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प्रकाशक 
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मूल्य बीस रुपये 


भगवान महावीरकी पच्चीसवी निर्वाण-रजतद्वत्ती 
तथा वर्णी-शताब्दिके मद्भुल प्रसद्भपर 
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प्रकाशकीय 


नवम्बर १९७५ भें जैनसाहित्यका इतिहास भाग १ का प्रकाशन हुआ था 
और उसके प्रकाशकीयके अन्त आशा की थी कि उसका दूसरा भाग भी दिसम्बर 
१९७५ तक प्रकाजित हो जायगा। किन्तु जो सोचा जाता है वह पूरा नही 
होता । इस दूसरे भागके प्रकाशनमें दिसम्बर १९७५ के वाद ७ माह तो पूरे 
लग ही गये हैं । 
इसमें सवसे वडा वाधक कारण अर्थका अभाव रहा है। यह उसी प्रकार 
जिस तरह मजदूर जितना कमा लेता है उतनी गुजर-बसर कर लेता है । और 
यदि नही कमा पाता है तो उसे भूखा रहना पडता है। यही हार इसके 
प्रकाशनका रहा हैं । प्रेरणा या प्रयत्नसे जो आथिक सहायता मिली वह कागज 
तथा छपाईमें दे दी । पिछले दिनो बा० नन्‍्दलछालजी कलकत्ताने स्वय और अपने 
मित्रोंकोी प्रेरित कर २३५१ रुपए की ग्रन्थप्रकाशन-सहायता तथा ५ सरक्षक- 
सदस्य बना कर भिजाये । अभी हालमें बाहुबली (कोल्हापुर) जानेपर श्री न्न० 
माणिकचन्द्रजीके चबरे कारजाने भी हमारी प्रेरणापर कुछ लोगोको सरक्षक 
सदस्य बनाकर सहयोग प्रदान किया तथा प्रयासशील हैं । इसी श्वृखलामें दान- 
शीला श्रीमती कुसुम बेन मोतीचन्दने भी ५००)की प्रकाशन-सहायता प्रदान 
की हैँ । 
हमें इतनी ही प्रसन्नता है कि श्रद्धेय प० कैलाशचन्द्रजी सिद्धान्तशास्त्री 
वाराणसीका वर्षों पूर्व किया गया परिश्रम सफल हो गया और उनका यह '“जैन- 
साहित्यका इतिहास' भाग २ भी, जो अन्तिम है, छप गया है । इसके लिए 
श्रद्ेय पण्डितजीके तो कृतज्ञ हैं ही, सहायतादाताओों, उसके प्रेरको और वर्द्धआान 
प्रेसको भी धन्यवाद देते हैं, जिनके समवेत्त प्रयत्नोसे यह कार्य सम्पन्न हो सका । 
यह ग्रन्थ भी भगवान्‌ महावीरकी २५००वी निर्वाण-शततीका एक सुखद, 
सुन्दर और ज्ञानमय उपहार है, जो निरचय ही पाठक्रोका विशेष ज्ञान- 
सम्बर्द्धन करेगा । 


पार्दर्व-निर्वाण-सप्तमी, वी० नि० स० २५०२ (डॉ०) दरबारीलाल कोठिया 
२ अगस्त, १९७६ ई०, भत्री, श्री गणेशप्रसाद वर्णी जैन 
ग्रन्थमाला 


लेखकका वक्तव्य 


जैन साहित्यके इतिहासके दूसरे भागको पाठकोके हाथोमें देते हुए मुझे परम 
प्रसन्नताका अनुभव होना स्वाभाविक है। वर्णी-अन्थमालाने सन्‌ ५३ में इस 
योजनाको हाथमें लिया था । और मैंने लगभग सात वर्षमें इसके तीन भाग लिखे 
थे । प्रथम तो पीठिका भाग है। उसका प्रकाशन सन्‌ ६३ में हुआ था । शेप दो 
भाग बारह वर्षोके पश्चात्‌ वर्णी-ग्रन्थमालाके मत्री डा० दरवारीलालजी कोठियाके 
अथक प्रयत्नसे ही प्रकाशित हो सके हैं। पीठिकाके पश्चात्‌ प्रथम भागमें कर्म- 
सिद्धान्त-विपयक साहित्यका इतिहास है । इस दूसरे भागमें भूगोल, खगोल, तथा 
द्रव्यानुयोग ( अध्यात्म गौर तत्त्वार्थ ) विषयक साहित्यका इतिहास हैँ । इन 
भागोके अध्ययनसे विज्ञ पाठकोकों करणानुयोग और द्रव्यानुयोग विषयक मौलिक 
प्रन्योका विपय-परिचय भी ज्ञात हो सकेगा और वे उनके रचयिता आचार्योके 
सम्बन्धमें भी जान सकेंगे । साहित्य देश, धर्म मौर जातिका जीवन होता है । 
अत उसका इतिहास भी उतना ही उपयोगी है जितना किसी राष्ट्रका इतिहास । 


जैसा मैने ऊपर कहा हैं कि यह इतिहास पन्द्रह वर्ष पूर्व लिखा गया था, 
अत इसमें कुछ स्थल विचारणीय हो सकते हैं । उदाहरणके लिये द्रव्यसग्रहके 
टीकाकार ब्रह्मदेव और कुन्दकुन्दके टीकाकार जयसेनके पौर्वापर्यका विचार । 
मैंने इनमें जयसेनके पश्चात्‌ ब्रह्मदेवकों बतलाया हैं। किन्तु यथार्थमें ब्रह्मदेवके 
पश्चात्‌ ही जयसेन हुए है। उनकी पज्च्वास्तिकाय-टीकाका द्रव्यसग्रहकी टीकाके 
साथ मिलान करनेसे यह स्पष्ट हो जाता हूँ । ब्रह्मदेवजीकी टीकामें पद्मनन्दी- 
पचरविशतिकासे कोई उद्धरण नहीं लिया गया है, किन्तु पञ्चास्तिकायकी टीकामें 
लिया गया है तथा उसके वादके आचारसारसे भी उद्धरण लिया गया हैं । अत 
निश्चय ही जयसेन वादके है । तथा आश्ाघरके अनगारघर्मायुत (१।११० की 
टीकाम्में द्रव्यसंग्रहकी टीकाको अक्षरण अपनाया गया है, अत आाशाघरने ही 


ब्रह्मदेवजीका अनुकरण किया है, इतना संशोधन अपेक्षित है । इसको दृष्टिमें रख- 
कर ही उस प्रकरणको पढना चाहिये । 


अन्तमें मेरा कर्तव्य है कि मैं उन सव आधुनिक विद्वान लेखकोका आभार 


स्वीकार करू, जिनकी कृतियों और लेखोका उपयोग मैने अपने इस इतिहासमें 
किया हैं । 


न्न्न प्‌ बन 


उनमें सबसे प्रथम में पं> जुगलकिशोर मुख्तार, श्री नाथूराम प्रेमी, डा० 
हीरालाल और डा० ए० एन० उपाध्येका स्मरण करता हूँ, जो अब इस ससारमें 
नही है । जैन साहित्य और उसके इतिहासके सम्वन्धर्में जो कुछ ज्ञान आज उप- 
लव्ब है वह इन्ही मनीषियोकी देन है । इनके पर्चात्‌ में अन्य सबका आभार 
स्वीकार करता हूँ । 


देहलीके लाला पन्मालाल॒जी अग्रवाल एक ऐसे सज्जन पुरुष हैं जिनके द्वारा 
दिल्लीके शास्त्रभण्डारोसे प्रतियाँ घर बैठे उपलब्ध हो जाती हैं । इसी तरह श्री 
महावीरजी अतिशय क्षेत्र कमेटी जयपुरके मंत्रीजीकी कपासे डा० कस्तूरचन्दजी 
काशलीवालके द्वारा प्रतिया उपलब्ध होती रहती हैं। अत इन सबका भी मैं 
मामारी हूँ । 

वर्णी-ग्रन्थमालाके मत्री डॉ० कोठिया तथा श्री वावूलालजी फागुल्लके 
प्रयत्नसे ही यह भाग ज्ञीघत्र प्रकाशित हो सका हैं। अत उनका भी आभार 
स्वीकारता हूँ । 


भाद्रमास २५०२ | केलाशचन्द्र शास्त्री 


भदेनी, वाराणसी 


विषय सूची 


[ भूगोल खगोल विषयक साहित्य पृ० १ से ९३ ] 


जैन भूगोल का परिचय पृ० २-६ मिल्मवट किसने की ५५ 
लोकविभाग ७ इवे जम्बूद्वीपपण्णत्ति ५६ 
तिलोयपण्णति ८-५६ » सैर्य प्रज्ञप्ति ५९ 
आधार ९ चन्द्रप्रश्ञप्ठि ६० 
तिलोयपण्णत्ति में प्रन्योल्लेख १० ज्योतिष्करण्ड ६० 
लोकायनी ,, १३ वृहत्‌ क्षेत्र समास रे 
लोकविनिदचय ,, १३ चृहत्‌ सम्रहणी 5६ 
लोकविभाग ,, १६ त्रिलोकसार ९्‌ 
मूलाचार | १८ » टीका छ५्‌ 
कुछ उल्लेखनोय मतान्तर १९ जम्बूद्वीपपण्णत्तिसग्रह ७५ 
विपय परिचय २१ रचमिता तथा गुरु 
मिलािंट ३५ गुरु परम्परा ८४ 
कर्ता और समय वर समयविचार हि 
तिलोयपण्णत्ति और तत्त्वार्थ- सस्क्ृत लोकविभाग ८८ 
चातिक५० रचनासमय ९० 
[ द्रव्यानु योग विषयक साहित्य ९३ से १७१ ] 
उद्गम ९३ अ्रन्यरचना १२८ 
थाचार्य कुन्दकुन्द ९६ शैली और साषा १३० 
कुन्दकुन्द सम्बन्धी कथायें. ९७ अध्यात्मका उद्गम और 
$ के नाम ९९ प्रसार १३२ 
».. जनन्‍्मस्थान १०३ समय' शब्द का अर्थ १३६ 
के गुरू १०४ व्यवहारनय और 
७»... विदेहयात्रा १०८ निश्चयनय. १३८ 
गिरनारपर विवाद १०९ समयसार का विषयपरिचय १४१ 
समयविचार १११ पृज्यपाद देवनल्दि श्प्ड 
प्रेमीजी का मत न इष्टोपदेश १५५ 
डा० पाठक का मत ११२ समाधितंत्र १५६ 
कुन्दकुन्द ओर यतिवृषभ॑ १२५ 24 0208: १५९ 
कुन्दवुन्दान्वय और मृछ्संघध १२६ योगसार ०3 १६६ 


5६९ 


«5 


[ अध्यात्मविषयक टीका साहित्य १७२ से २०९ ] 


टीकाकार अमुतचन्दसूरि १७२ 


राखनाये १७३ 
विश्येपताये १७६ 
समय २७८ 


अमृतचन्द मौर देवसेन. १८२ 
और पाहुडदोहा १८३ 
और तत्वानुशासन १८४ 


जै 


3+ 


देवसेन का तत्त्वसार १८६ 
रचनाकाल १८७ 
स्वरूपसम्बीघन श्टट 
पद्मतन्दिकृत निशचयपश्चाशत्‌ १९० 


समयविचार १९१ 
टीकाकार जयसेन १९२ 
समयविचार १९३ 
प्रभाचन्द्रकृत टीका १९४ 
पद्मप्रभ मलधारिदेव १९६ 
इष्टोपदेश टीका १९७ 
टीकाकार ब्रह्मदेव १९८ 
परमात्म प्रकाशवृत्ति १९९ 
उपाध्याय यशोतविजय २०३ 
अध्यात्मसार २०६ 
अध्यात्मोपनिषद्‌ २०८ 


[ तत्त्वाथंविषयक सूल साहित्य २१० से २७२ ] 


पशथ्चास्तिकाय २१० 
उद्देश्य २१० 
ग्रन्थका रूप २११ 
विषयपरिचय २११ 
प्रवचनसार २१७ 
विषयपरिचय २१८ 
नियमसार २२१ 
विपयपरिचय श्र 


गुद्धपिच्छ और उनका 
तत्वार्थसूत्र २२६ 

उमास्वाति की परम्परा २२८ 

क्या भाष्य और सुृत्रो का 

कर्ता एक हैं ? २३६ 


सूत्र और भाष्य में विरोध २४१ 
तत्त्वार्थ सूत्र की उत्पत्तिकथा २४४ 


तत्त्वार्थ सूत्र २४६ 
महत्त्व २४७ 
रचना इौली २४८ 
विषय परिचय २४८ 
दो सूत्र पाठ २५१ 
भाष्य सम्मत सूत्र पाठ में 

मतभेद २५६ 
रचना का आधार २६० 
मूल सूत्र पाठ कौन २६८ 
रचना का समय २६९ 


[ तत्त्वाथंविषयक टीका साहित्य २७३ से ३८१ ] 


आचार्य पृज्यपाद देवनन्दि २७३ 
रचित ग्रन्थ २७७ 
सर्वार्थसिद्धि २८० 
सर्वार्थसिद्धि की रचना शैली २८१ 
सर्वार्थसिद्धि विशिष्ट चर्चाएँ २८२ 
समय र्‌८८ 


तत्त्वार्थ भाष्य २९४ 
सर्वार्थसिद्धि और भाष्य २९४ 
भाष्य में मतान्तर निर्देश २९६ 
भाष्य में आगमविरुद्ध 

भान्यताएँ २९७ 
भाष्य का रचनाकार ३०० 


अकलक देव का तत्त्वार्थ- आचार्य नरेन्द्रसेल और 

वातिक ३०१ उनका रिद्धान्तसार संग्रह ३५० 
चचित विषय ३०४ तीन अन्य सूत्रग्रन्‍्च ३५६ 
तत्त्वार्थ भाष्य मौर तत्त्वार्थ सूत्र शेप६ 
तत्त्वार्थवातिक 3३१० अहंत्प्वचन ३५८ 
अकलकदेव का समय ३१६ शास्त्रसार समुच्चय ३५८ 
आचार्य सिद्धसेन गणि ३१७ टीकाकार जयसेन ३५९ 
तत्त्वार्थ भाष्यवृत्ति 3१५९ ब्रह्मदेवकृत द्रव्यसग्रहटीका ३६१ 
ली ३२२ भास्करनन्दि की तत्त्वार्थ- 
समय विचार ३२९ वुत्ति ३६४ 
अमृतचन्द्र सूरि ३३१ तत्त्वार्थसृत्र की 
तत्त्वार्य सार ३३२ अप्रकाशित टीकाएँ ३६६ 
द्रव्य संग्रह ३३६ तत्त्वार्थ सूत्र की दो 
दृहद्‌ द्रव्य समग्रह ३३९ हरिभद्रीय टीका ३७१ 
तत्त्वार्थवृत्तिटिप्पण ३४४ श्रृतसागर सूरि ३७६ 
प्रभाचन्द्रकृत टीकात्रय. ३४७ श्रुतसागरी टीका ३७८ 
प्रभाचन्द्रकृत द्रव्य सप्रहवृत्ति ३४८ नामसूची *. ३८२-३९६ 


जेन साहित्यका इतिहास 
द्वितीय भाग 
प्रथम अध्याय 
भूगोल-खगोल विषयक साहित्य 


जैन साहित्यमे भूगोल-खगोल विपयक साहित्यका पारिभाषिक नाम 'लोकानु- 
योग-साहित्य' है ५ इस अनुयोग-साहित्यके अतर्गत ढीप, समुद्र, पर्वत, नवियाँ, 
क्षेत्र एवं नगरादिके साथ सूर्य, चन्द्र, ग्रह, नक्षत्र, तारा आदिका भी वर्णन आता 
है। यह ऐसा लोक-साहित्य है, जिसमें आघुनिक ज्योतिष, निमित्त, ग्रह-गणित 
और भूगोलका समावेश हो जाता हैं । 

भारतमें प्राचीन कालसे ही वैदिक और श्रमण इन दोनोने जीवनके विविध 
सम्वन्धो और कारण कलापोका निरूपण करते हुए भूगोल मौर खगोल सम्बन्धी 
समस्याओ पर भी विचार किया है। ऋग्वेदमें भूगोल और खगोर सम्बन्धी 
जैसी चर्चाएँ उपलब्ध होती हैं वैसी ही इस लछोकानुयोग-साहित्यमे भी । श्रमणो- 
की यह विश्ेषता रही है कि वे प्रत्येक मूल मुद्देका तर्क पूर्वक विचार उपस्थित 
करते है भीर प्रत्येक कारणसूत्रके साथ उनकी 'वासना' भी अकित करते जाते 
हैं, जिससे उनका पूर्वाग्रह व्यक्त नही होता । 

जिस कार्यको सातवी-आठवी शताव्दीके वैदिक विचारकोने वासना” के 
विश्लेषणके रूपमें उपस्थित किया है उस कार्यको लोकानुयोग-सा हित्यके रचयि- 
ताओने ईस्वी सनकी आरम्भिक शताब्दियोमें ही सम्पन्न किया था । 

श्रमणोकी भूगोल-खगोल सम्बन्धी अनेक मान्यताएँ वैदिक पुराणों और 
तद्विपयक अन्य साहित्यसे भिन्‍न है । हम यहाँ ग्रन्थक्रमसे विषयका निरूपण 
करते हुए उसका सागोपाग इतिवृत्त प्रस्तुत करते है । 

पहले लिख आये है कि करणानुयोगके अन्तर्गत जीव और कर्मविपयक 
साहित्य तथा लोकानुयोग विषयक साहित्य गर्भित है । 

लोकानुयोगका मतलब लोक रचना सम्बन्धी साहित्य से है जिससे आजके 
जब्दोमें खगोल और भूगोल लिया जाता है । 

भगवान्‌ महावीरकी दिव्यवाणीको सुनकर उनके प्रधान शिष्य गौतम गणधर 
ने जिन बारह अंगोकी रचना की थी उनमें सबसे महत्वपूर्ण और विभाल भन्तिम 


२ - जैनसाहित्यका इतिहास 


अग दुृष्टिवाद था । उस दृष्टिवादके पाँच अंदोमेंसे प्रथम भेदका साम परिकर्म 
था। उस परिकर्मके भी पाँच भेद थे---चन्द्रप्रन्ञण्ति, सूर्यप्रजप्ति, जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति, 
द्वीपसमद्रप्रज्ञप्ति और व्याल्याप्रञप्ति | यह सव ग्रन्थ खगोल और भूगोल विषयक 
जैन मान्यताओंसे सम्बद्ध थे। खेद है कि ये सव लुप्त हो गये । फिर भी उनके 
आधार पर बने जैन ग्रन्थ उनके अभावकी आशभिकपूर्ति करते हैं । इस प्रकरणमें 
उसी लोकानुयोग विषयक साहित्यके इतिहास पर प्रकाण डाला जायेगा । 

जहाँ तक हम जानते हैं वैदिक वर्म और वौद्ध धर्मके साहित्यमें भी भूगोल 
और खयगोलका तथा उससे सम्बद्ध लोकविपयक अन्य वातोंका कथन है। किन्तु 
उनमें जैन लोकानुयोग विषयक स्वतत्र ग्रन्योकी तरहका स्वतंत्र साहित्य हमारे 
देखनेमें नही आया । किन्तु जैनधघर्ममें करणानुयोगके अन्तर्गत कर्म और लोक- 
विपयक साहित्यका स्थान धार्मिक दृष्टिसे भी विद्येप महत्वपूर्ण है। धर्मध्यानके 
चार भेदोमेंसे दो भेद विपाकविचय और सस्थानविचय क्रमसे कर्मविपयक और 
लोकविपयक चिन्तनसे सम्बद्ध हैं। अत वर्मव्यानमें संलूग्न श्रावक और सावुके 
लिए कर्म और लोकविपयक शास्त्रोका पठच-पाठन और चिन्तन हितावह है । 
इस कारणसे भी कर्मविषयक्त और लोकानुयोग विपयक स्वतत्र साहित्य जैसा 
जैन परम्परा उपलब्ध हैं वैसा अन्यत्र नहीं हैं। उसीका सतत्‌ चिन्तन मनन 
करते रहनेसे जैनाचार्योने उसे खूब पल्‍लवित और पुप्पित किया है और गणितके 
आधार पर उसे व्यवस्यित किया हैं। मोटे तौर पर खगोल और भूगोल विपयक्त 
भारतीय विद्वानोंकी प्राचीन मान्यतायें कुछ अशोंमें समान है । यद्यपि आजके 
विन्ञानकी मान्यताओंसे उनका मेंल नही जाता और आजके विज्ञानके विद्यार्थियों 
को वें एकदम अटपटी और असगत प्रतीत होती हैं, तथापि उनके पीछे प्राचीन 
भारतीय चिन्तव और अवलोकनका महत्वपूर्ण हाथ है अत उन्हें एकदम उपेल्त- 
णीय कहकर दृपष्टिसि ओझल नही किया जा सकता । 


अत लोकानुयोग विपयक जैनसाहित्यका परिचयादि देनेसे पूर्व प्रक्ृत विपय- 
का सामान्य परिचय करा देना उचित होगा। साथ ही टिप्पणमें वैदिक और 
वौद्धाभिमत खगोल-भूगोरूका भी आवशब्यक अंश दिया जाता है इससे तुरूना 
करनेमें सरलता होगी । 


१ जैनघर्ममे आकाणके मध्यमें लोक माना हैं और इस त्तरहसे एक 
बल॑ण्ड आकाशको दो भागोमें विभाजित कर दिया है । उनका नाम है--लोका- 
काञ या लोक और अलछोकाकाण या अलछोक । जितने आकाशमे जीव पुद्गल 
आदि न द्रव्योंका आवास हैं वह छोक हैं जेप आलोक हैं। लोकके तीन मेंद 
हैं---अवोलोक, मध्वलोक जौर ऊ्व्व्लोक । एक मनुण्य दोनों पैर फैलाकर और 
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अपने दोनो हाथोको दोनों कूल्हो पर रख कर खडा हो तो उसका जैसा आकार 
होता हैं ठीक वैसा ही आकार लोक का है । 


लोकका माप एक रज्जू ( राजु ) नामके मापसे किया जाता है। उसके 
विस्तारका वर्णन जैनशास्त्रोमें है। वह लोक चौदह राजू ऊँचा है! पूरब- 
पश्चिममें छोकके तरू भागमें उसका विस्तार ७ राजू हैं। फिर ७ राजू ऊपर 
मध्यमें एकराजु विस्तार है। फिर ३॥ राजू ऊपर ५ राजू विस्तार है और फिर 
३॥ राजू ऊपर एक राजु विस्तार है। अधोलोकमें ऊपर नीचे सात नरक हैं 
जिनमें नारकियोका आवास हैं। मध्य छोकमे मनुष्य और तिर्यड्चोका आवास 
है और ऊर्ष्व लोकमें स्वर्ग हैं । तथा लोकके ऊपर अग्न भागमें सिद्धलोक है 
उसमें मुक्त जीवोंका आवास हैं) यह लोकका सामान्य परिचय हैं । 


इस लोककों चारो झोरसे सर्वत्र तीन वायु मण्डल घेरे हुए है उन्हें वातवलूय 
कहते हैं । लोकके तल भागमें उन वातवलूयोकी मोटाई ६० हजार योजन है । 
ऊपर लोकके विस्तारके अनुसार घटती और वढती गई है । यह सक्षेपसे सामान्य 
लोकका स्वरूप है । 


अधोलोकमें रत्नप्रभा, गर्कराप्रभा, वालुकाप्रभा, पकप्रभा, घृमप्रभा, तम - 
प्रभा और महातम प्रभा नामकी सात पृथिविया क्रमसे नीचे नीचे है । इनमेंसे 
रत्नप्रभा पृथिवीके तीन भाग हैँ -- खरभाग, पकभाग ओर अव्वहुलभाग । खरभाग 
और पकभागमें भवनवासी और व्यन्तर देव रहते हैं । और अन्बहुलभागमें 
प्रथम नरक हैं। नीचेकी प्रत्येक पृथिवीमें एक एक नरक हैं। इस तरह कुल 
सात नरक हैं और उनमें ८४ लाख विले हैं जिनमें नारकी रहते हैं और अनेक 
प्रकारका कष्ट भोगते हैं) उन विलोके नाम रौरव प्रज्वलित, तप्त, तम अप्रतिष्ठ 
आदि जैसे हैं । 

मध्य लोकमें जिसे तिर्यग्लोक कहते है, एक दूसरेको चारो ओरसे वेष्ठित 





१ 'पृथिवी और जलके नीचे रौरव, महाज्वाल, तम, अप्रतिष्ठ आदि बहुतसे 
मयानक नरक हैं। इनमें पापी जीव मरकर जन्म लेते हैं । वहाँसे निकल- 
कर वे क्रमश स्थावर कृमि, जलचर, धामिक पुरुष, देव और मुमृक्षु होते 
हैं /--वि० पु० ञज ६। तथा भा० पु० ५ स्क० २६ अ० । 

२ इस पृथिवी पर जम्बू, प्लक्ष, गाल्मल, कुश, क्रौच, शाक और पुष्कर ये 
सात द्वीप हैं । ये द्वीप चारो मोरसे लवण, इक्षुरस, मदिरा, घृत, दही, दूध 
और मीठे जलके सात समुद्रोंसे घिरे हुए हैं। इन सबके बीचमें जम्बूद्वीप 
हैं । उसके भी वीचोबीच्म सुवर्णमय सुमेरुपर्वत है। इसकी ऊँचाई चौरासी 
हजार योजन हे। यह सोलह हजार योजन पृथ्वीमें घुसा है। इसके 
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किये हुए वलयाकार असख्यात दीप और समुद्र हैं। उन सबके मब्यमें एक लाख 
योजन विस्तार वाला जम्बूद्वीप है। उसके चारो ओर दो लाख योजन विस्तार 
वाला लवण समुद्र है। उसके वाद दूसरा ढीप और फिर दूसरा समुद्र हैं। यही 
क्रम अन्त तक है। उनका विस्तार उत्तरोत्तर पूर्वकी अपेक्षा दुगुना होता गया 
हैं। उन द्वीप जौर समुद्रोंके कुछ नाम इस प्रकार हुैँ--जम्वृद्वीप', लवणसमुद्र, 
घातकी खण्ड द्वीप, कालोदधि समुद्र, पुप्करवर द्वीप, पुप्करवर समुद्र, वादणीवर 
द्वीप, वारुणीवर समुद्र, क्षीरवर दीप, क्षीरवर नमुद्र, घृतवर टीप, घृतवर समुद्र, 
इक्षुवर दीप, इक्लुवर समुद्र | अतके द्वीप और समुद्रका नाम स्वयमूरमण है । 


पृष्करवर' द्वीपके ठीक मब्यमे वलयाकार मानुपोत्तर पव॑त हैं। बही तक 





दक्षिणमें हिमवान, हेमकूट और निपव तया उत्तरमें नील, श्वेत और खझ्गी 

नामक वर्ष पर्वत हैं । उनमेंसे मव्यके दो पर्वत निषपय और नील एक एक 

लाख योजन तक फैले है । उनसे दूसरे दूसरे दस दस हजार योजन कम है । 

वे सभी दो हजार योजन ऊँचे और इतने ही चोौछडे हूँ । मेरुपर्वतके दक्षिण 

ओर भारतवर्ष, किम्पुरुषवर्ष, और हरिवर्ष हैं | उत्तरकी ओर रम्यक 

हिरण्यमय और उत्तरकरुवर्ष हैँ जो भारतवर्पके समान घनुपाकार है। प्रत्येक 

का विस्तार नी नो हजार योजन हूँ । इन सबके वीचमें इलावृत्त वर्ष हैँ जिसमें 

सुमेरुपर्वत खडा हैं। यह इलावृत्त सुमेरके चारो ओर नौ हजार योजन तक 

फैला है। इसके चारों ओर चार पर्वत हैं । ये चारो पर्वत मानों सुमेन्को 

धारण करवेके लिये चार कीलिया है। इनमेंसे एरवंमे मन्‍्दराचल, दक्षिणमें 

गन्धमादन, पश्चिममें विपुल और उत्तरमें सुपादर्व हैं। ये सभी दस दस 
हजार योजन ऊंचे हैँ । जम्वूवृक्षके कारण द्वीपका नाम जम्बूद्वीप पडा है ।! 

+-विं० पु० द्वि० अ०, अ०रातथा भा० पु०, ५ स्क०, २० अ०। 

१ जम्बूहीपको चारो बरसे लाख योजन विस्तारवाले वल्याकार सारे समुद्रने 

घेर रक्खा है। उसी तरह क्षार समुद्रको घेरे हुए प्लक्षद्वीप है । जम्बूद्दीप- 

का विस्तार लाख योजन हैं। इसका विस्तार उससे दूना हैं । प्लक्षद्वीपको 

अपने ही वरावर परिमाण वाला इक्षुरस समुद्र घेरे हुए है। इस समुद्रको 

उससे दूना विस्तार वाला शाल्मल द्वीप घेरे हुए हैं । 

“5वि० पु०, अ० २, अ० ४। 

२ पुष्कर द्वीपमें वहाॉँकि अधिपति महाराज सवनके महावीर और घातकी 

नामक दो पुत्र उत्पन्त हुए। अत उन दोनोंके नामानुसार उसमें महावीर 

खण्ड और घातकी खण्ड नामक दो वर्ष हैं। इसमें मानसोत्तर नामक एक 

ही व्ष॑पर्वत कहा जाता है जो इसके मध्यमें वकूयकार स्थित हैं तथा पचास 
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भनुष्यका आवास है। अत शुरूके ढाई द्वीप और दो समुद्र मनुष्य छोक कहे 
जाते है । 
जम्बूद्वीपके मध्यमें सुमेर पर्वत है । उसकी ऊंचाई एक लाख योजन है । 
घातकी खण्ड और पुष्कर द्वीपमें भी दो दो मेरु हैं। उनकी ऊंचाई ८४ हजार 
थोजन है। अम्बूह्ीपमें सुमेरुसे दक्षिणमें हिमवान, महाहिमवान और निपध नाम- 
के तथा उत्तरमें नील रुक्मि और शिखरी नामके वर्षघर पर्वत है । प्रथम मेरु 
पर्वतके दक्षिणकी ओर क्रमसे भरत हैमवत और हरि नामक और उत्तरमें रम्यक 
हैरण्यवत और ऐरावत नामके वर्ष ( क्षेत्र ) हैं । उत्त सवके बीचमें विदेह वर्ष है । 
उस विदेह वर्षके बीचमें सुभेरु पर्वत है। भरत वर्षका उत्तर दक्षिण विस्तार 
पाच सौ छत्बीस योजन और एक योजनके उच्नीस भागोमें से ६ भाग है । आगेका 
प्रत्येक वर्षवर पर्वत और वर्ष विदेह पर्यन्त दूना दूना विस्तार लिये हुए हैं । और 
विदेहके पदचात्‌ ऐरावत पर्यन्त यह विस्तार क्रमसे आधा होता गया है । अत 
भरत और ऐरावत वर्पका विस्तार समान हैँ। ये दोनो धनुषाकार हैं। इन 
दोनोके मध्यमें एक विजयार्थ गिरि है। हिमवान पर्वतसे निकलकर गगा और 
सिंधु नदी भारतवर्षमें होकर वहती है और विजयाधंके नीचेसे निकलकर लवण 
समुद्रमें गिरती हैं । इसी तरह ऐरावतमे शिखरी पर्वतसे निकलकर रकक्‍ता रक्‍तोदा 
नामकी नदी विजयार्घके नीचेसे होती हुई ऐरावत क्षेत्रमें बहती हैं और रूवण 
समुद्रमें गिरती है । इन दोनो नदियों और विजयार्घ पर्वतके कारण भरत और 
ऐरावतके छे छ॑ खण्ड हो गये है। उनमेंसे पाच म्लेच्छ खण्ड और केवल एक 
आर्यखण्ड है । 
विदेहक्षेत्रका विस्तार भरत से चौसठगुना है । वीचमें सुमेरु पर्वत है । उसके 
चारो ओर चार गजदन्त पर्वत हैं । उनमेंसे मेर्से पश्चिमोत्तर विश्ञा में गन्ध- 
मादन, उत्तर पूर्व दिशामें माल्यवान, दक्षिण पूर्व दिशामें सोमनस, और दक्षिण 


सहस्र योजन ऊंचा और इतना ही सव बोर गोलाकार फैला हुआ हैं। यह 
पर्वत पुष्कर हीपरूप गोलेकों मानो बीचमें से विभक्त कर रहा है और 
इससे विभवत होनेसे उसमें दो वर्ष हो गये है । उसमें प्रत्येक वर्ष और पर्वत 
वलयाकार ही हैं ॥७४-७८॥ पुष्कर द्वीप चारो ओरमसे अपने ही समान 
विस्तार वाले मीठे पानीके समुद्रसे मण्डलके समान घिरा हुआ है ॥८७॥। 
इस प्रकार सातो द्वीप सात समुद्रोसे घिरे हुए हैं। और वे द्वीप तथा समुद्र 
परस्पर समान हैं और उत्तरोत्तर दुगने होते गये है ॥८८॥ पुष्कर हीप- 
में सम्पूर्ण प्रजावर्ग सर्वदा अपने आप ही प्राप्त हुए पट्रस भोजनका आहार 
करते हूँ ॥ ९३ ॥ --वि० पु०, अंश २, अ० ४। 
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पब्चिम विशामें विद्युत्रमभ नामक गजदन्त पर्वत हैं । ये चारो गजदल्ताकर पर्वत 
एक ओरसे सुमेरको छूते हैं तो दूसरी ओरसे नील अथवा निपथ पर्वतोको । 
मेस्से उत्तरमे गन्धमादन और माल्यवानके मध्यमें उत्तरकुरु है और मेरुसे 
दक्षिणमें सौमनस ओर विद्युत्मभके मध्यमें दक्षिण कुर हैं। भरत, ऐरावत और 
विदेह ये कर्म भूमियाँ' है यह से स्वर्ग, मोक्ष और नरक प्राप्त किया जा सकता 
है। शेप भोग भूमियाँ हैं । भरत और ऐरावतर्में उत्सपिणी और अवसपिणी 
कालके छ समयोके द्वारा सदा परिवर्तन हुआ करता है। किन्तु थेप क्षेत्रोमें सदा 
एकसी स्थिति रहती है। भोगभूमिमें कल्पवृक्षोंसे प्राप्त वस्तुओंका उपयोग 
होता है वहाँ धर्म-कर्म नही है भोगकी ही प्रधानता हैं। मनुष्य सुखी स्वस्थ 

होते हैं । राज्य सत्ता नही होती । विदेहके उत्तर कुरु और दक्षिण कुरु प्रदेशमे 
भी भोगभूमि है । शेष विदेहसे सदा जीव मुक्ति लाम करते हैं। इसीसे उसका 
नाम विगतदेह-विदेह है । जम्वू दीपकी तरह ही धातकी खण्ड और पुष्करार्घमें 
भी भारतादि क्षेत्र तथा वर्षधर पर्वत हैं उनकी संख्या और विस्तार दना हैं । 
इसका विशेष कथन तिलोथपण्णति आदिसे जाना जा सकता है । यहाँ तो केवल 
परिचयकी दृष्टिसे थोडा आभास कराया गया हैं । 


इस समतलसे सात सौ नव्वे योजन ऊपर तारें हैं । तारोंसे दस योजन ऊपर 
सूर्य हैं। सूर्यसे ८० योजन ऊपर चन्द्रमा है। चन्द्रमासे चार योजन ऊपर नक्षत्र है। 
नक्षत्रोंसे चार योजन ऊपर वुध है। बुधसे तीन बोजन ऊपर शुक्र है । जुक्रसे 
तीन योजन ऊपर वृहस्पति हैँ । वृहस्पतिसे तीन योजन ऊपर मंगरू हैं। मगलसे 
तीन योजन ऊपर जनि है । यह ज्योतिपमण्डल" मनुष्बलोकमें सदा भ्रमण करता 
रहता हैं । उसीके अ्रमणसे मनुष्यछोकर्में दिन रात होते हैं । 








१ “मारतवर्पमें ही सत्ययुग, त्रेता, ढ्ापर और कलि नामक [र युग है। 
अन्यत्र कही नही हैं |  » जम्बू द्वीपमें भी भारतवर्ष श्रेष्ठ है क्योकि यह 
कर्म भूमि है। इसके अतिरिक्त अन्यान्य देश भोगभूमियाँ है। प्लक्ष 
द्वीपसे लेकर शाकद्वीप पर्यन्त छहो द्वीपोमे सदा चेता युगके समान समय 
रहता है। इन द्वीपोंके मनुष्य सदा नीरोग रहकर पाँच हजार वर्ष तक 
जीते है | -+वि० पु०, अं०, अ० ४ । 

२ 'पृथिवीसे एक लाख योजन दूर सूर्य मण्डल है। भौर सूर्य मण्डलसे भी एक 
लक्ष योजनके अन्तर पर चन्द्र मण्डल है। चन्द्रमासे पूरे सौ हजार योजन 
ऊपर सम्पूर्ण नक्षत्र मण्डल हैँ । नक्षत्र मण्डलसे दो छाख योजन ऊपर शक्र 
हैं । णुक्रसे उतना ही दूरी पर मर्गंल हैं। और मगरूसे भी दो लाख योजन 
ऊपर वृहस्पति हैं । वृहस्पतिसे दो छाख योजन ऊपर शनि है। शनिसे 
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सुमेरु पर्वत एक लाख योजन ऊँचा है । उसके ऊपर ४० योजन ऊँची' उसकी 
चूलिका है। चूलिकासे एक वालाग्रका अन्तर देक़र स्वरगोके विमान शुरू हो 
जाते हैं। स्वर्ग १६ है और युगलरूपसें ऊपर २ स्थित हैं। १६ स्वर्गोके ऊपर 
नौ ग्रेवेयक हैं, उनके ऊपर नौ अनुदिश विमान है। उनके ऊपर पाँच अनुत्तर 
विमान हैं। और उनके ऊपर सिद्ध लोक है । 

सक्षेपमें यह जैन खग्रोल भूगोल सम्बन्धी मान्यता हैं। वैदिक धर्म और 
बौद्ध धर्ममे भी इससे कुछ मिलती-जुलती और कुछ भिन्‍नताको लिये हुए 
मान्‍्यताएँ हैं । अस्तु, 
लोकविभाग (श०स० ३८० वि० स० ५१५) 

दिगम्वर प्रम्परामें लोकानुयोग विपयक प्राचीन ग्रन्थ छोकविभाग था । 
यह ग्रन्थ अभी तक अनुपलव्ध हूँ । परन्तु एक सस्क्ृत लोकविभाग उपलब्ध हैं 
जो उसीका परिवर्तित रूप हैं । उसके प्रारम्भमें! कहा है कि लोक और अलोकके 
विभागोको जानने वाले जिनेश्वरोकी' भक्तिपूर्वक स्तुति करके »क तत्त्वका संक्षेप 
में व्याख्यान करता हूँ | और अन्तिम प्रशस्तिमे कहा है कि देवी और मनुष्योकी 
सभामें तीर्थद्भूर महावीरने भव्यजनोके लिये जो सारा जगत विधान कहा, जिसे 
मुधर्मा स्वामी आदिने जाना और जो आचार्योकी परम्परा द्वारा चला आया, उसे 
ऋषि सिंहसूरने भाषाका परिवर्तत करके रचा और निपुण साधुओने उसे सम्मा- 
नित किया । जिस समय उत्तराषाढ नक्षत्रमें शनैरचर वृष रापषिमें, वृहस्पति तथा 
उत्तरा फाल्गुनिमें त्रन्द्रमा था तथा शुकक्‍्लूपक्ष था, उस समय पाड्य राष्ट्रके पाट- 
लिक गआ्राममें पूर्वकालमें सर्वनन्दि मुनिने इस शास्त्रकों लिखा था। काची नरेश 
सिंह वर्माके २२वें संवत्सर और गकके ३८०वें सवत्सरमें यह ग्रन्थ समाप्त हुआ । 


एक लाख योजनके अन्तर पर सप्तपि मण्डल है । सप्तर्षियोसे भी सौ हजार 
योजन ऊपर समस्त ज्योतिश्चक्रका नाभिरूप झ्ुव मण्डल स्थित है |--विं० 
पु०, गद्य २, अ० ७। 

१. 'लोका लोकविभागज्ञान्‌ भकत्या स्तुत्वा जिनेश्वरान्‌ । 
व्याख्यास्यामि समासेन लोकतत्त्वमनेकधा ॥१॥* 

२ “भव्येम्प सुरमानुपोरुसदसि श्रीवरद्धमानाहता, यत्मोक्‍्त॑ जगतो विधान- 
मखिल ज्ञात सुधर्मादिभि । आचार्यावलिकागत विरचित तत्‌ सिंहसूरषिणा, 
भाषाया परिवर्तनेन निपुणे॑ सम्मानित साधुभि ॥१॥ वैद्वे स्थिते रवि- 
सुते वृपषभे च जीवे राजोत्तरेषु सितपक्षमुपेत्य चन्द्रे | ग्राम च पाटलिक- 
नामति पाण्ड्यराष्ट्रे शास्त्र पुरा लिखितवान्‌ मुन्ति सर्वनन्दि ॥२॥ सवत्सरे 
तु द्वाविशे काग्थीशर्सिह वर्मण । अशीत्यग्रे शकाव्दाना सिद्धमेतच्छतत्रये ॥३॥* 


ल्ज 


सटीक ठ 
हक 
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सस्कृत लोकविभागसे प्राचीन लोकविनागके सम्बन्ध केवद इतनी ही जान- 
कारी प्राप्त हीती है । सस्कृत छोकविभागऊे कर्ताने यद्यपि यह नहीं स्थिया हि 
बह प्राचीन लोकविभाग किस भाषामे है, तथापि उसके सम्कृत शपान्तस्स शोर 
आचार्य परम्परागत होनेस यही व्यक्त होता है कि वह प्राकृतमें हो होगा । दूसरी 
बात यह भी ज्ञात नही होती कि उसका परिसाण कितना था । 

संस्कृत लोकविभागके कर्ताने अन्तमे ग्रन्यक्ा प्रमाण १५२६ अनुप्दुप लोक 
बतलाया हैं। पर यह परिमाण मूल ग्रन्यका हैं अथवा उसके सम्क्ृत स्पान्तरका, 
यह स्पष्ट नही होता । उपलब्ध लोकविभागमें २२३० इठोक है । उनमें ७०४ घ्लोफ 
अधिक है । १०० से अधिक गाथाएँ तिलोय पण्णत्तिकी, २०० पच्च बादि पुराण“ 
के और शेप गायाएँ तिलोयसार, जवूदीप पण्णत्ति, भेलोक्यसग्रह आदि पन्‍योंकी 
है । कही इनके नाम मी दिये हैं और कही '“उक्लच' कहकर उद्धृत की है | 

सस्छृत लोकविभागमें जम्बूद्वीप, छूबण समुद्र, मानुप छक्षेत्र, द्वीप समुद्र, काल 
ज्योतिर्लोक, भवनवासीलोक, अधोलोक, व्यन्तरलोक, स्वर्गलोक और मोक्ष नामक 
११ विभाग हैं । प्राचीन लोकविभागमें भी सभवतवा इसी नामके इतने ही अधि- 
कार रहे होगे । 

उस लोकविभागके अन्तमें उसके रचंयिता सर्वनन्दिने ग्रन्थ रचनाके काल, 
स्थान आदिका निर्देश कया होगा। उसी का संस्कृत स्पान्तर सस्क्ृत लोक 
विभागमें किया गया जान पढता हैं। और उससे उसके रूपान्तरकारका 'भापाया 
परिवर्तनेन'” लिखना अक्षरण सार्थक प्रतीत होता है । 


मुनि सर्वनन्दिके सम्बन्धमें श्री प्रेमीजीने लिखा है कि शक सम्बत्‌ ३८८ का 
मर्करा का जो दानपत्र हूँ उसमें कोण्डकुन्दान्ययके जिन छह मुनियोके नाम है 
उनमें अभयनन्दि जयनन्दि, गुणनन्दि, मौर चन्द्रनन्दि नाम नन्‍्जन्त हैं । सर्वनन्दि 
नाम भी ऐसा ही है और उत्का लछोकविभाग मर्करा छेखसे आठ वर्ष पहलेका 


है । अर्थात्‌ जिन अन्तिम चन्द्रनन्दिकों दान दिया गया है, सभव है उन्हींके सम- 
कालीन हो और यापनीय हो । 


जो कुछ हो, किन्तु सर्वनन्दिके विपयमें कुछ भी ज्ञात नही है। इस नामके 
किसी आचार्यका कोई प्राचीन अथवा अर्वाचीन उल्लेख भी दृष्टिगोचर नही होता। 


तिलोय" पण्णत्ति 


तिलोय पण्णत्ति या त्रिलोक प्रज्ञप्ति प्राचीन और महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है। इसके 





१ हिन्दी अनुवादके साथ तिलोयपण्णत्ति ग्रन्थका प्रकाशन दो भागोंमें जीवराज 
जैन ग्रन्यमाला शोलापुरसे हुआ है । 
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कर्तानें उसके इस नामको सार्थक वतलाते हुए लिखा' है कि यह तीनो छोकोंके 
प्रकाशनमें दीपके समान हैं । और उनका यह कथन एक दम यथार्थ है यह वात 
ग्रन्थके अवलोकनसे स्पष्ट हो जाती है । 

दिगम्वर जैन परम्परामें लोक विषयक उपलब्ध साहित्यमें तियोय पण्णत्ति 
ही प्राचीन है । और प्राय उसीके आधार पर छोक विषयक अन्य ग्रन्थोका 
निर्माण हुआ हैं। यह अपने विषयका एक आकर ग्रन्थ हैं। और इसमे अनेक 
प्राचीन मान्यताओ, मतान्तरो और ग्रन्थोका उल्लेख मिलता है । उन ग्रन्थोमेंसे 
आज दो एक ही उपलब्ध हैं । 
आधार 


ग्रन्थका आरम्भ करते हुए ग्रन्थकारने लिखा हैं कि यह 'तिलोय पण्णत्ति” 
जिनेन्द्र भगवानके मुखसे निर्गत और गणधर देवके द्वारा शव्द रचना रूप मालामें 
गूँथे गये, तथा प्रवाह रूपसे शाइवत्त पदोकों लिये हुए है अत एवं यह सम्पूर्ण 
दोपोसे रहित है और आचार्य परम्परासे मुझे प्राप्त हुई हैं। में अतिशय भक्ति 
द्वारा प्रसन्न किये गये गुरुके चरणोके प्रसादसे इसे कहता हूँ । 

आगे त्रिलोकके व्यासादिको 'दुष्टिवादका” निस्थन्द' वतछाते हुए लिखा है 
कि त्रिकोककी मुटाई, चौडाई और ऊँचाईका हम वैसा ही वर्णन करते है जैसा 
दृष्टिवाद अंगसे निकला हैं। उससे पूर्व लिखा हैं कि परमाणु भी पूरते और 
गलते हैं । अत पूरण गलन क्रियासे युक्त होनेके कारण वे भी पुद्गल है ऐसा 
दृष्टिवादमें निर्दिष्ट है । 


इन उल्लेखोंसे प्रकट होता हैं कि त्रिकोक प्रज्ञप्तिका मूल आधार दृष्टिवाद 
नामक अंग है। दृष्टिवादके ही एक भेद परिकर्मके अन्तर्गत चन्द्रप्रज्ञप्ति, सूर्य- 
प्रज्ञप्ति जम्बूद्वीप प्रज्ञप्ति, और द्वीपसमुद्र प्रज्ञप्ति थी। उन्ही सवका यथायोग्य 
कथन इस ग्रन्थमें भी है क्योकि त्रिलोकरमें चन्द्र सूर्य, जम्बूद्ीप तथा शेष दीपसमुद्र 
सभी गर्भित हो जाते हैं । और त्रिलोकके साथ संलग्न शब्द प्रश्नप्ति उन्हीका स्म- 
रण करता है। यद्यपि ग्रन्थ रचनाके समय वे सब नष्ट हो चुकी थी तथापि 
आचार्य परम्परासे ग्रन्थकारको उनका ज्ञान अवश्य प्राप्त हुआ था। उसे ही 
उन्होने इस ग्रन्थमें निवद्ध किया है। अत इस ग्रन्थका मूलाधार दृष्टिवाद अंग 
हैं। और सहायक वे ग्रन्थ है जिनके मतान्तरोका उल्लेख इस ग्रन्थमें है । 





ति० प०, १, ९ । 

ति० प० १, ८५-८७ 
ति० प०, १, १४८ । 
त्ति० प०, १-९९ । 
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ग्रन्थ-नामोल्लेख 


त्रिलोकप्रजप्तिमें लोकविनिस्चय, लोकविभाग और मूलाचारके सिवाय मग्गा- 
यणी लोकायनी, सगाइणी, आदिका उल्लेख मिल्‍ूता हैं । 


संग्गायणी, सगायणी, सगाइणी, सगाहणी, और सगोयणी ये सव भिन्न ग्रन्य 
प्रतीत नही होते, वल्कि लिपिकारोके दोपसे ही इन विविध रूपोकी सृष्टि हुई 
जान पडती है| चौंदह पूर्वोर्मिसे दूसरे पूर्वका नाम अग्रायणीय था। प्राचीन प्राकृत 
ग्रन्थोर्में इसका रूप अग्गाणीय या अग्गेणिय पाया जाता है। ति० ५० की प्रस्ता- 
बनामें प्रो० हीराछाल जीने (पु० ११) सम्गायणी आदिको भी अग्गायणीयका ही 
अ्रष्ट रूप माना हैं और लिखा है कि जब कि इस रचनाका उसके मतभेंदोके 
स्पष्ट कथन सहित इतने वार उल्लेख किया जाता है तव इसका यह अर्थ हो 
सकता हैं कि तिलोयपण्णत्तिकारको अग्नायणीय पूर्वका सविवरण वृत्तान्त उप- 
लब्ध था । 


हमें खेद है कि प्रोफेसर साहवके उक्त मतसे हम सहमत नही हो सकते और 

उसके कई कारण है । प्रथम तो अग्रायणीय पूर्वमें वणित विपयके साथ त्रिलोक- 
प्रज्ञप्तिमें प्रतिपादित विषयका मेल नही खातां। तत्त्वार्थवातिक (१।२०), धवला 
(१, पृ०) जयधवला (मा० १, पृ० १३०), अमग्रप्रज्ञप्ति (गा० ४०-४१), नन्‍दी 
चूणि (सूत्र २६), गौर उसकी टीकाओ में प्राय यही वतलाया है कि अन्नायणी 
पूर्वमें सुतयो, दुर्नंयोका, छ द्रव्यो और नौ पदार्थोका, क्रियावादी आदि मतोकी 
प्रक्रियका कथन रहता हैं। उसमें लोक रचना सम्बन्धी विपयोका भी कथन रहता 
है ऐसा दोनो परम्पराओके किसी भी ग्रन्थमें नही कहा । और उक्त नामोंसे 
बिलोक प्रज्ञप्तिमें जो उल्लेख मिलते हैं वे सब लोक रचनाके अन्तर्गत विपयसे 
सम्बद्ध है यहाँ हम उन्हें उद्धृत कर देना उचित समझते हैं । 

'पणुवीसजोयणाइ घारापमुहम्मि होदि विक्कभों । 

सग्गायणिकत्तारों एवं णियमा परुवेदि ॥२१शा-अ० ४! 


धाराके मुखमें गगा नदीका विस्तार पच्चीस योजन है। सम्गायणीके कर्ता 
इस प्रकार नियमसे निरूपण करते हैं | 


2 >् >< 
वासट्ठि जोयणाड दो कोसा होदि कुड वित्थारो । 
सगोयणी कत्तारो एवं णियमा परूवेंदि ॥२१९ ॥-अ० ४ 


(जिस कुण्डमें गगा गिरती है) उसका विस्तार वासठ योजन और दो कोस 
हैं । सगोयनीके कर्ता नियमसे ऐसा कथन करते हैँ । 
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यह सग्गायणी और समोयणी एक ही प्रतीत होते हैं । लिपि कर्ताके कारण 
इनमें भेद पड गया प्रतीत होता है । 
चउजोयण उच्छेह पणसह॒दीहं तदद्धवित्यारं । 
सरगायणि आइरिया एवं भासति पड़सिल ॥ १८२१ ॥--४ अ० 
“यह पाण्डक शिला चार योजन ऊँची, पाँच सो योजन लम्बी और इससे 
आधे अर्थात्‌ अढाई सौ योजन प्रमाण विस्तारसे सहित हैं। इस प्रकार सर्गायणि 
आचार्य कहते है । 
भ८ ५ प्र 


सिरिभहुसाल वेदी वक्‍खार गिरीण अतर पमाण्ण । 
पंच सम जोयणाणि सम्गायणियम्मि णिहिद्ु ॥२०२९॥--अ० ४ 


श्रीभद्रशाल वनकी वेदी और वक्षारगिरियोके अन्तरका प्रमाण पाँच सौ 
योजन सम्गायणीमें वतलाया है! । 
>८ | भर 
वसइणियादीण पुह पुह चुलसीदिलक्ख परिमाण । 
पढमाए कक्‍्खाए सेसासु दुगुण दुगुण कमें ॥२७१॥ 
एवं सत्तविहाणं सत्ताणीयाण होति पत्तेक्क । 
सगायणि आइरिया एवं णियमा परूवेंति ॥२७शा--अ० ८। 


देवेन्द्रोकी प्रथम कक्षामें वृुषभादिक अनीकोका प्रमाण पृथक्‌ पृथक चौरासी 
लाख हैँ। शेप कक्षाओमें क्रमश इससे दुना-दूना है। इस प्रकार सात प्रकार 
सप्तानीकोमें से प्रत्येकके है, ऐसा सगायणि आचार्य नियमसे निरूपण करते है ॥ 


ञः 2 २८ 


सगवीस कोडीओ सोहम्मिदेसु होति देवीओ । 
पुन्ब पिव सेसेसुं सगाहृणियम्मि णिहिद्दु ॥३८७॥--अ० ८ । 
सौधर्म इन्द्रके सत्ताईस करोड और शेष इन्द्रोंके पूर्वोक्त सख्या प्रमाण देवियाँ 
होती हैं । ऐसा सगाहणिमें कहा है । 
उक्त मतभेदोसे यह स्पष्ट हैँ कि जिस ग्रन्थसे वे मतभेद लिये गये है उनमें 
कम से कम मध्यलोकका तो विस्तृत वर्णन था। यदि ऐसा न होता तो गंगा, 
गया कुण्ड, भद्रसालवन और. वक्षारग्रिरिका अन्तर तथा पाण्डुक शिलाका वर्णन 
उसमें कहाँसे होता । इसी तरह उसमें स्वर्गलोकका भी वर्णन था । और जहाँ 
इन दोनोका वर्णन हो वहाँ नरकलोका वर्णन न हो, ऐसा नहीं हो सकता । अत 
उक्त ग्रन्थमें अवश्य त्रिडोकका वर्णत था। इसीसे चिलोक प्रज्ञप्तिमें उसके 
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मतान्तर दिये गये है । ऐसा ग्रन्थ अग्रायणी पूर्व नही हो सकता । क्योंकि उसका 
प्रतिपाद्य विपय द्रव्यानुयोग है, न कि करणानुयोग । 


दुसरे, अग्रायणीय पूर्व तो गणघर गौतमके द्वारा ग्रथित हुआ था वह किसी 
आचार्यकी रचना नहीं था। किन्तु 'सग्गायणी के साथ त्रिलोक प्रज्मप्तिकारले 
आचार्य और कर्ता शब्दोका भी प्रयोग किया है। इससे वह कोई आचार्य रचित 
ग्रन्थ प्रतीत होता है और उसका प्रतिपाद्य विषय छोंकानुयोग था । 


उक्त सव॒ मतान्तर उस एक ही ग्रन्यके प्रतीत होते हैं । लिपि कर्ताओंके 
दोपसे एक ही ग्रन्थ सग्गायणी, सगाइणी, सगायणी, सगोयणी और सगाहणी 
नामोंसे निर्दिष्ट हुआ जान पडता है। ग्रस्थका मूल नाम सगहणी होना चाहिये । 
ब्वेताम्बर साहित्यमें संग्रहणी नामके ग्रन्य मिलते हैं। एक वृहत्सग्रहणी नामक 
ग्रन्थ जिनभद्गगंणि क्षमाश्रमण कृत हैं। इनका समय विक्रमकी सातवी शताब्दी- 
का उत्तरार्घ हैं । उस ग्रन्यमें भी करणानुयोगका ही विपय है । 


त्रिलोक प्रज्गप्तिकारके सन्‍्मुख भी कोई प्राचीन संग्रहणी नामक ग्रन्थ रहा 
होगा । उसीके मतभेदोका निर्देश उन्होने त्रिलोकप्रज्ञण्तिमें किया हैं । 


उक्त उल्लेखोंके सिवाय मग्गायगी' और संगाइणि' का निर्देश क्रमसे 
'लोक विनिश्व्य और 'लछोक विभाग के साथ भी मिछता है। दोनो उल्लेख 
इस प्रकार हैं--- 


“दसविंद भूवासों पच सया जोयणाणि मुहवासों । 
एवं लोयविणिच्छय मग्गायणिए मुदीरेंदि ॥१९८॥--अ० ४। 


वलूमद्र कूटका भूविस्तार दसके धनरूप अर्थात्‌ एक हजार योजन और 


मुख विस्तार पाँच सो योजन प्रमाण है । इस प्रकार लोकविनिश्चय मग्गायणीमें 
कहा हैं । 


यहाँ 'छोकविनिइ्चय और मग्गायणी' भी हो सकता हैं और लोकविनिश्चय 
सम्बन्धी मग्गायणी अर्थ भी हो सकता हैं। लोकविनिश्चयके अन्य भी उल्लेख 
त्रिलोक प्रशृप्तिमें हैँ। अत यह तो निविवाद हैं कि लछोकविनिश्चय नामक 
कोई ग्रन्थ त्रिलोकप्रज्ञप्तिकारके सम्मुख था। किन्तु यह मगस्गायणी उसीका 
कोई भाग था या स्वतत्र ग्रन्थ यही विचारणीय हैं। लोकविनिश्चयके साथ 
आगत मग्गायणीको प्रो० हीराछाल जीने अग्गायणीय नामक दूसरा पूर्व माना 
है। किन्तु हमें यहाँ भी सम्गायणी पाठ ठीक प्रतीत होता है। 'स' और 


हिन८ अ 


'म में ज्यादा अन्तर नहीं है अत लोकविनिश्चयके साथ उक्त संग्रहणीका ही 
उल्लेल यहाँ प्रतीत होता है । 
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दूसरा उल्लेख इस प्रकार है-- 
जलसिहरे विक्खभो जलूणिहिणो जोयणा दससहस्सा । 
एवं सगाइणिए लोयविभाए विणिदिद्वं ॥२४४८॥-अ० ४। 
जल शिखर पर लवण समुद्रका विस्तार दस हजार योजन है । इस प्रकार 
सगाइणीमें और लोक विभागमें कहा हैं । 


यहाँ तो दोनो पृथक्‌-पृथक्‌ हैं गत सगाइणी और लोक विभाग अर्थ करना 
ही उचित प्रतीत होता हैं । यह सग्राइणी भी उक्त सग्रहणी ही प्रतीत होती है । 
अस्तु, 
लोकायनीका निर्देश 


ति०प० में एक उल्लेख लोकायिनी का मिलता है जो इस प्रकार है-- 
कप्प पडि पचादी पल्‍्ला देवीण वहदे आऊ । 
दो दो वड़्ढी तत्तो लोयायणिये समुद्िद्दु ॥५३०॥ 
दिवियोकी आयु प्रथम कल्पमें पाँच पल्‍्य प्रमाण हैं। इसके आगे प्रत्येक 
कल्पमें दो-दो पल्यकी वृद्धि होती गई है, ऐसा लोकायिनी में कहा है । 
सगायणी की तरह लछोकायनी भी कोई ग्रन्थ प्रतीत होता है। 'भयण' 
अन्त वाले ये नाम कुछ विचित्रसे प्रतीत होते है । भायद पुराकालूमें इस तरहके 
ग्रन्थ नामोका प्रचलन रहा हो । किन्तु त्रिलोकप्रज्ञप्तिके सिवाय अन्यत्र इनका 
कोई निर्देश नही मिलता । 
लोक विनिइ्चयका उल्लेख 
ति० प० में सगायणी आदिकी तरह लछोकविनिश्चय नामक ग्रन्थके भी 
अनेक उल्लेख हैं जो इस प्रकार हैं--- 
सोलस कोसुच्छेहं समचउरस्स तदद्धवित्यारं । 
लोयविणिच्छयकत्ता देवच्छल्द परूवेइ ॥१८६६॥-आ० ४ । 
“'लोकविनिश्चयके कर्ता देवच्छन्द को समचतुष्कोण सोलह कोस ऊँचा और 
इससे आधे विस्तारसे सयुक्त वतलाते हैं । 
>< >< >८ 


१ ति०प० अ० ४, गा० १८६१५मे देवच्छन्दको दो योजन ऊँचा, एक योजन 
विस्तार वाला और चार योजन हरूम्वा कहा है । किन्तु तत्वार्थ वापत्तिक 
(३।१० ) में लोकविनिश्चयके अनुसार सोलह योजन ऊँचा और ८ योजन 
विस्तार वाला कहा है। 
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सामने लोकविनिर्चय वर्तमान हो तो कोई आइचर्य नही है। संभव हैं छोक- 
विनिरचय नामसे प्रभावित होकर ही उन्होने अपने ग्रन्थोके नाम सिद्धिविनिश्चय 
और न्यायविनिश्चय रखे हो । 


लोकविभाग 


अब हम त्रिलोक प्रज्ञप्तिमं उल्लिखित छोकविभाग सम्बन्धी उल्लेखोंको 
यहाँ उद्धृत करते हैं । लोकविनिश्चयके पश्चात्‌ लोकविभाग ही ऐसा भ्रन्य है 
जिसका त्रि० प्र० में विज्ेप उल्लेख मिलता हे-- 
दो छब्वारसभागव्भमहिओ कोसो कमेंण वाउघण्ण । 
लोयउवरिम्मि एव लोयविभायम्मि पण्णत्त ॥२८१॥--अ० १॥ 
'लोकके ऊपर अर्थात्‌ लोक शिखर पर तीनों वातवलूयोका वाहुल्य क्रमसे 
एक कोस और उसका आधा, एक कोस और एक कोसका छटा भाग तथा एक 
कोस और एक कोसका वारहवाँ भाग हैं, ऐसा छोकविभागमें कहा है' । 
>< ८ ८ 
लोयविभायाइरिया दीवाण कुमाणुसेहि जुत्ताण । 
अण्णसरूवेण िदि भासते त परूवेमी ॥२४९॥--अ० ४ । 
'लोकविभागाचार्य कुमानुपोसे युक्त उन द्वीपोकी स्थिति अन्य प्रकारसे 
कहते हैं । उसका निरूपण करते है । 


>८ ञ् भर 
जोइरगण-णयरीणं सव्वाण रूदमाण सारिच्छ । 
वहलत्त मण्णते लोगविभायस्स आइरिया ॥११५॥---अ० ७। 
'लोकविभागके कर्ता आचार्य समस्त ज्योतिगणोंकी नगरियोके विस्तार 
प्रमाणके समान ही उसके वाहुल्यको भी मानते हैं । 


मर है ३ ८ 
लोयविभायाइरिया सुराण लोगतिआण वक्‍्खाण । 
अण्णसख्व वँति त्ति पि एण्हि परूवेमो ॥६३५॥---आअ० ८। 
लोकविभागाचार्य लौकान्तिक देवोंका व्याख्यान अन्य सूपसे करते 
इसलिये उसे भी हम यहा कहते हैं । 


लोक विभाग नामक एक ग्रथका, जिसका सस्क्ृत रूपान्तर उपलब्ध है, परि- 
चय प्रारम्भमें ही कराया गया है । किन्तु छोक विभागके नामसे जिन मतान्तरो- 
का निर्देश त्रिलोक प्रज्ञप्तिमें है, उन्ममेंसे सस्क्ृत छोक विभागमें अनेक विषय तो 
मिलते नही या अन्य रूपमें मिलते हैं । उदाहरणके लिये-- 
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१ त्रि० प्र० १-२८१ में वतलाया हैं कि लोकविभागमें लोकके ऊपर, 
वायुका वाहल्य १॥ कोस आदि कहा हूँ । किन्तु सस्क्ृत लोक विभागमें लोकके 
अग्नमागम तीनो वातवलूयोका वाहुल्य क्रससे दो कोस, एक कोस और चार सौ 
पच्चीस घनुप कम एक कोस कहा है । यही वाहुल्ब त्रिलोक प्रज्ञप्तिमें भी बत- 
लाया--यबथा--- 

कोसदुगमेक्क्कोस किचूणेक्क च लोयसिहरम्मि । 
ऊणपमाणं दडा चउस्सया पचवीसजुदा ॥२७१॥--अ० १ 


इसीका संस्कृत रूप संस्कृत लोक विभागमें है--- 
लोकाग्रे क्रोगयुग्म तु गव्यूतिन्यूनगोरुत । 
न्यूनप्रमाण धनु षघा पचविगचतु शतम्‌ ॥। 
त्रिलोकप्रज्ञप्तिमें जो लोकविभागका मत दिया हैं वह मत यदि उक्त लछोक- 
विभायमें था तो सस्कृत ल्पान्तरकारने उसे छोडकर त्रिलोक प्रज्ञप्तिका मत क्यो 
दिया ? यदि उसने भाषा परिवर्तन करते हुए मूल लोकविभागके मतोकी उपेक्षा की 
हैं तो उसका 'भापाया परिवर्तनेन' लिखना उचित प्रतीत नही होता | अत यही 
अधिक संभव प्रतीत होता हैं कि उदत मत उस लोकविभागमें नही था, अत 
स्पान्तरकारने त्रिलोक प्रजप्तिसें उसकी पूर्ति कर ली । 


इसी तरह त्रि० प्र०, अ० ४, गा० २४९१ में कहा हैं कि 'लोकविभागा- 
चार्य कुमानुपोसे युक्‍त द्वीपोकी स्थिति अन्य प्रकारसे कहते है। और आगे उस 
स्थितिका कथन भी किया है किन्तु संस्कृत लोक विभागमें अन्‍्तद्वीपोका जो 
वर्णन है वह त्रि० प्र० से मिलता है। इसीसे उसके समर्थनमें संस्कृत लोक 
विभागके रचयिताने त्रि० प्र० की गायाएँ भी उद्धृत की हैं । 

इन वातोसे त्रिछोक प्रन्नप्तिमें उल्लिखित लोकविभागके और सर्वनन्दि रचित 
लोकविभाग के एक होनेमें सन्देह होता है । 

श्री प्रेमीजीने लछिखा' है कि तिलोयपण्णत्तिमें लोकविभागक्रे मतोका जिस 
स्वरुपमें अनेक जगह उल्लेख किया गया है ओर नियमसारकी टीकामें जिसे लोक 
विभागोभिघान परमागम” कहा है वह अवश्य ही काफी विस्तृत रहा होगा और 
सस्कृतमें उसका यह ॒सक्षेप किया गया है--व्याख्यास्यामि समासेन । शायद 
इसी लिए इसमें वे वहुत-सी बातें नही मिलती जिनके नियमसार, ति० प० 
आदि ग्रन्थोमें लोकविभागमें कहे जानेके उल्लेख मिलते है ।' प्रेमीजीकी उक्त 
सभावना उन कथनोके विषयमें छागू हो रुकती है जो स० लो० वि० में नही 





१ जै० सा० इ०, पृ० ५। 
र्‌ 
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वासों पणघणकोसा तददुगुणा मदिराण उच्छेहो । 
लोयवबिणिच्छयकत्ता एव माणे णिर्वेंदि ॥१९७५॥-अ० ४! 

'मन्दिरोका विस्तार पाँचका घन अर्थात्‌ एकसौ पच्चीस कोस प्रमाण और 
ऊँचाई इससे दुगुणी हैं। इस प्रकार लोकविनिव्वयके कर्ता इनके प्रमाणका 
निरूपण करते हूँ । 

भर भर भर 
ताण च मेरुपासे पचसया जोयणाणि वित्यारों । 
लोयविणिच्छयकत्ता एव णियमा परूवेदि ॥२०२८॥ 

'ज्ील और निपघ पर्वतके पासमें वक्षार' पर्वतोंका विस्तार दोसौ पचास 
योजन हैँ इससे जागे मेरुपवंतपर्यन्त प्रत्येकर्में प्रदेश वृद्धि होनेसे मेरके पासमें 
उनका विस्तार पाँचसो योजन प्रमाण हो गया हैं। इस प्रकार लोकविनिम्चयके 
कर्ता नियमसे निरूपण करते हूँ । 

>्‌ सं हर. 


ते चउचउकोणेपु एक्क्रेक्कदहस्स होति चत्तारि | 
लोयविणिच्छयकत्ता एवं णियमा परूवेंति ॥६९॥-अ० ५। 
वें रतिकर पर्वत प्रत्येक द्रहके चार-चार कोनोमें चार' होते हैं । इस प्रकार 
लोकविनिग्च॒यकर्ता नियमसे निरूपण करते हैं । 
लोवविणिच्छयकत्ता कुडलसेल्स्स वण्णणपयारं । 
अवरेण सस्वेणं वक्‍्खाणइ त परूवेमी ॥ १२९ ॥--म० ५॥ 
'लोकविनिश्चयके कर्ता कुण्डलः पर्वतका वर्णन दूसरे प्रकारसे करते हैं उसे 
यहाँ कहते हैं-- 
> >् ्र 





१ ति०प० अ० ४, २०१७वमें वक्षार पर्वतोका सर्वत्र विस्तार पाँचसो योजन 
कहा हैं। किन्तु तत्वार्थ वातिकमें (३॥१०) लोकविनिश्चयके समान मेरुके 
पासमें पाँचसाौ योजन और नीरक-निषधके पासमें २५० योजन विस्तार 
कहा हैं। जम्बूहीपप्रन्नप्तिमें (७-१८) उनका विस्तार सर्वत्र ५०० योजन 
वतलाया है | त्रिग्सा० (गा० ७५३)में भी इतना ही विस्तार कहा है 
ति०प० गा० (५-६५)में वापियोके दोनों वाह्य कोणोमें दो ही रतिका वत- 
लाये हैं । किन्तु तत्वार्थवातिकर्मे (३।१५) लोकविनिश्चयके अनुसार चार 
चार र॒तिकर वतलाये हैं । 
३. तत्त्वार्थवातिक (२३।३५) में कुण्डलवर और रुचकवर द्वीपका वर्णन छोक- 
विनिश्चियके अनुसार है । 


ल्‍पै 


भूगोल-खगोल विषयक साहित्य : १५ 


लोयविणिच्छयकत्ता रुचक वरहिस्स वण्णणपयारं । 
अण्णेण सरूवेण वक्‍्खाणइ ते पयासेमि ॥१६७॥--अ० ५। 
“लोकविनिश्चयके कर्ता रुचकवर पर्वतका वर्णन अन्य प्रकारसे करता है उसे 
यहाँ कहते हैं । 
>< > >< 


पण्णासाधिय दुसया कोदडा राहुणयर वहलत्त । 
एवं लोयविणिच्छय कत्तायरिओरो परूवेंदि ॥२०३।।--अ० ७। 
“राहुनगरका वाहुल्याँ दो सो पचास घनुप प्रमाण है ऐसा लोकविनिश्चयके 
कर्ता आचार्य कहते हैं । 
>< 2 ९ 


सब्वाणि पणीयाणि कक्‍्ख पडि छस्सअ सहावेण । 
पुन्व व विकुव्वणाए लोगविणिच्छय मुणी भणइ ॥२७०॥--भ० ८। 
प्रत्येक कक्षाकी सब सेनाएँ स्वभावसे छ सौ और विक्रियाकी अपेक्षा पूर्वोक्त 
सख्याके समान हैं । ऐसा लोकविनिश्चयके कर्ता मुनि कहते है । 


0 ८ 2८ 


खण हणहड्ु दुग इगरि अद्ठडय छ स्सत्त सक्‍क देवीओ । 
लोयविणिच्छय गथे हुवति सेसेसु पुव्व व ॥३८६॥--अ० ८ । 
शून्य, शून्य, शून्य, आठ, दो, एक, आठ, छह और सात, इन अक प्रमाण 
सौधर्म इन्द्रकी देवियाँ होती हैं। शेष इन्द्रोमें देवियोका प्रमाण पहलेके समान 
होता है ऐसा लोकविनिदचय ग्रन्थमें कहा है । 
लोकविणिच्छयगथे लोयविभागम्मि सब्वसिद्धाण । 
ओगाहण परिमाण भणिद किचूणचरिमदेहसमों ॥९॥---अ० ९ । 
'लोकविनिशचय ग्रन्यमें और लोकविभागमें सब सिद्धोंकी अवगाहनाका प्रमाण 
कुछ कम चरम शरीरके समान कहा है । 


इस प्रकार त्रिलोक प्रज्ञप्तिमें लोकविनिश्चयके मतभेदोका उल्लेख मिलता है । 
यह लोकविनिश्चय अवश्य ही कोई महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ होना चाहिये । अकलंकदेवने 
तत्त्वार्थथातिकके तीसरे और चौथे अध्यायमे जो ब्रिलोक सम्बन्धी कथन किया 
हैं लोकविनिश्चय सम्बन्धी मतभेदोके साथ उनका मिलान करनेस यह स्पष्ट हो 
जाता हैं कि अकलूकदेवने लोकविनिइवयके अनुसार कथन किया हैं । अत उनके 


१ तत्त्वार्थवातिक्मे (४।१२) राहुविमानका वाहुल्य छोकविनिश्चियके अनुसार 
२५० घनूप वतलाया है। 
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मिलते । किन्तु जो कथन त्रि० प्र० के अनुसार मिलते हैं और त्रि० प्र० में 
प्रतिपादित छोकविभागके मतानुसार नहीं मिलते, सलेपी करणकी वात उनके 
विपयमें छाग नहीं हो सकती । किसी ग्रन्थकी भाषाकों परिवर्तित करके उस 

ग्रन्थका सक्षेपीकरण करनेवाला मुल् ग्रन्यकी मान्यताओकों छोडक़र उसके स्थान 
में दसरेके मतोका निर्देश करे तो इसे सक्षेपीकरणका फल नही कहा जा सकता। 


फिर स० लो० वि० के आद्य ब्लोकके पूर्वार्धम मगल करके जो उत्त राधमे 
व्याख्यास्थामि समासेन' कहा हैं वह लोक विभागके लिये नही कहा किन्तु लोक- 
तत्त्व' के लिये कहा है । 'अनेकधा लोक तत्त्वको मैं सक्षेपसे व्याख्यान करूँगा । 
शायद यह भाद्य इलोक भी सर्वनन्दि रचित, लोकविभागकी आद्य गराथाका ही 
सस्क्ृत रूपान्तर हो और सर्वनन्दिने अपने छोक विभागमें ही अनेकधा छोक- 
तत्त्वका सक्षेपसे कथन करनेकी प्रतिज्ञा की हो । 


प्रेमीजीने ठीक ही लिखा है कि 'जब तक सर्वनन्दिका सूलग्रथ नहीं मिलना 
तव तक इस तरहके विकल्‍प उठते ही रहेंगे। और तव तक यह भी निश्चय 
पूर्वक नही कहा जा सकता कि त्रिं० प्र० में उल्लिखित लोक विभाग ही सर्व- 
नन्दि रचित लोकविभाग हैँं। अस्तु, 
समूलाचार 


एक उल्लेख मूलाचारका मिलता है जो इस प्रकार है--- 
पलिदोवमाणि पचय सत्तारस पंचवीस पणतीसं । 
चउसु जुगलेसु आऊ णादव्वा इददेवीणं ॥५३१॥। 
आरणदुगपरियत वइढते पचपल्लाइ | 
मूलाआरे इरिया एव णिउण णिरूवेंति ॥ ५३२ ॥--अ० ८ । 


चार युगलोमें इन्द्रदेवियोंकी आयु क्रमसे पाच, सतरह, पच्चीस, पैंतीस पल्‍्य 
प्रमाण जानना चाहिये । आगे आरण युगल तक पाच पल्यकी वृद्धि होती गई 
हैं। ऐसा मूलाचारमें आचार्य निरूपण करते हैं ।' 
मूलाचार नामक ग्रन्य मुद्रित हो चुका है वट्टकेराचार्यका कहा जाता है। 
उसके पर्याप्ति अधिकारमें गा० ८० में इन्द्रदेवियोंकी आयु वरावर उक्त प्रकार 
से कही है। 
, इस प्रकार ति० प० में उक्त ग्रल्थोका नाम निर्देश मिलता है। और उससे 
यह स्पप्ट है कि ग्रथकारके सामने उक्त ग्रथ वर्तमान थे और उन्होने अपने 
अन्य निर्माणमें उनसे साहाय्य लिया था। उन्के सिवाय भी ऐसे अनेक ग्रथ 


है जिनकी गाथाएँ ज्यो की त्यों अथवा पाठमभेदसे ति० प० में पाई जाती हे । 
उनकी चर्चा आगे की जायेगी । 
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कुछ उल्लेखनीय मतान्तरो का निर्देश 


ति०प० में जिन ग्रन्थोका नामोल्लेख करते हुए उनके मतभेदोका निर्देश 
किया हैं। उनके सिवाय भी अनेक मतभेदोका निर्देश पाठाच्तर रूपमे अथवा 
अनिरदिष्ट आचार्यके नामसे मिलता हैं। उन सवका सकलन कर सकना तो 
यहाँ शक्‍्य नही हैं। फिर भी कुछ उल्लेखनीय मतान्‍्तरोका निर्देश यहाँ किया 
जाता है । 
१ मगल शब्दके अर्थके सम्वन्धमे मतान्तर--- 
पाव मल ति भण्णइ उवचारसरूवेण जीवाण । 
त गालेदि विणास णेदित्ति भगति मगल केई ॥१७॥-अ० १ 
'जीवोके पापको उपचार रूपसे मल कहा जाता हैं। उसे यह मगर गलाता 
है । विनाशको प्राप्त करता है इसलिए भी कोई आचार्य इसे मगर कहते है ।' 
विशेषावश्यक भाष्यम भी मगरूका यह लक्षण नही है । 


२ दूसरे अध्यायमें शर्करा आदि छे पृथिवियोका वाहुल्य क्रमसे बत्तीस, 
अट्टाईस, चौवीस, बीस, सोलह और आठ हजार योजन वतलाया है । आगे गाथा 
२३के द्वारा वही वाहुल्य प्रकारान्तरसे १३२०००, १२८०००, १२०००० 
११८०००, ११६०००० और १०८००० बतलाया हैं। यह दिगम्वर ग्रन्थोमे थोमे 
तो नही मिलता । किन्तु जिनभद्गगणि प्रणीत वृहत्सग्रहणीमें (गाथा २४१) 
उक्त मत मिलता हैँ । संभवतया इवेताम्बर परम्परामें यही मत मान्य है | 


३ चौथे अध्याय गा० ७७०में कहा है कि समवसरणमें स्थित मान- 
स्तम्भोंकी ऊँचाई अपने-अपने तीर्थकरके शरीरकी ऊँचाईसे बारह गुणी होती है । 
आगे गा० ७७८में कहा हैं कि ऋषभनाथ स्वामीके समवसरणमें मानस्तम्भोकी 
ऊँचाई एक योजनसे अधिक थी । शेष तीर्थंकरोके मानस्तम्भोंकी ऊंचाई क्रमसे 
हीन होती गई ऐसा कितने ही आचार्य कहते हैं । 


४ चौथे अध्याय गाथा १४९६-९९में वीर निर्वाणके परचात्‌ शकराजाकी 
उत्पत्तिका काल बतलाते हुए चार मत दिये हैं। इसी तरह वीर निर्वाणसे 
१००० वर्ष पर्यन्त हुए राजवशोकी काल गणना सम्बन्धी भी एक मतभेद 
दिया है । इनका कथन आगे करेंगे । 

५ चौथे अध्याय गा० २५४६में वतलाया है कि धातकी खण्ड द्वीपमें मेरुको 
छोडकर शेप पर्वतोका विस्तार जम्वूद्वीपके पर्वंतोंसे दुगुना है। यही मत सर्वमान्य 
हैँ किन्तु आगेकी' गाथामें किन्ही आचार्यका मत दिया है जो दोनो द्वीपोमे पर्वतो- 
का विस्तारादि समान ही मानते है । 
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६ इसी तरह अ० ४ गा० २५७८में मेहका विस्तार तल भागमें दस हजार 
योजन और पृथ्वी पृष्ठ पर ९४०० योजन वतलाया है। किन्तु गाया २५८१भें 
मतभेद देते हुए लिखा है कि कितने ही आचार्ण मेंक्के तलठ विस्तारकों ९५०० 
योजन तक मानते हैं । यह मतभेद घातकी खण्डस्थ मेरुफे सम्बन्ध में है । 

किन्तु अकलकदेवने तत्त्वार्थवातिक ३।३३में घातकीखण्डस्थ मेरुका मूलमें 
विस्तार ९५०० योजन और धघरणी तलपर विस्तार ९४०० योजन लिखा है । 
यह कथन ति०प०के उक्त दोनो मतोंसे नही मिलता । 


७ अधिकार ८ गाथा ११५में वतलाया हैं कि कोई आचार्य स्वर्गकके वारह 
कल्प मानते हैं और कोई सोलह कल्प मानते हैं। तबनुसार ग्रन्यकारने प्रथम 
वारह कल्पोकों गिनाया है और पश्चात्‌ मतान्तर रूपसे सोलह कल्पोंको गिनाया 
हैं। इससे प्रतीत होता है कि ग्रन्यकार वारह कल्पोके पक्षपाती हैँ । यद्यपि 
उन्होने दोनो ही मान्यताओंके आधारसे कथन किया है। ऊिन्तु प्राथमिकता 
बारह कल्पकी मान्यताको ही दी है। यथा, गाथा ५२५-२६में पहले वारह कल्पो- 
की विवक्षासे देवियोकी आयुका प्रमाण वतलाया है फिर गाथा ५२७-२९ सोलह 
कल्पोकी मान्यता वालोंके मतसे उक्त आयुका प्रमाण वतलाया है । 


वर्तमानमें जो सस्कृत लोक विभाग पाया जाता हैं जो कि प्राकृत छोक- 
विभागकी भाषाको परिवर्तित करके रचा गया हैँ उनमें भी दोनो मतोका कथन 
है। इ्वेताम्वर परम्परामें वारह कल्प ही माने गये हैं जवकि दिगम्वर परम्परामें 
१६ कल्प साने गये है । 


९ इसी ८वें अ०में गा० ५११में सर्वार्थसिद्धिमें पल्यके असख्यातवें भाग 
कम तेतीस सागर जघन्य आयु किन्‍ही आचार्य के मतसे वतलाई हैं। यह मत 
अन्यत्र नही पाया जाता । सर्वार्थसिद्धिसे च्युत हुए देवोंके सम्वन्धर्में गा० ६८४ 
में कहा है-- 


णवरि विसेसो सब्वट्डसिद्धिठाणदो विच्चुदा देवा । 
बज्जा सलाग पुरिसा णिव्वाण जति णियमेण ॥६८४॥ 


इसका अनुवाद किया गया है कि विश्वेष यह है कि सर्वार्थसिद्धिसे च्युत हुए देव 
शलाका पुरुष न होकर नियमसे निर्वाणको प्राप्त होते हैं ॥ अनुवाद ठीक हैं किन्तु 
अ० ४ गाया ५२२ आदिमें छिखा है कि ऋपम झौर धर्मादि तीन तीर्थंकर 
सर्वार्थसद्धेसि अवतीर्ण हुए। अत उक्त गाथामें वज्जाके स्थानमें भज्जा पाठ 
होना चाहिए । अर्थात्‌ सर्वार्थसिद्धिसे च्युत हुए देव निर्वाण तो नियमसे जाते हँ 
परन्तु गलाका पुरुष होते भी हैं नही भी होते । 
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इस प्रकार ये कुछ मतोंका निर्देश है। मतान्तर तो और भी बहुत से है । 
उनसे प्रतीत होता है कि ग्रन्थकारके सन्‍्मुख प्रक्ृत विषयसे सम्बद्ध काफी साहित्य 
वर्तमान था, जो अब अनुपलब्ध है । 
विषय परिचय 

बिलोक प्रज्ञप्तिका आरम्भ पाँच गाथाओके हारा पच गुरुओकी वन्दनासे 
होता हैं, जो पट्खण्डागमके आद्य मगलभूत पचनमस्कार मत्रका स्मरण करा 
देता है। किन्तु पञ्च नमस्कार मतन्रमें अरहन्नोको पहले नमस्कार किया है, पीछे 
सिद्धोको नमस्कार किया है । किन्तु ति० प्र० में सिद्धोके पश्चात्‌ अरहतोको नम- 
स्कार किया है यही विश्येषता है । 

गा० ७ में कहा है कि शास्त्रमे मंगल, कारण, हेतु, प्रमाण, नाम और 
कर्ताका कथन पहले करना चाहिये, यह आचार्योकी परिभाषा हैं| कसाय पाहुंडके 
चुणिसूत्रोके प्रारम्भमें उपक्रम रूपसे आनृपूर्वी, नाम, प्रमाण, वक्‍तव्यता और 
अर्थाधिकारका निर्देश किया हैं। धवला' टीकाके आरम्भमें वीरसेनने ति० प्‌० 
में कथित उक्त छी वबातोका प्रथम कथन करनेका निर्देश किया है किन्तु प्रमाण 
रूपसे जो एक गाथा भी उद्धत की है वह ति० ५० से भिन्‍त हैं । 

उक्त मगलादिककी चर्चा करनेके पश्चात्‌ गा० ८८-८९ में त्रिलोक प्रज्ञप्ति 
के नौ अधिकारोके नाम गिनाये है---सामान्य जगतका स्वरूप, नारकलोक, भवन- 
वासीलोक, मनुष्यलोक, तिर्यगृलोक, व्यन्तरलोक, ज्योतिषी लोक, कल्पवासी छोक 
ओर सिद्ध लोक । ये नो अधिकार इस ग्रन्थमे हैं | (गा० १, ८८-८९) 

प्रथम अधिकारका वर्णन प्रारम्भ करते हुए ग्रन्थकारनें कहा है कि अनन्ता- 
नन्‍त अलोकाकाशके बहुमध्यमें जीवादि पाँच द्वव्योंसे व्याप्त और जगश्नेणिके घन 
प्रमाण यह लोक हैं (१, ९१)। चूकि इसमें लछोकका प्रमाण जगश्नेणिका घन 
कहा हैं अत. जगश्नेणिका घन प्रमाण वतछानेके लिये ग्रन्थकारने उपमा प्रमाण- 
के आठ भेदोका कथन किया है । जो प्रमाण किसीकी उपमाके द्वारा जाना जाता 
हैं उसे उपमा प्रमाण कहते हैं । पल्योपम, सागरोपम, सूच्यगुल, प्रतरागुरू, 
घनागुल, जगश्नेणि, छोक प्रतर और लोक ये आठ उपमा प्रमाणके भेद है । 
(गा० १, ९३)। 


१ “मंगल कारणहेंदु सत्यस्स पमाण णाम कतारा । पठम चिय कहिदव्वा एसा 
आइरिय परिभासा ॥छा-ति० प०, अ० १। 

२ पंचविहों उवक्‍कमों। त जहा-आमुपुष्बी, णाम, पमाण वत्तव्बदा, अत्या- 
हियारो चेदि ।--क० पा०, भा० १, पु० १३ । 

है मगल-णिमित्त-हेऊ परिमा्ण णाम तह य कत्तार । वागरिय छृष्पि पच्छा 
वक्‍्खाणउ सत्यमाइरियो ॥१॥--पदढ्ख० पु० १ पु० ७। 


२२ * जैनसाहित्यका इतिहास 


इन सवका वर्णन करके ग्रन्थकार अपने प्रकृत विषय छोकके स्वरूप पर आते 
हैं । लोकके तीन भेद हँ---अघोलोक, मध्यलोक और ऊर्ध्वलोक । अधोलोकका 
आकार वेत्रासनके समान, मध्य छोकका आकार खडे किए हुए मृदगके ऊर्घ्वभाग- 
समान और ऊर्ष्व लोकका आकार खडे किये हुए मृदंगके समान है (गा० १३०- 
१३८) । भागे त्तीनो लोकोका मापादि वतलाया है । और विविध प्रकारतसे क्षेत्र- 
फल तथा घनफल निकाला है! पूरा प्रकरण गणितसे सम्बद्ध हे मुद्रित प्रतिके 
अनुसार पहले अधिकारमें २८३ गायाएँ हूँ और अच्तमे कुछ प्राकृत गद्य भाग है । 
गद्यके द्वारा लोक पर्यन्त वात वलयोंसे अवरुद्ध क्षेत्रोका फल वतलाया गया है । 

दूसरा अधिकार नारक लोकसे सम्बद्ध हैँ। प्रारम्भमें ही ४ गाथाओंके द्वारा 

ग्रन्थकारने 'तीर्थड्डूरके वचनोसे निकले हुए इस नारक प्रज॒प्ति नामक महाधिकार 

के अन्तर्गत पन्द्रह अधिकारोको गित्ाया हैं--नारकियोकी निवासभूमि, नारकियों 
की सख्या, आयुका प्रमाण, गरीरकी ऊँचाई, अवधि ज्ञानका प्रमाण, उनके गुण- 
स्थान वगैरह, नरकोमें उत्पन्न होने वाले प्राणी, जन्म और मरणके अच्तर- 
कालका प्रमाण, एक समयमें उत्पन्न होने वाले और मरने वाले जीवोका प्रमाण 
नरकसे निकलने वाले जीवोका वर्णन, नरक गतिकी आयुके वन्धक परिणामोका 
कथन, नरक ग्रतिके उत्पत्ति स्थानोका कथन, नरकके दु खोंका वर्णन, नरकमें सम्य- 
इदर्शन ग्रहण करनेके कारणोंका कथन, नरकमें उत्पन्न होनेके कारणोंका कथन | 
इन पन्द्रह वातोका कथन दूसरें अधिकारमें हैं । इस अधिकारमे ३६२ गाथाएँ है 
४ इन्द्रवज्ना हैं और एक स्वागता है । कुल ३६७ पद्म हैं । 


तीसरे अधिकारमें भवनवासी देवोका वर्णन है । इस महाघधिकारके अन्‍्तर्गत 
चौवीस अधिकार हैं जिनमें क्रसे भवनवासी देवोंका निवास क्षेत्र, भवनवासी 
देवोंके भेद, उनके चिन्ह, भवनोकी सख्या, इन्द्रोका प्रमाण, इन्द्रोके नाम, दक्षिण 
इन्द्र और उत्तर इन्द्र, उसमेसे प्रत्येकके भवत्का परिमाण, अल्पऋद्धि वाले मह- 
द्धविक और मध्यम ऋद्धि वाले भवनवासी देवोंके भवनोका व्यास, बेदी, कूट, 
जिन मन्दिर, प्रासाद, इन्द्रोकी विभूति, भवनवासी देवोकी सख्या, उनकी आयु- 
का प्रमाण, उनके शरीरकी ऊँचाईका प्रमाण, उनके अवधिज्ञानके क्षेत्रका प्रमाण 
उनके गुणस्थानादि, एक समयर्में उत्पन्न होने वाले ओर मरने वाले भवनवासी 
देवोका प्रमाण, भवनवासी देवोमेंसे मरकर अन्यत्र जन्म लेने वाले जीवोकी दशा 
मवनवासी देवोकी आयुके वनन्‍्चयोग्य परिणाम, देवोके सुखका स्वरूप और भवन- 
वासी देवोमें सम्यक्त्व ग्रहणके कारणोका कथन किया गया है.। इस महाअधिकार 
के आदिमें जो २४ अधिकार गिनाये है उनमें देवोमें सुख नामक अधिकार नही 


गिनाया है। किन्तु ग्रन्थमें इस अधिकारका कथन किया हूं। यथा--एवं सुह 
सल्व समत्त ।॥ फ 
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इस अधिकारमें ३४३ पत्च हैं। जिनमें दो इन्द्रवज्ञा, चार उपजाति और 
दोष गाथाएँ है । ; 

मनुष्य लोक नामक चौथे महा अधिकार में सोलह अवान्तर अधिकारों के 
द्वारा जम्वू दीप, छलवण समुद्र, घातकी खण्ड द्वीप, कालोद समुद्र, पुष्करार्द्ध द्वीप, 
इन द्वीपो में रहने वाले मनुष्यों के भेद, उन्तकी सख्यय, उनका अल्पबहुत्व, उनके 
गुण स्थान वगैरह, आयुवन्ध में निमित्त परिणाम, योनियाँ, सुख, दु ख, सम्पगू 
दर्शन ग्रहण करने के कारण, और मनुष्य लोक से मुक्ति प्राप्त करने वाले जीवों 
की सख्या आदि का कथन है । ह 

यह अधिकार भूगोल सम्बन्धी वर्णनो से सम्बद्ध हैं । अन्य भी कई दृष्टियो 
से बहुत ही महत्त्वपूर्ण हैं। इसका विस्तार भी सबसे अधिक है । इसी से इसकी 
पद्य सख्या ३९६१ है। जिनमें ७ इन्द्रवत्ना, दो दोधक, १ शादूलिविक्रिडित 
२ वसन्‍्त तिरूका और शेप गाथाएँ है । 


तृतीय सुपम दुषमा काल का अन्त निकट आने पर भोगभूमि से इसमें जो 
भरत क्षीत्र के आर्य खण्ड में होने वाले काल परिवर्तन का वर्णन है वह 
ऐतिहासिक दुष्टि से भी अवलोकनीय है उसका कथन आगे करेंगे । 


जम्वृद्वीप के वर्णन के पश्चात्‌ लवण समुद्र का वर्णन हैँ । लवण समुद्र के 
मध्य में चारो दिशाओ में चार उत्कृष्ट पाताऊू' है, विदिशाओं में चार मध्यम 
पाताल हैं। और उनके बीच में एक हजार जघन्य पाताल है । प्रत्येक पाताल 
के नीचे के त्रिभाग में वायु, मध्यम त्रिभाग में जल और वायु तथा ऊपर के 
त्रिभाग में केवल जल रहता है । 
पातालो की वायु स्वभाव से शुक्ल पक्ष में प्रतिदिन २२२२६ योजन मात्र 
चुद्धि को और कृष्ण पक्ष में उतनी ही हानि को प्राप्त होती है। इस प्रकार 
पृणिमा के दिन नीचे के दो त्रिभागो में वायु जल और ऊपर के एक त्रिभाग 
में जल रहता हैं। तथा अमावस्या के दिन उपरिम दो त्रिभागों में जल और 
“नीचे के त्रिभाग में वायु रहती हैँ। इसी से समुद्र में जल की हानि ओर वृद्धि 
होती है । 
लवण समुद्र के अम्यन्तर भाग में और वाह्य भाग में २४-२४ अन्तहींप 
वतलाये है । इनमे कुमनुष्य रहते हैं । उनके विचित्र आकार बतलाये है । 


१. हे मुनि सत्तम | अतलू, वितछ, नितछ, गभस्तिमान, महातल, सुतल और 
पाताछ इन सातो में से प्रत्येक पाताल दस दस सहल्न योजन की दूरी पर 
हैँ। उनमे दानव, दैत्य, यक्ष और बडे वडे नाग आदिकी सैकडो जातिरयाँ 
निवास करती है /--वि० पु०, १ अश, ५ अ० । 
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लवण समुद्र के पश्चात्‌ घातकी खण्ड द्वीप का वर्णन हैँ। फिर कालोदघि 
समुद्र और पृष्करार्घ द्वीप का वर्णन है । 

पाँचवे तिर्यग्लोक नामक महाथविकार में सोलह अधिकार हैं--स्थावर 
लोक का प्रमाण, उसके बीच में तिर्यक्‌ त्रमछोक, द्वीप समुद्रो की सख्या, नाम 
सहित उनका विन्यास, नाना प्रकार का क्षेत्रफल, तिर्यश्ञो के भेद, सल्या, आयु, 
आयु वच्च के कारण परिणाम, योनि, सुख, दु ख, गुणस्थान वगैरह, सम्बक्त्व 
ग्रहण के करण, गति-आयति, अल्प वहुत्व, और अवगाहना । 

इस अधिकार को प्रारम्भ करते हुए ग्रन्यकार ने कहा हैं कि मैं अपनी 
शविति से तिर्यग्लोक का लेश मात्र उ्र्णन करता हूँ । इससे ऐसा प्रकट होता है 
कि उसके सम्बन्ध में उन्हें विस्तृत जानकारी प्राप्त करने के विशेप माधन 
उपलब्ध नही थे । 

देव, नारकी और मनुष्यों के निवाय शेष सब प्राणी तिर्यश्ञ कहलाते हू 
वे तिर्यश्ञ स्थावर ओर त्रस के भेद से दो प्रकार के है । स्थावर परे लोक में 
रहते हैं और त्रस लोक के मब्य में स्थित चसनाली में रहते हैं । इसी से ग्रच्य- 
कार ने समस्त लोकाकाश को स्थावर लोक कहा है और सुमेरु पर्वत के मूल 
से एक लाख योजन ऊपर तक तथा एक राजु हूम्वे चौंडे क्षेत्र को तिर्यश्चों का 
त्रसलोक कहा है। क्योंकि तिर्यश्ञ तरस केवल मव्यलोक में ही रहते हैं । 

यों तो मव्यलोक मे असख्यात द्वीप और असंल्यात समुद्र है। किन्तु 
ग्रन्यकार ने आदि जौर अन्त के सोलह सोलह ह्ीपो और सोलह सोलह समुद्रों 
के ही नाम वतलछाये हैँ । इनमें से केवल आठवें और तेरहवें द्वीप का विशेष 
वर्णन किया हुँ। इनमें से आठवें नन्‍्दीस्वर द्वीप का जैन परम्परा में बहुत 
महत्त्व हैं क्योकि वहाँ ५२ अक्त्रिम जिनालय हैं और प्रतिवर्ष कातिक, 
फाल्गुन और आसाढ के अन्तिम आठ दिलों में उनकी पूजा के उपलक्ष में 
नन्दीश्वर पर्व मनाया जाता है 


इस अधिकार में गद्य भाग अधिक है । गाथा सल्या तो केवल ३२१ है । 
प्राकृत गद्य द्वारा ढ्वीप समुद्रों का क्षेत्रफल आदि वतलाया गया हैं ! 


छठे व्यन्तर छोकमें सतरह अधिकारोंके द्वारा भूत पिशाच आदि व्यन्तर 
देवोका कथन हैँ । व्यन्तरोका निवास क्षेत्र, उनके भेद, उनके विविध चिन्ह, 
उनके कुल, नाम, दक्षिणेन्द्र और उत्तरेन्द्र, उनकी आयु, जाहार, उछ्वास, अवधि 
जान, शक्ति, ऊँचाई, संख्या, जन्म, मरण, आयुके वच्चक भाव, सम्यक्त्व ग्रहणके 
कारण, और गुणस्थानादिका कथन, इन अधिकारोके द्वारा उनका कृधन किया 
गया हैं। इस अधिकारमें १०३ गाथाएं है । 
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ज्योतिलोकका कथन भी सतरह अधिकारोंके द्वारा किया गया है । वे सतरह 
अधिकार है--ज्योतिंषी देवोंका निवास क्षेत्र, भेद, संख्या, विन्‍्यास, परिमाण, 
चर ज्योतिषियोका संचार, अचर ज्योषियोका स्वरूप, आयु, आहार, उछवास, 
उत्सेघ, अवधिज्ञान, शक्ति, उत्पत्ति व मरण, आयुके वन्धक भाव, सम्यर्दर्शन 
ग्रहण करनेके कारण और गुणस्थानादि वर्णन । 
यह अधिकार खगोलसे सम्बद्ध है । जैनमान्य खगरोलका परिचय कराते हुए 
पहले लिख आये हैं कि सम पृथ्वीतलसे ७९० योजनसे लेकर नौ सौ योजनकी' 
ऊँचाई तक ज्योंतिप मण्डलका अवस्थान है । उनमेंसे चन्द्रको इन्द्र और सूर्यको 
प्रतीन्द्र माना हैं। जम्वृद्वीपमें दो चन्द्र और दो सूर्य हैं। दोनोका चार क्षेत्र 
जम्बूद्वीपर्में १८० योजन और लवण समुद्रमें ३३०६६ योजन है । सूर्य विमानका 
व्यास ४८/६१ योजन है और चन्द्र विमानका व्यास ५६/६१ योजन है । 
चन्द्र विमानके नीचे राहु विमान हैं । उसका विस्तार कुछ कम एक योजन 
हैं। श्यामवर्ण हैं। उसकी गतिके कारण ही चन्द्रग्रहण और प्रतिदिन कलाकी 
हानि वृद्धि होती है। पक्षान्तर रूपसे यह भी कह दिया हैं कि स्वभावसे ही 
चन्द्रकी कलायें घटती और वढती है। सूर्यके गमनके कारण दिनकी हानि वृद्धि भी 
बतलाई है । इस अधिकारमें ६१९ गाथाएँ हैँ । अन्तमें कुछ गद्य भाग भी हैं ! 
सुरछोक नामक आठवें महाधिकारमें २१ अवान्तर अधिकार है । जो इस 
प्रकार हैं--निवास क्षेत्र, विन्‍्यास, भेद, नाम, सीमा, सख्या, इन्द्र, विभूति, आयु, 
उत्पत्ति और मरणका अन्तर, आहार, उछवास, उत्सेघ, देवलोक सम्बन्धी आयु- 
के वन्‍्यक भाव, लौकान्तिक देवोका स्वरूप, गुणस्थानादिका स्वरूप, सम्यरदर्शन 
ग्रहणके विविघ कारण, स्वगंसि आगमन, अवधि ज्ञान, देवोकी सख्या, और शक्ति 
ओर योनि । किन्तु इन अधिकारोमें से उछवास और उत्सेधका कथन नही है । 
तथा १३ आयुवन्चकभाव नामक अधिकारके आगे उत्पत्ति और सुख नामक दो 
ऐसे अधिकारोंका कथन हैं जिनके नाम इक्कीस अधिकारोमें नही है । 
इस महाधिकारमें स्वर्ग लोकका वर्णन हैं। इसमें ७०३ गाथाएं हैं। और 
एक शादूल विक्रीडित हैं। कुछ गद्य भाग भी है । 
यह अधिकार सबसे छोटा हैं । इसमे मुक्त जीवोका वर्णन पाच अधिकारो- 
के हारा किया गया हैं । वे पाँच अधिकार हैं--सिद्धोकी निवास भूमि, सख्या, 
अवगाहना, सुख और सिद्धत्वके कारणभूत भाव | इस अधिकारमे केवल ७७ 
गाथाएँ हैं । 
यह त्रिलोक प्रज्ञप्तिका सामान्य विषय परिचय जानना चाहिये । 


त्रिलोक प्रश्ञप्तेकि कुछ विशेष कथन 
ब्रिलोक प्रज्ञप्तिकी जहाँ कुछ अपनी विशेषतायें हैं जिन पर घ्यान दिया जाना 
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आवश्यक हैं वहाँ उसके कुछ विणेप कथन भी है. जो जैन करणानुयोगका तु 
नात्मक अव्ययन करने वालोके लिये ही उपयोगी नही है किन्तु भारतीय इ| 
हासके अन्वेषकोकी दृष्टिसे भी उपयोगी हैं। उन्हींकी मोर व्यान आकृष्ट वि 
जाता है । 

सबसे प्रथम ध्यान देने योग्य है उसकी जैली, उसकी चर्चा आगे की जायेर 

प्रारम्भमें मगलकी चर्चा परम्परागत होते हुए भी कई दृष्टियोंसि उल्लेख 
है--प्रथम गा० ८ में मगलके पर्याय शब्द--पृण्य, पूत, पवित्र, प्रभस्त, 
भद्र, क्षेम, कल्याण, शुभ और सौख्य बतलाये हैं। फिर मगल अब्दकी 
व्युत्पत्तिया की हु--मरूका गालन करता है इसलिये मयल है। मंग्-सुर 
लाता है इसलिये मगल है और पूर्वमें आचार्यों द्यरा मगलपूर्वक ही भास्त्र 
पठन पाठन हुआ है उसीकों यह लाता है इसलिये मगल हैँ। फिर शारू 
आदि अन्त झौर मध्यमें नियमसे मगरू करनेका विधान हैं और उत्तका फल < 
लाते हुए लिखा है कि श्ञास्त्रके आदिमें मंगल करनेसे शिष्य ज्ञास्त्रके पारग 
होते है, मध्यमें मगल करने पर निरविघ्न विद्याकी प्राप्ति होती हैं और अन 
मगर करनेसे विद्याका फल प्राप्त होता है ( गा० २८-२९ ) 


विज्येषवश्यक भाष्यके आदिमें भी मयलकी चर्चा है किन्तु वह इससे 
भिन्‍न है । उसमें भी ज्ञास्त्रके आदि अन्त और मध्यमें मगल करनेका विध 
है। किन्तु प्रथम मगलका फल निविध्न रूपसे श्ञास्त्रके अर्थका पारगामी हूं 
हैं। मध्य मगलका फल शास्त्रकी स्थिरता और अन्त मंगलका फल उर 
अव्युच्छित्ति वतलाया है। ( वि० भा० गा० १३-१४ )। यह उससे भिन्न है 


इसी तरह मगर शब्दकी व्युत्पत्ति भी भिन्‍न है--जिसके द्वारा हित प्र 
किया जाये वह मगर हैं। मगर अर्थात्‌ घर्मकों लाता हैं इसलिए मगर 
मां (मुझको) ससारसे छुडाता है इसलिए मगल है (गा० २२-२४) 

विद्यानन्दिने आप्तपरीक्षा टीकाके आरम्भमें जो मगलूकी चर्चा की हैं ८ 
मंगल शब्दकी व्युत्पत्ति तिण्प० के अनुसार ही है । और धवलाटीकाके आरः 
जो मंगरलकी चर्चा है (पट्ख० पु० १, पु० ३१) वह तो ति०प० की ही ऋणी 

ति०प० १-४० आदियें राजा, अधिराज, महाराज, अर्धभण्डलीक", मण्डर्ल 


१ शुक्रनीतिमें (११८२-१८४) भण्डलीकको राजा और महाराजासे ह 
वतलाया हैं । जिसकी वाधिक भूमि करसे आय ४ छाखसे १० लाख च॑ं 
कार्पापण पर्यन्त हो वह मण्डडीक और ११ लाखसे २० लाख पर्यन्त 


होने पर राजा तथा २१ छाखसे ५० छाख पर्यन्त होने पर महार 
वतलाया है ! 
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महामण्डलीक, अर्धचक्री और चक्रवर्ती ये राजपद गिनाकर प्रत्येककी परिभाषा 
दी है---जो भक्ति युक्त अट्टारह सेनाओंका स्वामी होता है, रत्नजटित मुकुट 
धारण करता है, सेवा करने वालोको वृत्ति और अर्थ देता हैं तथा युद्ध स्थलर्मे 
शत्रुओको जीतता है वह राजा है। पाँचसौ राजाओका स्वामी अधिराज है । 
एक हजार राजाओका पालक महाराज है। दो हजार राजाओका अधिपति 
अर्धमण्डलीक है । इसी तरह दुने-दने राजामोके स्वामी मण्डलीक आदि कहे 
जातें हैं । 


हाथी, घोडा, रथ इनक अधिपति, सेनापति, पदाति, श्रेष्ठी, दण्डपति, 
शूद्र, क्षत्रिय, वैश्य, महत्तर, प्रवर (ब्राह्मण), गणराज, मन्त्री, तलवर, पुरोहित, 
अमात्य और महामात्य ये अट्वारह श्रेणियाँ हैं ॥४३-४४।॥ 

इससे प्राचीन भारतके राजानुक्रमकी व्यवस्थाका पता चलता है । 


द्रव्यकी मापका मूछ परमाणु है। परमाणुका स्वरूप ग्रन्थकारने तीन-चार 
गाथाओके द्वारा बतलाया है--जो अत्यन्त तीक्ष्ण शस्त्रके द्वारा भी छेंदा-मेदा 
नही जा सकता तथा जो जल और अग्निके द्वारा भी नाशको प्राप्त नही होता 
वह परमाणु हैं (गा० १/९६) । 


जिसमें एक रस, एक वर्ण, एक गध किस्तु दो स्पर्श गुण होते हूँ जो स्वयं 
शब्द रूप न होकर भी शब्दका कारण है वह परमाणु हैं (गा० १।९७)। जो 
भादि अन्त और मध्य से रहित हैं, एक प्रदेणी है, इन्द्रियोके हारा ग्रहण नही 
किया जा सकता तथा विभाग रहित है, वह परमाणु है (९८) । 


अनन्तानन्त' परमाणुओंसे एक उवसन्‍्नासन्‍्न नामक स्कन्‍्ध उत्पन्न होता 
हैं । आठ उवसन्तासन्तोंसे सन्‍नासन्‍न नामक स्कतन्‍्ध उत्पन्च होता हैं। आठ 
सन्तासन्‍्नोंसे एक त्रुटिरेणु, आठ त्रुटिरेणुओंसे एक त्रसरेणु, आठ त्रसरेणुओंसे 
एक रथरेणु, आठ रथरेणुओका एक उत्तम भोगमूमिके मनृष्यके वालका अयभाग, 
उक्त आठ वालूग्रभागोका एक मध्यम भोगभूमिके मनुष्यका वालाग्र, इन आठ 
वालाग्रोका एक जघन्य भोगभूमिके मनुष्यका बालाग्र, इन आठ वालाग्रोकी एक 
लीक, आठ लीककी एक जूँ, आठ जूँका एक जौ और आठ जॉंका एक उत्सेध 
अगुल होता है । (गा० १०२-१०६) । 





१ अनुयोगद्वार सूत्र १०१में भी उक्त कथन है मगर कुछ अन्तरको लिए 
हुए हैं । तत्वार्थवातिक (३।३८) पृ० २०७ पर भी उक्त कथन है । जहाँ 
एक ओर वह॒ति०प० से मिलता है वहाँ कुछ भेदको भी लिए हुए हूँ और 
कुछ मद्य उसका अनुयोगद्वारसे मिलता हैँ। 
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अगुलके तीन भेद हैं--उत्सेघागुल, प्रमाणागुल और आत्मागुल । उत्मेघागुल 
से पाँचसौ गुना प्रमाणागुल होता है । अपसर्पिणी कालके प्रथम चक्रवर्ती भरत- 
का यही आत्मागुल होता है। भरत ओर ऐरावत क्षेत्रमं जिस-जिम कालमें 
जो-जो मनुष्य होते हैं उस-उस कालके मनुष्योंका अंगुल बात्मागुल कहा जाता 
है। उत्सेघागुलसे देव मनुष्य, तिर्यल्च नारकियोंके शरीरकी ऊँचाई, निवास 
स्थान, तथा नगरादिका प्रमाण मापा जाता हैँ। तथा द्वीप, समुद्र, कुलाचन्ड, 
भरतादि क्षेत्रोंका माप प्रमाणागुलसे होता है । (१।गा० १०७-१११)। 


छे अगुलका पाद, दो पादोका एक वितस्ति, दो वितस्तियोंका एक हाथ, 
दो हाथका एक रिक्‍्कू (किप्कु), दो रिक्‍्कुओंका एक दण्ड या धनुप और दो 
हजार दण्ड या धनुपका एक कोश होता हैं। चार कोशका एक योजन होता 
हैं। (१। गा० ११४-११६) 


ति०प० (४२८५ आदि)में काल गणनाका क्रम दिया हैं। पुद्गलका एक 
परमाणु जितने क्षेत्रको रोकता है उसे प्रदेश कहते हैं । और एक परमाणु अपने 
निकट्वर्ती आकाश प्रदेशको जितनी ढेरमें अतिक्रमण करता हैं वह समय है । यह 
कालका सबसे रूघु अगर हैं । असख्यात समयोकी एक आवलि होती हैं । सब्यात 
आवलियोंका एक उछवास होता हैं। सात उछवासोका एक स्तोक, सात स्वोको- 
का एक लव, साढें अड॒तीस लवकी एक नाली और दो नालियोका एक मुहूर्त 
होता हैं। एक समय कर्म मुहूर्तको भिन्न मुहूर्त कहते हैं ॥ दीस मुह॒र्तका दिन, 
१५ दिनका पक्ष, दो पक्षका एक मास, दो मासकी ऋतु, तीन ऋतुओका अयन, 
दो अयनोका वर्ष औौर पाच वर्षका युग होता है। ८४ छाख वर्षका पूवाग, 
चौरासी लाख पूर्वांगका एक पूर्व इसी तरह भागे नियुताग, नियुत, आदि जानना । 
(गा० १, २८५-३०८) । 

ति० प॒० का चौथा महाधिकार जैनधर्मके उन कथनोकी दृष्टिसे जिन्हें पौरा- 
णिक कहा जाता हूँ वहुत॒ महत्त्वपूर्ण है । 


यह पहले लिख आये हैं कि भरत क्षेत्रमें उत्सपिणी और अवसपिणी कालके 
छ भागोंके हारा सदा परिवर्तन होता रहता है । अवसर्पिणीके शुरूके तीन काछो- 
में भोगसूमि रहती है । कल्पवृक्षोंसे ही आवश्यक सव वस्तुएँ उन्हें मिछू जाती है । 
वें कल्पवृक्ष दस प्रकारके होते हैं उनमेंसे प्रकाश देने वाले कल्पवृक्षोके कारण सूर्य 
चन्द्रमा आदि तक दृष्टि अगोचर रहते है । उनका प्रकाञ पृथ्वी तक नही आता । 
फलत वर्षा भी नही होती । जगली पद्मु भी अहिंसक होते हैं । युगल स्त्री पुरुष 
अन्त समय उपस्थित होने पर वालक-वालिकाके युगरूको जन्म देकर स्वर्गत हो 
जाते हैं । और युवा होने पर वे दोनो वालक वालिका पति पत्नीके रूपमें अपने 


भूगोल-खगोल विषयक साहित्य : २५, 


माता पिताका स्थान ले लेते है। दिग्रम्बर साहित्यमें भोग भूमियोके बारेमे केवल 
७-७ दित्तका ही विवरण मिलता है, जिसके अनुसार वें ४२ दिनमें ही तरुण हो 
जाते है । किन्तु यह व्यवस्था जधघन्य भोगभूमि की हैं । ति०प०में मध्यम भोगभूमिमें 
५--५ दिन और उत्तम भोगपूमिर्में तीन-तीन दिन काल वतलाया है । ण्वेताम्बर 
साहित्यमे ऐसा कथन मिलता हैं। जब भोगभूमिसे कर्मसूमि आती हैं तब उक्त 
वातोमें घीरे-धोरे परिवर्तत होने छगता हैं और जनता उन परिवर्तनोकों देखकर 
घवरा उठती हैँ। तव एकके वाद एकके क्रमसे चौदह कुछूकर (मनु) उत्पन्न होते 
है जो अपने-अपने समयकी कठिनाइयोको दूर करनेका उपाय वताकर जनताको 
आच्वस्त करते है। अन्तिम कुलकर नाभिराय थे । उन्हीकी पत्नी मरूदेवीकी कोख 
से प्रथम तीर्थड्भूर ऋषभदेवने जन्म लिया था। (४ गा० ३१३-५५० में) कुल- 
करोके कार्यका वर्णन आदि किया है। भगवान ऋषभदेव इस युगके आद्य नृपति 
भौर उनके पुत्र भरत आच्य चक्रवर्ती थे । महाभारतमें तथा बौद्धोके दीधनिकाय- 
में भी सृष्टिकी आदिम ऐसे समयका वर्णन हैं जब न कोई राजा था और न कोई 
शासक और सब सुखी सन्‍्तोषी और सदाचारी थे । 


कर्म भूमिके प्रथम कारूमें श्रेसठ शलाका पुरुष उत्पन्न होते हैं । ये शलाका 
पुरुष हैं---२४ तीर्थद्धूर, वारह चक्रवर्ती, नौ वलूभद्र, नौ नारायण और नौ प्रति- 
नारायण । चक्रवर्तियोमें भरतके पश्चात्‌ सगर हुए । इनका कथन हिन्दू-पुराणोमें 
भी आता हैं। नो वलदेवोमें ८वें श्री रामचन्द्र और नौवें कृष्ण जी के बड़े भाई 
वलदेव जीका नाम हैं। वलूदेव जीके लिये ण्यनाम आया है। नौ तारायणोमेँ 
लक्ष्मण तथा श्रीकृष्णजीका नाम है। नारायणोके शत्रु प्रतिनारायणोर्में रावण 
ओऔ और जरासघका नाम है। (४ ५१५-५१९)। 


चौबीस तीर्थड्भूरोका कथन विस्तारसे किया गया है। उसमें उनके अवतरण 
स्थान, जन्मस्थान, माता-पिता, जन्मतिथि, जन्मनक्षत्र, वश, आयु, शरीरकी' 
ऊँचाई, रग, चिन्ह, कुमारकाल, राज्यकाल, वैराग्यका कारण, दीक्षास्थान, दीक्षा 
की तिथि काल, नक्षत्र, वन, सह दीक्षित राजकुमारोकी सख्या, पारणाका काल, 
केवलज्ञान प्राप्तिकी तिथि, समय, नक्षत्र और स्थान, और उनकी उपदेश सभा, 
समवसरण आदिका कथन किया हैं। गा० ८९६ आदियें तीर्थकरोके चौतीस 
अतिशयो और ८ प्रातिहारयोंका कथन है । आठ प्रातिहायमिं दिव्य ध्वनि नहीं हैं 
उसके स्थानमें लिखा है कि वारह गण तीर्थंकरकों घेर कर स्थित रहते है । गा० 
९१६-९ १८ में तीर्थंकरोके केवलज्ञानके वृक्षोके नाम गिनाये हैं, और लिखा है 
कि जिन वुक्षोंके नीचे तीरथंकरोको केवलज्ञान हुआ वे सव अजोक वृक्ष है । 


समवशरणकी रचताका वर्णन सास्क्ृतिक दृष्टिसे भी उल्लेखनीय हैं। इसी 


३० जैनसाहित्यका इतिहास 


तरह शेप शलाका पुरुषोके सम्बन्ध्में भी आवश्यक बातें बतलाई हैं। गा० 
१३०४-१४१० में चक्रवत्तियोकी दिग्‌ विजय तथा विभूतिका वर्णन पठनीय हैं । 

अन्तिम तीथंकर भगवान महावीरकी गणना भारतके ऐतिहासिक महापुरुपो- 
में की जाती है । भगवान महावीरके पश्चात्‌ ६८३ वर्ष तक हुए उनके शिष्य 
प्रशिष्योकी कार गणना दी गई है। यही कार गणना घवला, जयधवला, 
हरिवश पुराण, श्रुतावतार आदि ग्रथो में तथा पद्टावलियोमें मिलती है । 

उसके पब्चात्‌ ग्रन्यकारने वीर निर्वाणके पण्चात्‌ शक राजाकी उत्पत्ति होने- 
का काल देते हुए अनेक मतोका निर्देश किया है, जो इस बातका सूचक हैं कि 
प्राचीन समयमें भी काल गणनामें आच्चर्यजनक मतभेद पाया जाता था। वीर 
जिनेन्द्रके निर्वाणके पश्चात्‌ चार सौ इकसठ वर्ष बीतने पर शक राजा हुआ । 
अथवा नौ हजार सात सौ पिचासी वर्ष और पाच मास वीतने पर शक राजा 
हुआ, अथवा चोदह हजार सात सौ तिरानवे वर्ष वीतने पर शक राजा हुआ । 
अथवा ६०५ वर्ष ५ मास बीतने पर जक राजा हुआ। ( ४॥१४९६-९९ )। 

इनमेंसे ग्रन्थकारको प्रथम मत मान्य है। किन्तु धवछाकार, हरिवश 
पुराण कार ( ६०५४९ ) और त्रिछोकसारके ( गा० ८५० ) कर्ताको अन्तिम 
मत मान्य था। वर्तमानमें जो वीरनिर्वाण सम्बत्‌ तथा शालिवाहन शक सम्वत्‌ 
प्रचलित हैं उन दोनोमें ६०५ वर्ष ५ मासका ही अन्तर है । 

गन्थकार ने वीर निर्वाण के पश्चात्‌ १००० वर्ष में भारत में हुए प्रमुख 
राजबशो की काल गणना भी दी है जो ऐतिहासिक दृष्टि से अपना विशेष 
महत्त्व रखती हैं। सबसे प्रथम ग्रन्यकार ने इस काल गणना के सम्वन्ध में एक 
मतान्तर दिया है जिसके अनुसार श्रीवीर भगवान के निर्वाण काल के पश्चात्‌ 
४६१ वर्ष वीतने पर शक नरेन्द्र हुआ। उसके वश का राज्य कारू २४२ वर्ष 
तक रहा | फिर २५५ वर्ष तक गुप्तो का राज्य रहा। फिर ४२ वर्ष तक चतुमु ख 
कल्किका राज्य रहा । इस तरह ४६१ + २५५ + २४२ + ४२८ १००० वर्ष 
होते हैं ।। (४॥१५०३-४) । टं 

: इसके बाद की राज्य कार गणना उल्लेखनीय हैं। जिस समय भगवान 

महावीर का निर्वाण हुआ उसी समय अवन्तिसुत पाछकका राज्याभिषेक 
हुआ । साठ वर्ष तक पालक का, एक' सौ पचपन वर्ष तक विजय वज्षियों का, 
चालीस वर्ष मुरुण्ड” वश्ियो का, और तीस वर्ष पृष्यमित्र का राज्य रहा। 





१ तपाग्रच्छ पट्टावछी, तीर्थोद्धार प्रकरण और मेरुतुग की विचारश्रेणी में 
पालक के वाद १५५ वर्ष राज्यकाल नन्‍्द राजाओो का लिखा है । 
२ प्रभावक चरित में पाठली पुत्र के मुरुण्ड राज्यवञ का वर्णन है । 
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फिर साठ वर्ष वसुमित्र अग्निर्मित्र का, एक सौ वर्ष गन्धर्व का और ४० वर्ष 
नर वाहन का राज्य रहा । फिर भ्रत्यान्त्रो का काछू २४२ वर्ष रहा, फिर गुप्त 
वद्य का राज्य २३१ वर्ष रहा | फिर चतुमु खकल्कि हुआ,। उसने ४२ वर्ष राज्य 
किया । इस तरह ६० + १५५ + ४० + ३० + ६० + १०० + ४० + रे४२ + 
२३१+४२७ १००० वर्ष हुए। (४१५०५-९) । 

आगे कल्कि के अत्याचारो का वर्णन है । अन्त में लिखा हैं कि इसी तरह 
प्रत्येक एक एक हजार वर्ष में एक एक कल्कि और प्रत्येक पाँच सौ वर्षों में 
एक एक उपकल्कि होगा ( ४॥१५०५-९) । 

कल्कि एक ऐतिहासिक राजा हुआ है। उसके विपय में स्व० श्री जाय- 
सवाल' ने एक विस्तृत लेख लिखा था । इसी तरह स्व० डा० काशीनाथ वापूजी 
पाठक ने भी अपने एक लेख में कल्कि को ऐतिहासिक राजा वतलाया था। 
किन्तु जायसवाल जी के मत से मालवाधिपति विष्णु यजोधर्मा ही कल्कि है 
और पाठक जी मिहिर कुछ को कल्कि मानते थे । अस्तु, 
. २१वें अन्तिम कल्कि के अत्याचारो के विरोध स्वरूप अन्तिम मुनि आधिका 
श्रावक और श्राविका समाधि पूर्वक मरण की प्राप्त होते हैं। उसी दिन एक 
असुर के द्वारा कल्कि मार डाला जाता है और धर्म तथा राजाके साथ अग्नि 
का भी लोप हो जाता है ! इस घटना के तीन वर्ष साढं आठ मास पश्चात्‌ 
अतिदुपमा नामक छठा काल आता है । उस काल में वस्त्र, वृक्ष, मकान वगैरह 
नष्ट हो जाते है । मनुष्यो का आचरण पशुवत्‌ हो जाता है। इस काल का 
प्रमाण इक्कीस हजार वर्ष है। उसमें उनचास दिन शेप रहने पर प्रलय कारू 
आता हैं। भयकर वर्षा और उत्पातो से पर्वत तक चूर्ण चूर्ण हो जाते हैं। 
उनचास दिन वीतने पर अवर्सोपेणी समाप्त हो' जाता हैं और उत्मण्णी कारू 
आरम्भ होता है। यह दुख से सुख की और वढता है। इसके अच्तर्गत छे 
काल हँ--अति दुपमा, दुषमा, दुपम सुपमा, सृपम दुपमा, सुषमा, सुपम 








१ विचार श्रेणी, तीत्थोगालीपइन्ना और तीर्थोद्धार प्रकरण में वमुमित्र अग्नि 
मित्र के बदले वलूमित्र भानमित्र, गन्वर्व के स्थान में ग्रदंभिल्‍्ल का 
नाम है। हरिवश्ष पुराण में गर्दभिल्लको गर्दम मानकर उसके पययिवाची 
शब्द रासभ का प्रयोग किया हैं। गर्दभिल्ल एक राजवश था। स्व० 
जायसवाल ने खारवेल के राजवश से उसकी एकता सिद्ध की हैं । (वि० 

* उ० रि० सो» जर्नल का सितम्बर १९३० का अक) । 

२ “कल्कि अवतार की ऐतिहासिकता' और गुप्त राजाओ का काल, 'मिहिरकुल 

भौर कल्कि! शीर्पक लेख--जै० हिं०, भा० १३, म० १२॥ 
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सुपमा । इन छे कालो का सक्षेप में वर्णन है। इस तरह भरत क्षेत्र का वर्णन 
समाप्त होता है। उसके पश्चात्‌ जम्बृद्दीप के थेप ज्षीत्रों और पर्वतों का 
वर्णन है । 

ये ति० प० के कुछ उल्लेखनीय विजेप कथन हैँ । 


ति० प० में अनेक ऐसी गाथाएँ भी पाई जाती हैं जो उपलब्ध अन्य ग्रन्चो- 
में भी ज्यों की त्यों पाई जाती है । ऐसे ग्रन्थोमे मूलठाचार, समयसार, पब्न्चा- 
स्तिकाय, प्रवचनसार और भगवती आराधघनाका नाम उल्लेखनीय हैं । ये सभी 
ग्रन्थ प्राचीन है और दि० जैन साहित्य में इनका स्थान प्रथम कोटि में ग्रिना 
जाता है । कुछ गायाओ का विवरण नीचे दिया जाता है । 


ति० प० के सिद्धछोक नामक नौवें अधिकार में १८-६५ गाथाओ में 
सिद्धत्व की हेतु भूत भावनाओं का वर्णन हैं। इन गायाओों में कितनी ही 
गाथाएँ प्रवचनसार ममयसार पश्चास्तिकाय में और नियमसार में ज्यों की 
त्यो पाई जाती हैं, और तुलनात्मक अध्ययन करनेसे यह स्पष्ट प्रतीत होता 
हैं कि ये गाथाएँ उन ग्रन्धोंसे ही ति० प० में ली गई हैं क्योकि जितनी फिट 
उनकी स्थिति उनके मूल भ्रच्योमें हैं उतनी यहाँ नहीं है। उदाहरणके लिये 
तिलो० प० के नौवें अधिकारके अन्तर्म कुन्युनाथमे लेकर महावीर पर्यन्त 
तीर्यकरोकों नमस्कार किया हैं। महावीर भगवानको नमस्कार करने वाली 
गाथा प्रवचनसारकी आचद्य मंगल गाथा है जो इस प्रकार है-- 
एस सुरासुरमणुसिदवदिद धोदघाइकम्ममल्क । 
पणमामि वड्ढमार्ण तित्य धम्मस्स कत्तार ॥छश॥। 


प्रवचनसारमें इसके पच्चात सेसे पुण तित्थयरे' गाथाके द्वारा शेष तीर्थंकरोको 
नमस्कार किया हैं और सबसे प्रयम भगवान्‌ महावीरको नमस्कार करनेका 
कारण उक्त गाथामें ही वतला दिया है कि प्रचलित धर्मतीर्थके कर्ता वे ही है 
साथ ही 'एस' शब्दकी स्थिति भी प्रवचनसारमे ही ठीक घटित होती हैं। 
ति०्प०में तो उसका कोई प्रयोजन ही दृष्टिगोचर नही होता । अत उक्त गाथा 
प्रवचनसारसे ही ली गई हैं। इसी तरह , अन्य गाथाओके सम्बन्ध भी जानना 
चाहिए ॥ 


मृलाचारका तो ग्रन्थकारने नामोल्लेख भी किया है यह पहले लिख गाये 
हैं। उसके पर्याप्ति अधिकारकी अन्य गायाएँ ति०प»में ज्योकी त्यो या कुछ 
पाठ परिवर्तनके साथ पाई जाती हैं । 


इसी तरह भगवती आराधनासे भी कुछ गाथाएँ ली गई हैं । 
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कतिपय प्रकरणोंको देखनेसे ऐसा प्रतीत होता है कि ग्रन्थकारमें संग्रह वृत्ति 


थी । उन्हें जहाँ जो कुछ सग्राह्म जान पडा उसका उन्होंने संग्रह कर लिया । 
उदाहरणके लिए प्रथम अधिकारके आदिमे लोक सामान्यका वर्णन आरम्भ करते 
हुए पल्यका प्रमाण वतलानेके छिए परमाणुका विरूपण ७ गाथाओंके हारा किया 
है । वे सातो गाथाएँ ग्रन्थातरोंसे सगृहीत की गई है । गाथाएँ इस प्रकार है-- 


संघ सयलसमत्य तस्स य अद्ध भणति देसो त्ति । 
अद्धद्ध च पदेसो अविभागी' होदि परमाणु ॥॥९५॥ 
सत्येण सुतिक्खेण छेत्तु भेत्तु च जे किरस्सक्क । 
जलयणलादिहिं णास ण॒ एदि सो होदि परमाण ॥९६॥ 
एक्करसवण्णगंध दो पासा सहकारणमगसह । 
खदंतरिदं दव्व त परमाणु _ भणति चुघा-९ण! 
अंतादि मज्ञहीण अपदेस इंदिएहि ण हु गेज्झ । 
ज दत्व॑ अविभत्तं त परमाणु कहति जिणा ॥९८॥॥ 
पूरति गलंति जदो प्रणगलणोहि पोग्गला तेण । 
परमाणुक्चिय जादा इदि दिद्ठु दिट्टिवादम्हि ॥९९॥ 
वण्णरसगधघफासे प्रणगलूणाइ सव्वकालम्हि । 
खद पिव कुणमाणा परमाणु पुस्गला तम्हा ॥१००॥) 
वादेसमुत्तमुत्तो घातुचउक्कस्स कारण जो ढु । 
सो णेंओो प्रमाणु परिणाम)गुणो य खदस्स ॥१०१॥ 


इनमेंसे गाथा ९५, ९७ तथा १०१ पत्चास्तिकायकी क्रमसे गाथा न० ७५, 


८१ और ७८वीं गाथा हूँ । इत तीनोंके केवल अन्तिम चरणमें पाठभेद पाया 
जाता हैँ । पण्चास्तिकायर्में उनकी स्थिति बिल्कुल स्वाभाविक और सयुक्तिक 
हैं। जबकि ति०प०में वे सगृहीत दशामें वर्तमान हैं । इसी तरह गाथा ९६का 
पूर्वार्ध अनुयोगद्वारकी गाथासे बिल्कुल मिलता हुआ हैँ । यथा--- 


'सत्येण सुतिक्खेणवि छित्तु भेत्तु चज किर न सक्‍का । 
त॑ परमाणु सिद्धा वयति आाइ परमाणाण ॥१००॥। 


गाथा ९८ नियमसारकी २६वीं गाथा है उसमें वह इस प्रकार है--- 


अत्तादि बत्त मज्म अत्तत णेव इंदिए गेज्भ । 
ज दव्वं अविभागी त परमाणु विजाणीहि ॥२६॥। 





२. 


रे 
डे 


परमाणु चेव अविभागी ॥७५॥।-पज्चास्ति० । हर 
परमाणु त वियाणेदि' ॥८१॥-पञ्चा० । 
परिणाम गुणो सयमस हो ॥७८॥-पणज्चा० । 


रे 
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ये ग्रन्थ ति०प०्से कई सौ वर्ष प्राचीन हैं। अत ति०पण्से उनसे लिये 
जाने की तो सम्भावना ही नही की जा सकती । 
भगवती आराधना शिवार्य रचित एक प्राचीन अन्य है । उसकी भी कई 
गाथाएँ ति० प० में वर्तमान हूँ । 
ति० प० में एक गाथा इस प्रकार है--- 
वेढेंदि विसयहेंदु कलत्तपासेहि दुव्विमो्चेहि । 
कोसेण कोसकारों व दुम्मदी मोहपासेसु ॥६२७॥--अ० ४ । 


यह भ० आराघनाकी ९१९ वी गाथा हैं। अन्तिम चरणमें 'दुम्मदी णिच्च 
अप्पाण' पाठ भेद हैं। इसी तरह ति० प॒० अ० ३ में गाथा न० ६१७-६१८, 
भ० आराधनामे उसी क्रमसे वर्तमान गाथा न० १५८२-८३ है। भगवतीकी 
वैराग्य परक अन्य भी गायाएँ ति० प० में तीर्थड्रोके वेराग्यके प्रकरणमें वर्त- 
मान है । 


ति० प० के नौवें अधिकारमे, जिसमें अधिकाश गाथा सगृहीत हैं और उनका 

कोई क्रम भी समुचित प्रतीत नही होता, तीन गायथाएँ पुण्यकी बुराईमें दी गई 
हैं, जो इस प्रकार है--- 

पृण्णेण होई विहओों विहवेण मओ मएण मइमोहों । 

मदमोहेण य पाव तद्या पृण्णो वि वज्जेज्जो ॥५२॥ 

परमट्ठ वाहिरा जे ते अण्णाणेण पुण्णमिच्छ ति। 

समारगमसणहेदू विमोकंखहेदु अयाणता ॥५ ३॥। 

णहु मण्णदि जो एवं णत्थि विसेसोत्ति पुण्णपावाण। 

हिडदि घोरमपार ससारं मोहसछण्णो ॥५४॥ 


इनमेंसे पहली गाथा परमात्म प्रकाशकी २।६० वी गाथा है। इसके अन्तिम 
चरणमें पाठ भेद है । उसमें 'तहाय पृण्णोवि वज्जेजोके स्थानमे 'त्ता पुण्णं अहम 
मा होठ' पाठ है । अभिप्रायर्में कोई अन्तर नही है । दूसरी गाथा समय प्राभतकी' 
१५४ वी गाथा है और तीसरी गाथा प्रवचनसारकी १।७७ वीं गाथा है। तीर्नों 
गाथाओोका परस्परमें कोई सम्बन्ध नहीं हैं। अत यह निश्चित है कि वे उन 
ग्रन्योसे सगृहीत की गई हैं । जहाँ तक समयसार और प्रवचनसारकी वात है वहाँ 
तक तो कोई विशेष बात नही है क्योकि इन दोनो ग्न्योकी बहुत सी गाथाएँ 
ति० प० में संगृहीत हैं और ये दोनो ग्रन्थ भी त्ति० प० से बहुत प्राचीन है । 
किन्तु परमात्म प्रकाशकी ग्राथाका तिलोयपण्णत्तिमें पाया जाना अवश्य ही विचा- 
रणीय है क्योकि डा० ए० एन० उपाब्येने परमात्मप्रकाशकी अपनी प्रस्तावना- 
में उसके कर्ता जोइन्दुका समय ईसाकी छठी गताव्दी निर्वारित किया है और 
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यही समय ति० प० का भी निश्चित होता है । दूसरी वात यह है कि परमात्म- 
प्रकाश दोहा छत्दर्मं है और उक्त गाथा भी दोहोके मध्यमे स्थित है । किन्तु इस 
गाथाकी स्थिति पर डा० उपाध्येने कोई आपत्ति नही की है । इसका मतलव है 
कि उसकी स्थितिमें सन्देहका आभास किसी प्रति या टीकाकारके द्वारा प्राप्त 
नहीं हुआ । उधर ति० प० में उक्त गाथाके भागे पीछेकी जब प्राय सभी गाथाएँ 
ग्रन्थान्तरोकी ऋणी हैं तव उक्त एक गाथाकों ही ति० प० की मूल गाथा भी 
कैसे माना जा सकता हूँ । 


इस तरह ति० प० में इतर ग्रन्योसे वहुत सी गाथाएँ ज्योकी त्यो या किचित्‌ 
पाठभेदके साथ ली गई हैं । 


सतिलोयपण्णत्तिमे मिलावट 


यह हम बतछा चुके हैँ कि ति० प० में अन्य ग्रन्थोंसे बहुन सी गाथाएँ ली 
गई हैं । उसके सातवें अधिकारमें कुछ गद्य भाग भी ऐसा पाया जाता है जो 
धवल्ाटीकामें ज्योंका त्यो वर्तमान है, और घवलामे तिलोयपण्णत्तिका नामो- 
ल्लेख किया गया हैं तथा उस नामोल्लेखके साथ घवलाका गद्य ति० प०में ज्यों- 
का त्यो वर्तमान है । अत उसके सम्बन्ध तो यह सनन्‍्देह किया ही नहीं जा 
सकता कि शायद वह गद्य ति० प० से घवलामें लिया गया हो, क्योकि उस 
गय्यके द्वारा घवलाकारने अपने व्याख्यानका परिकर्मसे विरोध वतछाते हुए अपने 
व्याख्यानको तिलोयपण्णत्ति सूत्रका अनुसारी बतलाया हैं। यथा--- 


'एसा तप्पाउग्गसखेज्जख्वाहिय-जवूदीवछेदणय-सहिददीवसमुह ख्वमेत्तरज्जु - 
च्छेदणय-पर्माण-परिक्खाविही ण अण्णाइरिय-उवदेस-परपराणुसारिणी, केवल 
तु तिलोयपण्णत्तिसुत्तागुसारिणी ( ति० प० अ-७, पृ० ७६६ तथा-प्रट्ख ० 
पु० ४, पृ० १५७) । 

अत यह असदिग्ध है कि उक्त गद्य धवलासे ही तिलोयपण्णत्तिमें ली गई 
हैं । इससे यह आभास होना स्वाभाविक है कि वर्तमान तिलोयपण्णत्ति अपने मल 
रूपमें नहीं हैं उसमें पीछेसे मिलावट की गई हैँ । इस सम्बन्धर्में प० फूलचन्द्र जी 
सिद्धान्त शास्त्रीने वर्तमान तिलोयपण्णत्ति और उसके रचनाकाल आदिका विचार' 
शीर्षकसे एक लेख जै० सि० भास्कर भाग ११, किरण एकमें प्रकाशित कराया 
था। उसमें पण्डित जीने लिखा हैँ कि इसका (ति० प० का) सुक्ष्म निरीक्षण 
करनेसे जो अन्य एतिहासिक सामग्री उपलब्ध होती है उसपर दृष्टिपात करनेसे 
यह स्पष्ट हो जाता है कि इसका रचनाकार ९वी शताव्दीके पहलेका किसी भी' 
हालतमें नही हो सकता । अपने इस मतके समर्थनमें पण्डित जीने जो-पाच हैतु 
उपस्थित किये है| सक्षेपमें वे इस प्रकार है--- 


३६ जैनसाहित्यका इत्तिहास 


१ वीरसेन स्वामीने जीवट्टाण क्षेत्रानुयोगद्धारकी घवल्यटीकामें पृष्ठ १२ से 
कर लोकके आकार और परिमाणकी चर्चा की हैं। उसे देखनेसे मालूम पडता 
हैं कि उनके काल तक उपमा लोकके प्रमाणसे पाच द्रव्योका आधारभूत लोकका 
प्रमाण भिन्‍न माना जाता था । उसकी पुष्टि राजवातिकसे भी होती है । वीरसेन 
स्वामीने जिस लोककी सिद्धि की है उससे राजवातिकर्म बताये गये लोकमें अन्तर 
हैं। वीरसन स्वामीका वतलाया हुआ लोक अघोलोकके मृलमें सातराजू तो है 
पर वह चारों दिग्ाओमें ही सातराजु है विव्शथिओमे नही, इस लिये इसका 
आकार चौकोर है । राजवार्तिकर्मे बतलाया हुआ छोक भी अघोलोकके मूलमें सात 
राजु है पर वह आठो विद्ञाओो और विदिगामोमें सातराजु है अत इसका जाकार 
गोल हुआ । आगे वीरसेन स्वामीका वतलाया हुआ छोक पूर्व और पशण्चिममें क्रम 
से घटकर मध्य लोकके पास एक राज रह जाता हैं पर यह उत्तर और दक्षिण 
दवियामें नहीं घटता किन्तु सर्वत्र सात राजु ही रहता है। किन्तु राजवातिकमें 

बताया हुआ न्ओेक माठों दिज्ञाओों और विदिशाओंमें घटता हुआ मध्यलोकके 
पास सर्वत्र एक राजु रहता हैं। इसी प्रकार मब्यलोकसे ऊर्ब्व लोक तक जानना 
चाहिये । इनमेंसे वीरसेन स्व्रामीके द्वारा बवलाये हुए छोकका घनफल ३४३ घन 
राजु है। किन्तु राजवातिकम इस पाँच द्वव्योंके आधार भूत लोकका घनफल नही 
दिया । परन्तु राजवातिकमें तीसरे अध्यायके ३८वें सूत्रकी व्याख्यामें जगश्न णीके 
घधनकों घनलछोक कहा हैं | चालू मान्यताके अनुसार जगश्न णीका प्रमाण सातराजु 
हूँ अत घनलोकऊ़ा प्रमाण ३४३ घनराजु हुआ | 


राजवातिकके दोनो उल्लेखोंसि यह भलीभाति समझमें भा जाता हैं कि 
वीरसेन स्वामीक़रे समग्र तक जैनाचार्य उपमालोकसे पाँच द्रव्योके आधारभूत 
लोकऱों भिन्‍न मानते थे। वीस्सेस स्वामीने उक्त दोनो लछोकोकी मान्यताको 
नहीं पनपने दिया और उपमाडोकके श्रमाण को मुख्य माना । 


छगगे एटितलजीने उन दो गायाओको उद्धृत किया है जो वीरसेन स्वामीने 
अपने मतयी पुरीहमें ध्वस्थमें उद्धृत की है । वे दोनों गाथाएँ तिलो० प० की 
नहीं है । साथ ही बवीरमेन स्वादीने यह भी लिखा है क्रि “उत्तर दक्षिण दिशाओं- 
 ख्ेकज्त प्रमाण सर्वत्र सात राज हैं बद्यपि इसका विधान करणानुयोगके 


# 


पररझम नहीं है तो भी वहां निषेध भी नहीं है ।' 


पिल्तू वीरयेत स्थमीरे छारग स्थापित किये उकसे मतकी समर्थक तीन 
गयायाएँ बरिश्लरीन विश्येग्र० ले उद्धृत को है, और यह बतछाया हैं कि 


अ् ने 3 ४++० बन * न रा न कज कअभ + 


4९. घह याद द्राह ! 


+ 
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यदि ये गाथाएँ तिलोयपण्णत्तिमें पहलेसे वर्तमान होती तो वीरसेन स्वामी अपने 
मतके समर्थनमें उन्हें अवश्य उद्धृत करते । अत जिस तिलोयपण्णत्तिका वीरसेन 
स्वामीने उल्लेख किया है वह वर्तमान ति० १० से भिन्‍न होनी चाहिये । 


२ तिलो० प० में पहले अधिकारकी ७छवी गाथासे लेकर ८७वीं गाथा 
तक ८१ गाथाओंमें मंगल आदि छ अधिकारोका वर्णन हैं। यह पूरा का पूरा 
वर्णन संत परूवणाकी घवलाटीकासे मिलता हुआ है। ये छह अधिकार तिलोय- 
पण्णत्तिमे अन्यत्रसे संग्रहीत किये गये हैं इस वातका उल्लेख स्वय ति० प० के 
कर्तानें पहले अधिकारकी ८५वीं गाथामें किया है। तथा घवलामें इन छह 
अधिकारोका वर्णन करते समय जितनी गाथाएँ या इलोक उद्धृत किये गये हूँ 
वे सव अन्यत्रसे लिये गये है तिलोयप० से नहीं। इससे मालूम पडता है कि 
ति० प० के कर्ताके सामने घवला अवश्य थी । 


3३ लघीयस्त्रय आदि ग्रन्थोंके कर्ता भट्टाकखककके तत्त्वार्थ भाष्यका उल्लेख 
घवला टीकामें अनेक जगह हैं। लरूघीयस्त्रयके छठे अध्यायके ज्ञान प्रमाण- 
मात्मादे' इलोककों वीरसेन स्वामीने घवलमें उद्धत किया हूँ | तिलोयपण्णत्ति- 
कारने इसे भी नहीं छोडा । तिलोयपण्णत्तिको देखनेसे ऐसा मालूम होता है कि 
तिलोय० कारने इसे लघीयस्त्रयसे न लेकर धवलासे ही लिया है क्योकि घवहामें 
इसके साथ जो एक दूसरा इलोक उद्धृत हूँ उसे भी उसी क्रमसे ति० के कर्ताते 
अपना लिया है। इससे भी यही प्रतीत होता हैं कि ति० पृ० की रचना घवलाके 
वाद हुई है । 


४ घवला द्रव्य प्रमाणानुयोग दारके पु० ३६ में तिलोयपण्णत्तिका एक 
गाथाञ्य उद्धृत किया हैं। जो इस प्रकार हँ--दुगुण दुगुणो दुबग्गो णिरतरो 
तिरियलोगोत्ति ।” वर्तमान ति० प० में यह नही हैं। वर्तमान तिलोयप*० में 
इसका न पाया जाना यह सिद्ध करता हैं कि यह तिलोयपण्णत्ति उससे भिन्न है । 

५ पाँचवा प्रमाण वही हैं जिसकी चर्चा हमने प्रारम्ममें की है और 
बतलाया है कि इससे वर्तमान ति० प्‌० में मिलावटकी पुष्टि होती है । 


इन पाँच प्रमाणोके आधार पर पण्डित फूलचन्द्रजीने यह सिद्ध करनेका 
प्रयत्न किया है कि वर्तमान तिलोयपण्णत्तिका सग्रह घवलाके अनन्तर हुआ है । 
तथा नेमिचन्द्रने अपने त्रिलोकसारकी रचना वर्तमान ति० प० के आधार पर 
ही की थी यह दोनोकी तुलनासे स्पष्ट है। भत घवलाकी रचनाके पश्चात्‌ 
और त्रिोकसारकी रचनासे पूर्व शक सं० ७३८ से लेकर ९०० के मध्यमें 
वर्तमान तिलोयपण्णत्तिकी रचना हुई है । 


३८ . जैनसाहित्यका इतिहास 


आगे पं० जीने वर्तमान ति० प० के सकलनका कर्ता वीरसेनके शिष्य 
जिनमसेत को वतलछाया हैं । 


पं० फूलचन्द्रजीकी उक्त युक्तियोका विरोध १० जुगलूकिशोरजी मुल्तारने 
'तिलोयपण्णत्ति' और यतिवृपर्भा शीर्षक लेखमें किया है । और सिवाय अन्तिम 
वात को स्वीकार करनेके ओर किसी भी थुक्ति को मान्य नहीं किया हैं | तथा 
उक्त गद्याशको वादमे किसीके हारा घवलरा आदि परसे प्रक्षिप्त किया हुआ 
बतलाया है, भोर यह सभावना की है कि और भी कुछ गद्याश ऐसे हो सकते 
हैँ जो चबवला परसे भ्रक्षिप्त किये गये हो । चुनाचे जिस गद्याज को प्रारम्भमें 
घवला परसे ति० प० में प्रक्षिप्त हुआ बतलाया हैँ, मुख्तार साहवने उसके आदि 
भौर अन्त भागकों भो उसमे सम्मिलित करके प्रक्षिप्त वतलाया हैं। किन्तु यह 
भ्रक्षेप जान बूझकर किसीके द्वारा किया गया नही वतलाया है और अन्तमें यह 
निष्कर्ष निकाला हैं कि शास्त्रीजीका यह लिखना कि तिलोयपण्णत्तिका संकलन 
इक सम्बत्‌ ७३८ (वि० स० ८७३) से पहलेका किसी भी हालतमें नहीं हो 
सकता तथा इसके कर्ता गतिवृषभ नहीं हो सकते 'उनके अति साहसका द्योतक 
है बौर उसे किसी भी तरह युक्तिसगत नही कहा जा सकता । 


प्रो० हीराच्गलूजीने ति० प० भा० २ की प्रस्तावनामें ५० फूलचन्दजीकी 
युक्तियों और मुख्तार साहवके विरोधकी समीक्षा करते हुए इस वातको तो 
मान्य किया है कि परिवर्धन और सस्कार होकर ति० प्‌ृ० का वर्तमान रूप 
घवलाकी रचनाके पण्चात्‌ किसी समय उत्पन्न हुआ होगा । किन्तु वर्तमान ति० 
प० के कर्ता वीरसेनके शिष्य जिनसेन हैं, प० जीकी इस कल्पनाके मम्वन्धरमे 
समुचित सावक वाघक प्रमाणोकी अनुपलूब्धि बतलाई हूँ । 

श्रीयत प्रेमीजी ने भी 'लोकविभाग और तिलोयपण्णत्ति' घीर्षक लेखमें 
मिलावटकी वातको मान्य किया हूँ । 


ति० प० से भी उसका समर्थन होता हैं। ति० प० की एक अन्तिम गाथा- 
में उसका परिमाण आठ हजार झ्छोक बतलाया हैँ । किन्तु वर्तमान ति० प० 
का परिमाण नौ हजार इल्ोक प्रमाणसे मी अधिक है । 

इस तरह ति० प० मे प्रक्षिप्त अग भी है और वह अपने मूल रूपमें नही 
हैं, यह बात तो सर्वमान्य है । किन्तु उसमें कौन अश् प्रक्षिप्त है और कौन 
१. यह लेख वर्णी अभिनन्दन ग्रन्थमें प्रकाशित हुआ है । पर्चात्‌ पुरातन जैंच 
वाक्य सूची और जैन साहित्य और इतिहास पर विशद प्रकाण नामक 
निबन्ध मसंग्रहमें भी प्रकाशित हवा है । 
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अभ मूल है इसमें विवाद है गौर जब तक ति० प० की कोई प्राचीन प्रति 
उपलब्ध न हो तव तक उस विवादका निवटारा होना भी सभव नही है । और 
जव घवलाके परचात्‌ ही मिलावटकी सभावना की जाती है तो इतनी प्राचीन 
प्रति मिलना भी असभव ही हैं। अत यत्किश्वित्‌ उपलब्ध साधनोके प्रकाशमें 
प० फूलबत्रन्द्रणीकी तरह ति० प० के वर्तमान रूपकी समीक्षाके द्वारा किसी 
निष्कर्ष पर पहुचनेका प्रयत्न व्यर्थ नही है यह मानकर प्रकृत चर्चा पर थोडा 
ऊहापोह किया जाता है। उससे प्रथम ति० प० कर्ताके सम्बन्धमें चर्चा करना 
उचित होगा क्योकि प्रकृत विषयसे उसका गहरा सम्बन्ध हो सकता है । 


तिलोयपण्णत्तिके कर्ता और उसका समय 


घवला और जयववलासे पूर्वके किसी ग्रन्य॒ अभिलेख या पट्टावली वगैरहमें 

तिलोयपण्णत्ति और उसके कर्ताके सम्वन्धका कोई उल्लेख हमारे देखनेमें नही 
आया। तिलोयपण्णतिका सर्वप्रथम उल्लेख वीरसेन स्वामीकी घवलामें ही 
दृष्टिगोचर होता है क्योकि उन्होने उससे उद्धरण दिये हैं । किन्तु ति० प० के 
सम्बन्धमें वे भी मृक हैं। वर्तमान ति० प० के अच्तमें दो गाथाएँ पाई जाती 
हैं जो इस प्रकार हैं--- 

पणमह जिणवरवसह गणहरवसह तहेव ग्रणवसहं । 

दट्ठण परिसवसह जदिवसहं धम्मसुत्तवाठएव्सह ॥७६।॥ 

चुण्णिसरूवछक्करणसरूवपमाण होइ कि ज॑ त। 

अट्ठसहस्सपमाण तिलोयपण्णत्तिणामाएं ॥७७॥ 


“जिनवर वृषभकोी, गुणोमें श्रेष्ठ गणधर वृषभको तथा परीपहोको सहत करने 
व धर्मसूत्रके पाठकोमें श्रेष्ठ यतिवृषभकों देखकर नमस्कार करो ।' 


“चुणिस्वरूप तथा पट्करण स्वरूपका जितना प्रमाण है, त्रिलोक प्रज्मप्ति 
नामक ग्रन्थका भी प्रमाण उतना आठ हजार इलोक परिमित है ।' हं 


उक्त दोनो गाथाएँ तथा उनका यह अर्थ मुद्रित ति० प० से दिया गया है । 
इन गाथाओंके कुछ पदोके सम्बन्धमें जो पाठान्तर सुझाये गये है उनके विवादमें 
हम नही पढना चाहते । पहली गाथामें यतिवृपषभका नाम हैं और दूसरी गाथा- 
के प्रासम्ममे चूणिस्वरूपका । घवन्‍्य जयघवला तथा इन्द्रनन्दिके श्र्‌ तावतारमें 
वतलाया है कि यतिवृषभने कसायपाहुडके गाथा सूत्रों पर छ हजार इलोक प्रमाण 
चूणि सूत्रोकी रचना की थी । अत उक्त दो ग्राथाओंके आधार पर चूजणिसूत्रोके 
रचयिता यतिव॒पभ तिलोयपण्णत्तिके कर्ता माने जाते हैं । चूणिसूत्रोकी चर्चामें, 
यतिवृपभके समयके सम्बन्धरमें विस्तारसे प्रकाणश डाला गया हैं। अत उसकी पुन- 
रुक्ति न करते हुए इतना बतला देना आवश्यक हैं कि उक्त ग्रन्‍्थोंके अनुसार 
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यतिवपभ आर्यमगु और नागहस्तिके शिष्य थे, उन्‍्हीसे कसायपाहुडके गायासूत्रा- 
को पटकर उन्होने उस पर चूणिसूत्र रचे थे। नन्दिसूत्रकी स्थविरावछीम बाय मगु 
और नागहस्तीका उल्लेख हैं। जयधवछामें लिखित इन दोनो नामके आचार्य 
साथ उनकी एक रूपता पर भी पीछे प्रकाश डाला गया है तथा यह भी दिखाया 
है कि पट्टावठीके आधार पर उनका समय विक्रमकी दूसरी शताव्दीके पश्चात्‌ 
नही जाता है। अत उनके शिष्य यतिवृषभ्॒ उसी समयके लगभग होने चाहिये । 
किन्तु तिलोयपण्णतिमें भगवान महावीरके निर्वाणसे लेकर एक हजार 
वर्ष तक की राजकाल गणना दी हुई है। गत प्रचलित वीर निर्वाण संवतके 
अनुसार ति० प० का समय १०००-४७० -५३० वि० स० से पूर्व नही कहा 
जा सकता । अत यदि यतिवृषभ ति० प० के कर्ता हैँ तो वे आर्यमक्षु और 
नागहस्तिके शिष्य नही हो सकते और यदि वे उनके शिष्य हूँ तो वे ति० प०के 
कर्ता नही हो सकते । क्योकि विक्रम सम्वत्‌ की ५-६वी शताब्दीमें आर्यमक्षु और 
नागहस्ती नामके किन्‍्ही आचार्येके होनेका कोई सकेत तक नही मिलता । 


दूसरी वात यह है कि वीरसेन स्वामीने जयधवला में चूणिसूब्रोकी एक नही 
अनेक जगह यतिवृषभ निर्मित लिखा हैँ । किन्तु तिकोयपण्णतिका घवलामें उल्लेख 


करते हुए भी कही इस वातका आभास तक नही दिया कि तिलोयपण्णत्ति 
यतिवृपभ कृत हैं । 


तीसरे, जिस 'पणमह जिणवर वसह' आदि गाथाके आधारपर तिलोय- 
पण्णत्तिको यतिवृपभ कृत माना जाता है वह गाथा जयघवलाके सम्यकत्व अनु- 
थोगद्धारके आदिमें मगलखरूपसे वर्तमान है और उसमें जो पाठ है वह विल्कुल 
शुद्ध और मूल प्रतीत होता है-- 
पृणमह जिणवरवसहं गणहरवसहं तहेंव गुणहरवसह । 
दुसहपरीसहविसह जइवंसह धम्मसुत्तपाठरवसह ॥ 
“जिनवर वृषभको, गणघर वृषभको झौर श्रष्ठ गुणधराचार्यको तथा दु सह 
परीषहको सहनेवाले और धर्मसूत्रके पाठकोममे श्रंष्ठ यतिवृपक्षको नमस्कार करो ।' 
इसमें गुणवसहं” की जगह 'गुणहरवसह” पाठ तथा 'बट्ठूण” की जगह दुसह 
पाठ विल्कुल उपयुक्त हैं । गृणवर कसायपाहुडके रचयिता है । यदि यह गाथा 
यतिवृषभम रचित हैं तो उनके द्वारा ग्रुणधराचार्यको नमस्कार किया जाना 
उचित ही हैं और यदि जयधवलाकारके द्वारा रचित हैँ तो उनके द्वारा 
गुणघराचार्य और यतिवृपभाचार्यकों नमस्कार किया जाना ओर भी अधिक 


उपयुक्त हैं क्योकि इन दोनोंके द्वारा रचित ग्रन्थों पर ही जयघवला टीका 
रची गई है । 
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इसके सिवाय शिवार्य” रचित भगवती आराधना गा० २०७५ में एक गणी- 
के परीपह सहन करने पूर्वक समाधिमरण करनेका निर्देश हैं। टीकाकार अप- 
रजितसूरिने गणिका अर्थ यतिवृषभाचार्य किया हैँ और हरिषेण वृहत्कथाकोशकी 
१५६वी कथामे तथा नेमिदत्तके आराधना कथाकोशकी ८१वीं कथामे इसका 
विवरण भी यतिवृषभके सम्वन्धर्में मिलता हैँ। उसकी संगति गराथाके 'दुसह- 
परीसहविसह' पदके साथ मिल जाती हैँ । यदि शिवायंके द्वारा निर्दिष्ट गणी 
यतिवुषभर ही हैं तो यतिवृषभका समय विक्रमकी छठी शताब्दी नहीं हो सकता । 

उक्त बातोके प्रकाशमें तिछोयपण्णत्तिका यतिवृपभ रचित होना भो स्दिग्ध 
ही प्रतीत होता हैं । इसके सिवाय यतिवृषभकृत चूथणिसूत्रोंक साथ ति०प० की 
तुलनासे भी इसी निष्कर्ष पर पहुँचना पडता हैं । 

१ चूथिसूत्रोके प्रारम्भमें पाच उपक्रमोका निर्देश है--आनुपूर्वी, नाम, प्रमाण 
वक्‍तव्यता और भर्याधिकार | किन्तु ति० प० के प्रारम्भमें कहा गया है कि 
मंगल, कारण, हेतुं, प्रमाण, नाम, और कर्ताका कथन पहले करना चाहिए यह 
आचार्योकी परिभाषा हैं । 

२ चूणिसूत्रोमें निक्षेपपूर्वक्ष नंययोजनाकी प्राचीन परिपाटीका क्रियात्मक 
हपसे पालन किया गया है | किन्तु ति० प० अ० १, गा० ८२ के द्वारा केवल 
यह कह भर विया हैं कि जो नय प्रमाण और निक्षेपसे अर्थका निरीक्षण नही 
करता उसे अयुक्त पदार्थ युक्तकी तरह और युक्‍त पदार्थ अयुक्तकी तरह प्रतीत 
होता हैं । किन्तु उसका अनुसरण नही किया गया । 

३. चूणिसूत्रोंमें केवल कर्मप्रवाद और कर्मप्रकृतिका निर्देश है। कर्मप्रवाद 
आठवें पूर्वका नाम है और कर्मप्रकृति दूसरे पूर्वके पचमवस्तु अधिकारके चौथे 
प्राभृतका नाम है| इसी प्रामृतसे पट्खण्डागमकी उत्पत्ति हुई है। इन दो आग- 
मिक ग्रन्थोंके सिवाय अन्य किसी ग्रन्थ या आचार्यका नाम चूणिसृत्रोमें नही पाया 
जाता । और यह वात चूर्णिसूत्रोकी प्राचीनताकों ही सिद्ध करती है । 

उधर ति० प० में लोकानुयोग विपयक अनेक ग्रन्योके उल्लेखोके अतिरिक्त 
अन्य ग्रन्थोसे मूल ग्रन्थमें सम्मिलित की गई गाथाओकी भरमार है । यह गैली 
चूणिसूत्रकार यतिवृपभक्री शेलीसे कोई मेल नही खाती । 

चूर्णिसूत्रोमें मणलका नाम तक नही हैं और ति० प० के प्रारम्भमें पचपर- 
मेंप्ठीका स्तवन करते हुए भी प्रथम अधिकारके अन्तमें ऋषभदेवको नमस्कार 
किया गया हैं और आगे प्रत्येक मधिकारके आदि और अन्‍्तमें क्रमसे एक-एक 


१. जै० सा० इ०, पृ० २०-२१ । 
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ति० पर के छोफ नामास्यायिदार्तसे गलियाय प्रद्यगता ह। वविय धश्पई- 
से छोफ और बातयडगोया क्तपण उसद्ाया गया है| थएा नव गण हह पर 
में नही हैं। फिन्स तिल पछ परे प्रदेश शार टिवीयद पदिए्र्गा फ्रिए ग्रशपर 
लोफफा पूरवब-पश्चिम सिरसा”, बातबंसपोवा खाद, सारत विोंतग झा, सनया, 
विस्तार, नारतियोकी बाय, उल्ेम, जब शाम विनर, ह्ागिशा विश 
काल, नरकोमे उत्पन्न होने बाल होय, सराती निषदा। प्री जे इसा 
आदिका वर्णन किया गया है वैसा ही पर्णन हर पु में 24 ६५ शशिणर- 
की गा० १०८ थे १५६ ता 7० पृ० में (४ गम) दप्रेल #एक में शहर लता 
यथाक्रम अनुदित मिलती है । उससे यह भी पठा चदझू-द 
में यत्र तब्र छछ इलोक छंटे हए है। यथा दइठा० 


०] थक 
*+ 


हि शर्त ह० पु 
दर 
दलोक छूटा है जो ति० प० ये २-१४० गाधाओ अधीन प्यि हरा 


व्क कर “हा हैं; ४०० तप 
हि 4 ६ श्र्फाः 


हाँ, कही फही कानती पघीडीमें अन्तर € । |गे जि प० में ( २०२८६ ) 
बतलाया है कि उपयमत सात परथिविषोम काम अग्र््ठी भादि लीव उत्पष्ट 
रूपसे आठ, सात, छह, पाच, चार, तीन थौर दो बार ही उत्पन्न होने हैं । 
हेरि० पु० [ ४-३७६-३८७) में हसीफोी एस प्रयार यहक्ठा हैसातवीस सिवा 
हुआ जीव उसीमे एक बार, छठोसे तिक्षता ट्आा पुन छठीमे दो बार, पॉचिवीगे 
निकला हुआ पन पाचिवीमे तीन बार, चोयीसे सिवा हुला पुन, सौगीस धार 
बार, तीसरीसे निकछा हुआ पुन तीनरीमे पराच बार, इदूसरीस नियला हुआ 
पुन दूमरीमे छे बार और पहलीसे निकूत्य हुआ असंत्ती पहलो पृण्चीमें पुन सात 
बार जन्म ले सकता है । दोनों कथनोमें कोई अन्तर नही है केवल घरी भेद" है । 


के के 


हाँ, ति० प० ( २०२९२ ) में जो यह वनछाया है कि सातवी पृथिवीसे 
निकलकर तिर्यश्वोमें उत्पन्न हुए कोई कोई सम्यक्त्वको भी प्राप्त कर सदते है, 
ह० पु० में यह कथन नहीं हैं। त० वातिकमें भी नही है । ( पद्य० पु० ६, ९, 





आरणाच्युत सुस्कन्धो हिपयन्तमहासुज । 
नवग्नैवेयक ग्रीवोष्नुदिणोंद्धनुद्रय. ॥३०॥ 
पचानुत्तरसह्कत्र सिद्धक्षेत्रछलाटभूत्‌ । 
सिद्धजीवशिताकाश देशविस्तीर्णमस्तक ॥३१॥ 
स्वोदरस्थित-नि शेप-पुरुपादि-पदार्थक । 
अपोरुषेय एवप सलल्‍्लोकपुरुषप स्थित ॥३२॥/--हु० पु०, ४ स० । 
१, ति० प० भा० २ की भूमिकास पु० ५३ पर इस कथनको जो मतम्रेदोंमें 
गिनाया है वह ठीक ही है । 
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पृ० २०३-२०६ ) में उसका स्पष्ट निषेध है। हाँ, इवे० प्रज्ञापना (२०, १०) 


में वेसा कयन मिलता है । 


इस मिलानके आधार पर यह कहा जा सकता हैं कि ह० पु० के कतके 
सामने ति० प० का दूसरा अधिकार सम्भवतया इसी रुपमें वर्तमान था । 

हरि० पु० के पाँचवें सर्गमें मध्य छोकका वर्णन है। यह ति० प० के 
चतुर्थ अधिकारका ऋणी हैं। इस अधिकारके कुछ विपय हरि० पु० के ६०वें 
सर्गमें भी पाये जाते है । वे हैँ शछाका पुरुषोका वर्णन, रुद्र और नारदोका 
वर्णन, जक राजाका समय, महावीर निर्वाणके पश्चात्‌ एक हजार वर्पमें भरतमें 
हुए राजवणोका वर्णन, कल्किका वर्णन आदि । हरिवममें तीर्थंकरोके पूर्व जन्म 
के नगरादिका भी कयन हैं यह कथन ति० प० में नही हैं। वाकी तीर्थंकरोके 
जन्म, तिथि, माता पिता, जन्म, नक्षत्र, चँत्यवृक्ष और निर्वाण भूमिका कथन 
ति० १० की तरह ही है। क्वचित्‌ जन्म तिथियोमें भेद भी पाया जाता है । 


वीर निर्वाणके पच्चात्‌ु जो एक हजार वर्षोर्में भारतमें हुए राजवशोकों 
गिनाया है वह तो विल्कुल ति० प० की गाथाओका ही अनुवाद है-- 


जक्काले वीर जिणो णिस्सेयस-सपयं समावण्णों । 

तकक्‍काले अभिसित्तो पाछयणामों अवतियुदों ॥ १५०५ ॥ 
पालकरज्ज॑ सट्ठि इगिसय पणवण्णविजयवसभवा । 

चालु मुरुदयवसा तीस वस्सा सुपुस्समित्तम्मि ॥ १५०६ ॥ 

वयुमित्त भग्गिमित्ता सद्टी गंधव्वया वि सयमेक्क । 

णरवाहणा य चाल तत्तों भत्यट्टणा जादा ॥ १५०७ ॥। 
भत्यट्रणाण कालो दोण्णि सयाईं हवति वादाला । 

तत्तो गुत्ता ताण रज्जे दोण्णि य सयाणि इगतीसा ॥ १५०८ ॥ 
तत्तो चक्की जादो इदसुदो तस्स चउम्मुहो णामो । 

सत्तरि वरिसा आऊ विगुणियडगिवीस रज्जतों ॥१५०९॥ 

“5ति० प० अ-४ 

>< ओर >८ 

वीर निर्वाणकाले च पालकोज्व्ाभिषिच्यते । 

लोकेथ्वतिसुतो राजा प्रजाना प्रतिपालक ॥ ४८७ ॥ 
पष्ठिवर्पाणि ठद्राज्य ततो विप(ज)यमूभुजा । 

शत च पच पद्चाअदुवर्पाणि तदुदीरितम्‌ ॥४८८॥ 

चत्वारिगत्‌ पुरूढा ( मुरुण्डा- ) ना भूमण्डलमखण्डितम्‌ । 
त्रिंशत्तु पुष्यमित्राणा पष्तिवस्वग्निमित्रयों ॥ ४८५॥ 
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तीर्थड्भूरको नमस्कार किया गया हैं। इस तरह नोवें अधिकारके प्रारम्भ पर्यन्त 
१६ तीर्थड्भूरोंको नमस्क्रार किया गया हैं और गेप आठ तीथ्थड्भरोको नौवें मधि- 
कारके अन्तर नमस्कार किया गया हैं। यह क्रम भी बा विचित्र प्रतीत 
होता है । 


इस तरह चूणिसृत्रोंके साथ तुलनाकी दृग्टिसे भी वर्तमान तिलोयपण्णत्ति 
यतिवृपभक्कत प्रतीत नही होती । किन्तु वर्तमान ति० प०में भी जो प्राचीनताके 
चिन्ह वर्तमान है उनसे इतना मवश्य कहा जा सकता है कि मूल ति० प० अवश्य 
ही प्राचीन होनी चाहिए और उसके कर्ता यतिवृपभ्ष जैसे प्राचीन आचार्य ही होने 
चाहिए | किन्तु उसका मूलरूप क्या था यह कह सकना शवक्‍य नही है, क्योंकि 
जैसा प० फूलचन्दजीने अपने लेखमें वरूताया है कि छोकको सर्वत्र उत्तर 
दक्षिण सातराजु माननेकी स्थापना वीरसेन स्वामीनें की हैं और वर्तमान ति० 
प० में वीरसेन स्वामीके मतनानूसार ही कथन मिलता हैँ । यदि वीरसेन स्वामी- 
के सामने वर्तमान ति० प० का उक्त कथन होता तो वह आयत चतुरल्लाकार 
लोककी स्थापनाका श्रेय स्वय क्यों लेते और क्यो घवलामे इतने विस्तारसे उस्तका 
कथन करते । अत यह निश्चित हैं कि उस समय ति० प० में उस प्रकारका 
कथन नही था । 


जहाँ इस तरहंकी मिलावटकी वात प्रमाणित होती है । वहाँ यह कँसे 
तिर्णय करना सम्भव है कि ति०प०का मूलरूप अमुक था । 

फिर भी इतना निश्चित हैं कि वीरसेन स्वामीके सामने ति०प० थी, क्योकि 
उन्होने उसका उल्लेख किया है । और उसमें कुछ मिलावट करनेका कार्य अयवा 
पुरानी ति०प०के होते हुए नई ति०प०क्री रचना करनेका काम वीरसेन या 
उनके शिष्य जिनसेन जैसे प्रामाणिक आचार्य नहीं कर सकते । अत प० जीका 
यह कथन कि वर्तमान तिलोबपण्णत्तिकी रचना वीरसेनके शिष्य जिनसेन की हैं, 
ठीक नही हैं और इश्ललिए उन्होंने जो उसका समय निर्धारित किया हूँ वह भी 
ठीक नही है । 

हरिवश पुराणकी रचना जक सं० ७०५ में हुई है और हरिवंश पुराणके 
सर्ग चौथा, पाचर्वा, छठा, सातवाँ तथा सर्ग ६० का मिलान तिलोयपण्णत्तिसे 
करनेसे यह स्पष्ट हो जाता हैं कि हरिवज पुराणकी रचना करते समय उसके 
कर्ताकें सामने ति०ण्प० अवश्य थी। उसके उक्त अध्यायोकि अधिकांश वर्णन 
ति०प०के अनुवाद रूप हैं । हाँ, कही-कही उनमें कुछ विशेषता भी है और 


मतभेद भी प्रतीत होता है । यहाँ दोनोका थोड़ान्सा तुलनात्मक परिचय दे देना_ 
अनुद्चित ने होगा । 
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हरिवंश पुराणके चतुर्थ सर्ग में २२ इलोको तक तो लोक सामान्‍्यका वर्णन 
हैँ, पश्चात्‌ अधोलोकका वर्णन है । हरिवद्य पुराणके कर्ताके सामने अकलूक देवका 
तत्त्वार्थवातिक” भी था और उन्होने लोक सामान्यका वर्णन उसीके अनुसार 
प्रारम्भ किया है। तथ्वा०में मध्यलोकको झल्लरीके आकार बतलाया हैं, 
ति०्पभ्में ऐसा नहीं वतलाया । लेकिन हरिवंश पुराणमें भी झल्लरीके आकार 
मव्यलोक दतलाया हैं । साथ ही ति०प०को भी अपनाया गया हैं। यथा-- 
'मद्ध मुरज्जस्सुदओं समग्गमुरजोदय सरिच्छो ॥१५०॥-त्तिण्प० १। 
)८ भर ओर 
मुरजावंमधोमागे तस्योध्वें मुर॒जो यथा । 
आकारस्तस्य लोकस्य किन्त्वेप चतुरस्रक ॥७॥ हु०प्रण्स० ४। 
हरिवञश पुराणके कर्ताने ति०्प० की तरह अधोलोकको अर्धमृदगके आकार 
और ऊर्ष्वछोकको पूर्ण मृदगके आकार वतलाया हैं। साथ ही किन्त्वेप चतु- 
रखक ' लिखकर यह भी व्यक्त कर दिया है कि लोक मृदगकी तरह गोल नही 
है, किन्तु चौकोर हैं। और आयतचतुरस्र लोकके सस्थापक वीरसेन स्वामी है । 
उन्‍्हीका अनुसरण ह० पु० के कर्ताने किया हैं । 
ह० पु० के कर्ताने पूर्व पश्चिम विस्तारका तो कथन किया है किन्तु दक्षिण 
उत्तर विस्तारका कथन नही किया । जव कि ति० प० १-१४९ गाथामे दक्षिण 
उत्तर में सातराजु प्रमाण आयाम वतलाया हैं। इससे भी इस बातकी पुष्टि 
होती हैं कि यह बात उस समय ति० प० में नहीं थी। अन्यथा १४९ गाथाके 
परचात॒की गाथाओके अनुसार लोकके नापका कथन करते हुए भी हरि० पु० 
के कर्ता जिनसेन उसीको क्यो छोड देने । 
हरिवश पुराणमें एक ओर विशेष कथन है । यद्यपि त० वा० (पृ० २२४) 
में लोकपुरुपस्य ग्रीवास्थानीयत्वात्‌ ग्रीवा लिखकर लोकको पुरुषाकार बतलाया है 
किन्तु हरि०” पुर० में उसकी रूपरेखाको बिल्कुल स्पष्ट कर दिया हैं । ति० प० 
में यह कथन नही हैँ । 

१ धवटर्मावर्म-पुद्गल-कारू-जीवा यत्र लोक्यन्ते स छोक इति वा ।-तन०्वा०, 
पृ० ४५६ | काल पज्चास्तिकायाइच सप्रपञ्चा इहाखिला । छोक्यस्ते 
येच तेनाय लोक इत्यभिलप्यते ॥५॥-हु०पु०, ४ सर्ग । 
'ऊर्ष्वमधस्तिर्यड्मृदज़वेत्रास़्ननझल्लर्याक्रति -त०्वा०, पु० ७६ | 
वेत्रासनमृदगोरुझल्लरी सदृशाक्ृति: । अधइचोध्व॑ च तिर्यक्‌ च यथायोगमित्ति 
त्रिघा ॥६॥-ह०पु०, ४ स०,। 

२ “अधोलोंकोरुजघादिस्तिर्यग्लोककटीतट । 
ब्रह्मब्रोत्तरोरस्कोमाहेन्द्रान्तस्तु मध्यभाग्‌ ॥२९॥ 
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जत रासभराजाना नरवाहनमप्यत । 

चत्त्वारिशत्ततो द्वाम्या चत्त्वारिगच्छतद्रय ॥ ४९० ॥ 

भद्र (टु)वाणस्थ तद्राज्य गुप्ताना च जतद्यम्‌ । 

एकविंगरच' (?) वर्षाणि कालविजद्धिरुदाहतम्‌ ॥। ४९१ ॥ 
हिचत्वारिणदेवात कल्किराज्यस्य राजता । 

ततो5जितजयो राजा स्थादिन्द्रपुरसस्थित ॥ ४९२ ॥--हु० पु, स०६० 


श्रीयत प्रेमीजीने अपने एक लेखमे हरिवञ पुराणके जो उक्त इलोक उद्धृत 
किये हैं, उनमें 'विषयभुभुजा' के स्थानमें 'विजयभुभुजा',, पुरूढ़ना' के स्थानमें 
'मुरुण्डाना' औौर 'भद्गवाणस्थ के स्थान “भट्ठवाणस्था पाठ हैँ। ये पाठ ति० 
प० के विशेष अनुकूल है। गधव्वपा' का जो 'रासभराजा' अनुवाद किया 
गया हैं वह भी ठीक है। भविष्य पुराणमें विक्रमको गन्धर्वमेनका पुत्र लिखा 
है। गर्दभी विद्या जाननेके कारण वह गर्दभिल्ल नामसे ख्यात हुआ । गर्दभका 
पर्यायवाची शब्द 'रासभ' देना उचित ही हूँ । 


अत हु० पु० की उक्त काल गणना भी ति० की ही ऋणी है । 

ति० प० में महावीर निर्वाणके पश्चात्‌ हुए शक राजाके कालके विपयमें 
वनेक मत दिये हैं। ह० पु० के कर्ताने ति० प० में दिये गये मतभेदोको 
अपने ग्रन्थमें कही भी स्थान नही दिया हैं। जो मत उन्हें परम्परासे सम्मत 
प्रतीत हुआ वही ग्रहण किया है शेषकों छोड दिया हैं। शक राजाके विपयमे 
भी सर्वमान्य मतका ही उल्लेख किया है । 


वीर निर्वाणसे ६०५ वर्ष ५ मास वाद जक राजा हुआ, यही मत घवल्ामें 
और त्रिलोकसारमें मान्य किग्रा गया हैं। ह॒० पु० के कतने भी उसे ही मान्य 
किया है । 
ति० प०७ में लिखा है-- 
णिव्वाणे वीरजिणे छग्वाससदेसु पचवरिसेसु । 
पणमासेसु गदेसु सजादों सगणियों अहवा ॥१४९९॥--अ० ४। 
और हूरि० पु० में इसे यो दिया है--- 
वर्षाया पट्णती त्यवत्वा पद्चाग्र मासपद्चकम्‌ । 
मुक्ति गते महावीरें शकराजस्ततोध्मवत्‌ ॥५५१॥--स० ६० । 
यह इलछोक उक्त गाथाका विल्कुल अनुवाद जैसा लगता है । 
उसी तरह ति० प० अ० ४ में गा० २७८ से कालका वर्णन है । हु० पु० के 


१ एकॉतरिशब्च' होना चाहिये। 
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सातवें सर्गमें यह पूरा वर्णन अनुवाद रूपसे वर्तमान है। दोनोके प्रारम्भका कुछ 
भाग यहाँ दिया जाता है-- 

'पास-रसगंघ-वण्णव्वदिरितो अगुरुलहुगसजुतो । 

वत्तणलवंखण कलिय कालसरूव इम होदि ॥२७८॥ 

कालस्स दो वियप्पा मुक्खामुक्सा हवति एदेसु ।' 

वर्ण-गधरस-स्पर्श-मुक्तोष्गौरवछाघव । 

वर्ततालक्षण कालो मुख्यों गौणशच स द्विधा ॥१॥ 

2 > > 


जीवाण पुग्गलाण हवति परियट्टंणाइ विविहाइ । 
एदाणा पज्जाया वट्ठ ते मुक्ख॒काल आघारे ॥२८०।॥। 
जीवाना पुदूगलाना च परिवृत्तिरतेकघा । 
गौणकालप्रवृत्तिश्व मुख्यकालनिवधना ॥४॥ 

>< >८ >< 


सब्वाण पयत्थाण णियमा परिणामपहुदिवित्तीओ । 
वहिरतरगहेदुहि सब्वव्भेंदेसु बट् ति ॥२८१॥ 
सर्वेषामेव भावाना परिणामादिवृत्तय । ' 
स्वातर्वहिनिमित्तेम्य प्रवर्तन्ते समन्तत ॥पा 

> ओर >< 


वाहि रहेदू कहिदो णिच्छयकालो त्ति सवदरिसिहि । 
अव्मतर णिमित्त णिय णिय दब्वेसु चे दि ॥२८२॥ 
निमित्तमान्तर तत्र योग्यता वस्तुनि स्थिता । । 
वहिनिश्चयकालस्तु निश्चितस्तत्त्वदशिभि ॥६॥ 
>८ | >< 


कालस्य भिण्णभिण्णा अण्णुण्णपर्वेसणेण परिहीणा । 
पुह्द पुह लोयायासे चेट्डते सचएण विणा ॥२८३॥ 
अच्यानुप्रवेशेन विना काछाणव पृथक्‌ । 
लोकाकाणमशेष तु व्याप्य तिष्ठन्ति सचिता ॥७॥ 
उक्त गाथाओके नीचे दिये इलोक विल्कुछ अनुवाद रूप है । 
तिलोयपण्णत्तिकी हरिवश पुराणके साथ तुलना करनेसे यह स्पष्ट है कि 
हरिवश पुराणकारके सामने जों ति> प० थी वह आजकी ति० प० से एकदम 
भिन्न नही थी, वल्कि वहुत कुछ वर्तमान रूपमें ही थी । उसमें जो ऐसी गाथाएँ 
पाई जाती हैं जो पद्मास्तिकाय वरगरहकी है, 4 थोड़े बहुत रूपमे उस समय 
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भी उसमें थी। क्योंकि ति० १० के प्रथम अधिकारमें जो परमाणु के स्वरूपको 
वतलाने वाली गाथाएँ पश्चास्तिकायकी हैं उनका अनुवाद भी हु० पु० में 
वर्तमान हैँ खथा--- 

एक्करस वण्णगवथ दो पासा सहकारणमसदूं । 

खदतरिद दव्व त परमाणु भणति बुघा ॥९७॥ 

अतादिमज्ञहीण अपदेस इदिएहि ण हु गेज्झ । 

ज दव्व अविभत्त तं॑ परमाणु कहति जिणा ॥९ट८।॥ ति० प० १॥ 
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जादि मध्यान्तनिमु क्त निविभागमतीन्द्रियम्‌ । 

मूर्तमप्यप्रदेश च परमाणु प्रचक्षते ॥३२॥) 

एकर्दक रस वर्ण गधस्पर्शाववाघकौ । 

दघन्‌ स वर्ततेध्मेय शब्वहेतुरणव्दक ॥३३॥--ह० पु० ७ स०। 


इसीसे हरिवश पुराणके कर्ताने हरिवंश पुराणके सर्ग ५ और ६वें अन्तर्मे 
“प्रज्ञप्ति' नामसे तिलोयपण्णत्तिका ही उल्लेख किया प्रतीत होता हैं। यथा--- 
प्रज्ञप्ति श्रेणिक ज्ञाता हीपसागरगोचरा | 
प्रज्ञप्ति श्रुणु सक्षेपाज्योतिर्लोकोर्ब्चलोकयों ॥७३२४॥ 
--हं० पु ० स० ६५॥। 
तथा छठें सर्मके अन्तमें कहा है--- 
ज्योतिर्लोक प्रकटपटलस्वर्गमोश्लोध्वल्लोक । 
प्रक्षप्युक्त नरवर मया सग्रहात्‌ क्षेत्रमेवम्‌ ।* 
“हें० पु० स० ६, १३९ । 
अत यह निश्चित है कि ह० पु० के कर्ताके सामने ति० प० वर्तमान थी | 
और वह प्राय उसी खरूपमें वर्तमान थी, जिस रूपमें आज है। हण० पृ० में 
वीरसेन स्वामीको भी स्मरण किया गया है जो उस घवलाटीकाके कर्ता है जिसमें 
उन्होने लोककों चतुरखत्र स्थापित किया हैं। और तदनुमार हरिवश पुराणमें भी 
लछोककों चतुरुस माना है । वीरसेन स्वामीने भी बवबलामें ति० प० का उल्लेख 
किया है। अत तिलोयपण्णत्ति वीस्सेव तथा उनके रूघु समकालीन हरिवंश 
पुराणकारके समयमें वर्तमान थी। पद्चात्‌ उसमें किसीने मिलावट अवश्य की 
हैं। किन्तु उक्त गाथाओंके नीचे दिये गये इलोक विल्कुल अनुवाद रूप हैँ । 
आगे भी यही स्थिति है । 
ति० प० (४४३०६) में चोौरासी लाखसे गुणित महालता प्रमाणकों 
“मिरिकर्प्य कह्म है। इसका हिन्दी अनुवाद श्रीकल्प किया गया है । किन्चु 
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हु० पु० (७३०) में 'शिर प्रकम्पित' दिया है। ति० प० में सिरिकप्प' के 
पादटिप्पणमें (सिरिकपे! और 'सिरकप' ये दो पाठान्तर दिये है। जिससे प्रकट 
होता हैँ कि पुराणकारके सनन्‍्मुख ति० प० की जो प्रति थी उसमें 'सिरकप' 
पाठ था उसीका अनुवाद 'शिर प्रकम्पित' दिया गया है । 

ति० प० के प्रथम अधिकारमें अगुल, पल्य वगैरहका वर्णन है और चोथेमें 
काल गंणनाका कथन है । ह० पु० में इन दोनो कथनोको सातवें सर्गमे आगे 
पीछे दिया है । 

ह० पु० में केवल संख्यात कालका ही वर्णन हैं। ति० प० अ० ४ में भी 
सख्यात तकका कथन तो गाथावद्ध हैं। आगेका कथन गद्यमें हैं। यह कथन 
हरि० पु० में नही है । अत गद्य भाग उस समय भी ति० प० में था या उसके 
पीछे उसे मिलाया गया यह नहीं कहा जा सकता। यह गद्य भाग तत्त्वार्थ 
वार्तिकके वर्णनसे मिलता है । 


ति० प० के प्रथम अधिकारमे मानका कथन परमाणुसे प्रारम्भ किया है। 
उसमें परमाणुका स्वरूप बतलाने वरली (९५-१०१) छे गाथाएँ है जो पद्चास्ति- 
काय भआदियें भी हैं | उनमेसे केवछ तीन गाथाओोका अनुवाद हु० पु० में है । 


इससे यह भी प्रमाणित होता हैँ कि ति० प० में जो अन्य ग्रन्थोकी गाथाएँ 
पाई जाती हूँ वे उसमें पहलेसे ही है, पीछेसे सम्मिलित नही की गई है । 
ह० पु० के छठे सर्गमें ज्योतिकोक ओर स्वर्गलोक तथा सिद्धलोकका सक्षिप्त 
कथन हैं। यह कथन भी ति० प० के अन्तिम तीनो ज्योतिर्लोकाधिकार, कल्प- 
वासी लोकाधिकार और सिद्धछोकाधिकारका ऋणी हूँ | हरि० पु० के कर्ताने 
ति० प० के इन तीनो अधिकारोकी कतिपय बातोकों छठे सर्गसें एकत्र कर 
दिया है । 
किन्तु ज्योतिर्लकिका वर्णन केवल ३३ इलोकोमें किया है । उसमें ज्योतिषी 
देवोकी पृथ्वीसे ऊपर आकाशमें अवस्थिति, उनकी आयु, उनके विमानोका 
परिमाण, वर्ण और भ्रमण, तथा द्वीप समुद्रो पर उनकी अवस्थिति मात्रका 
कथन किया हैं। जहाँ यह कथन तिलोयपण्णत्तिसे मिलता है वहाँ उसमें कुछ 
अन्तर भी है और ऐसा प्रतीत होता है कि ग्रन्थकारनें शायद तत्त्वार्थवारतिक 
(४-१२) का भी कुछ अनुसरण किया हैं। ति० प० ओर तत्त्वार्थवातिकमें 
आकाशमें ग्रहोके अन्तरालकी अवस्थितिको लेकर अन्तर हैं। यह कथन तो 
ह० पु० में ति० प० के ही अनुसार है किन्तु राहुके विभानका वाहुल्य २५० 
घनुप तत्त्वार्थवातिकके अनुसार हैं। ति० प० (७-१०३) में यह वाहुल्य छोक- 
विनिश्चय कर्ताके मतानुसार मतान्तर रूपसे दिया है । इसके सिवाय ह० पु० में 
है. 
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वाह्म पृष्करार्थमं भी ७२ चन्द्र सूर्य बतलाये है| तत्वार्यबरातिकर्मे भी ऐसा ही 
कथन हैं। किन्तु ति० प० में पुप्करार्थ दीपके प्रथम वल्यमें १४४ चन्द्र सू् 
वतलाये है । यह कथन वर्हा गद्यमे हैं 


इसी तरह वैमानिक देवोके वर्णनमें ति० प० में अट्तु लामक विमान 
चारो दिशाओंगें ६२-६२ श्रेणीवद्ध बताये हैं और मतान्तरसे ६३-६३ 
वतलाये है । ह० पु० में ६६-६३ ही वतलाबे है और तत्त्वार्थवा्तिकर्मे 
६२-६२ ही वतलछाये हैं। किन्तु प्रत्येक कल्पके विमानोफी सस्यामे कोई अन्तर 
नही है। वैमानिक देवोंके वर्णनमें ह० पु० में सौधर्मादि स्वर्गो्में विमानोकी 
सख्या, उनका परिमाण, देवोमें उत्पन्त होने गले जीव, लेश्या, अवधिका 


विपय, और देवोंके उत्पत्ति स्थानोका कथन किया गया है प्राय” सव कथन 
ति० प० में है 


इस तरह ह० पु० के साथ ति० प० की तुलना करनेने यह म्पष्ट हैं कि 
हु० पु० के कर्ताके सामने ति० प० थी और उन्होंने छठे सर्गके अन्तमें प्रश्नप्ति 
नामसे उसका निर्देश भों किया हैं यथा--ज्योतिर्लोक' प्रकट पहल स्वर्ग- 
मीक्षोव्वंछोक , प्रज्ञप्त्युक्तं नरवर मया समगहात क्षेत्रमेव” । उनके पश्चात्‌ उसमें 
मैल किया गया है। उसमें जो गद्य भाग पाया जाता हैं उसकी स्थिति भी 
संब्ग्धि प्रतीत होती है । 


आगे अकलक देवके तत्त्वार्थवातिकमे भी प्रकृत विषय पर प्रकाण डालनेका 
प्रयत्न किया जाता हैं । 


तिलोयपण्णत्ति और तत्त्वार्थवानिक 
तत्त्वार्थसूत्रके तीसरें और चौथे अव्यायमें जीवोके निवासस्थानके स्पमें अथो- 
लोक, मध्यलोक, और. ऊर्ध्वछोकका सूत्रात्मक वर्णन हैं। अकलूऊदेवले उसके 


माघार पर अपने तत्त्वार्थवातिकमे तीनों छोकोका कुछ विस्तार्से कथन किया 
हैँ । जिसका तुलनात्मक विवरण इस प्रकार है-- 


घ 


तत्त्वार्थवातिक ( १-२० )में लोकको सुप्रतिष्ठक सस्यान' वतलाया हैं तथा 
ऊर्घ्चलोककों मृदगाकार, अधघोलोकको वेत्रासनके आकार और मध्यलोककों 
झल्लरीके आकार वतछाया हैं । तया आगे नीचेसे ऊपर तक छोकका विस्तार 
हानि वृद्धिके साथ दिया है । ति०प०के प्रथम अधिकास्मे न तो छोकको सुप्रति- 
प्ठक सस्थान कहा है जौर न मध्यलोकको झल्लरीके आकार वतलाया है । हाँ 
लोकका विस्तार हानि वृद्धिके साथ जो दिया है वह तत्त्वार्थवातिकसे मेल खाता 
है। कितु तण्वा०में छोकको प्रतरवृत्त और चतुर्दशरज्जु आयाम मात्र बतल्यया 
हूँ । उत्तर-दक्षिण विस्तार उसमें नही बतलाया जैसा कि ति०प०में वतलावा हैं 
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है। ति०प० ( २-४५ )में स्पष्ट लिखा हैं कि अधोलोक पूर्व-पण्चिम दिशामें 
वेत्रासनके आकार हैँ और उत्तर-दक्षिण लम्बा हैं। तत्त्वार्थवातिकमें केवल 
वेत्रासनकार मधोलोक वतलाया है दिग्भागका उल्लेख वहाँ नही है । 


अधोलोकके वर्णनमें सातो पृथिवियोका वाहुल्य ति०्प० ( २-२२ )के अनु- 
कूल हैं। गाथा २१में जो अन्य मत दिया है वह दिग्रम्बर साहित्यमें अन्यत्र 
नही मिलता । विलोकी संख्या, प्रमाण वरगरह भी तुल्य है। किन्तु तिन्प० 
( २-२९ )में पाँचवी पृथिवीके तीन बटे चार विलें उष्ण और चतुर्था ण॒ बिलें 
गीत वतलाये हैं जवकि त०वा० (पु० १६४ ) मे दो भाग विलें उष्ण, एक 
भाग जीत वतछाये हैं। इसी तरह नरकोका वाहुल्य वतलानेके लिए तत्त्वा०- 
वा० ( पृ० १६३ )में दो गाथाओकी सस्क्ृत छाया दी हैं | वे गाथाएँ किस 
ग्रन्य की है यह ज्ञात नही हो सका । नरकोमें स्थिति तो ति०प०के अनुकूल ही' 
वतलाई है ' किन्तु शर्करा प्रभा आदि पृथिवियोके प्रत्येक पटलमे आयुका प्रमाण 
लानेके लिए जिस करण सूत्रकी सस्क्ृत छाया दी है वह ति०प०्से भिन्‍न हैं । 
उसकी मूल गाथा वृहत्मग्रहणीमे सगृहीत हैं । कौन जीव किस नरक तक उत्पन्न 
होता है यह कथन दोनोंमे समान है । किन्तु नरकसे निकलकर मनुष्य तिर्यम््चोमे 
उत्पन्न होने वाले जीवोकी अभ्युन्ततिका जो कथन हैं उसमें सातवें नरकसे 
निकलने वालोंके सम्बन्धमे अन्तर है। ति०पण०्के अनुसार ऐसे जीव सम्यर्दृष्टि 
हो सकते हैं और तत्त्वार्थवारतिकर्में उसका स्पष्ट निपेध है । 


मध्यलोकके वर्णनमें त०्वा०ण्मे जम्वूद्वीपका वर्णन विस्तारसे किया हैं। 
ति०्प»में जम्बृद्वीप्में वेदिकाका वर्णन वहुत विस्तृत है, तथ्वा०्में बहुत 
सक्षिप्त है । जो है वह ति०प०के अनुकूल हैं। विजयार्ध पर्वतका वर्णन भी प्राय 
समान हैं । 


तथ्वा०्में ( पृ० १७३-१८१ ) विदेह क्षेत्रका वर्णन बहुत विस्तारसे किया 
गया हैँ। उसीमे मेर पर्वतका भी विस्तृत वर्णन है । ण्ह वर्णन जहाँ ति०प०से 
मिलता है वहाँ कुछ अन्तरको भी छिये हुए है । सुमेरु पर्वतके ऊपर पाण्डुक 
वनमे स्थित पाण्डुक आदि शिल्तलाओंका जो विस्तार 'तथ्वा"ण्में बतलाया है, 
ति० प० (४ीगा० १८२१) के अनुसार वह सगायणी आचार्यका मत है । इसी 





१ ता एताब्चतस्रोडपि पदञ्चयोजनशतायामतदर्घ विष्कम्भाइचतुर्योजन वाहुल्या 
-5तण०्वा० पृ० १८० 
चउजोयण उच्छेदह पणसयदीह तदद्धविस्तार । 
सरगायणि आइरिया एवं भासति पडुसिल ॥१८२ १॥--ति प० ४ । 
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तरू त०्व०'में मेरुस्थ जिनालयोमें स्थित देवच्छन्दका जो विस्तार बतछाया है 
ति० प० (४१८६६) के अनुसार वह छोकविनिश्चयके कर्ताका मत है। 
तथ्वा०में नन्‍्दनादिवनों'में प्रासादोका जो विस्तार और ऊँचाई बतलाई है 
ति० प० (४-१९७५) के अनुसार वह भी लोकविनिदचयके कर्ताका मत हे । 
तथ्वा०में वकूमद्र नामक कूट नन्दतवनमे वतलाया हैं सौमनसर्मे नही 
बतलाया । किन्तु ति०प०में दोनो वनोमें वतलाया है। ध०वा०में बलूभद्रकूट की 
ऊँचाई एक हजार योजन, मूलमें विस्तार एक हजार योजन, और अग्र विस्तार 
पाँच सौ योजन हैं । ति०्प० (४१९८२) के अनुसार यह भी लोक विनिश्चयका 
मत हैं। किन्तु तथ्वा०में वक्षार पर्वतोकी ऊेचाई नील निपव पर्वतके समीपमें 
चार सौ योजन और क्रमसे वढते वढते मेंरके पासमें पाँच सौ योजन वतलाई 
हैं। ति० प० (४-२० १८-१९) में बिल्कुल इतनी ही वतलाई हैँ और लोक- 
विनिर्चयमें निपध नीलके समीप २५०, मेरुके पासमें ५०० योजन वतलाई है । 
यह कथन त०वा०का छोकविनिश्चयसे नही मिलता, ति० प० से मिलता है! 

त०्वा० (पृ० १७५) में सौ काच॑नाद्वि बतलायें हैं। ति० प० (४२११६- 
१७) में इसे कुछ आचार्योका मत कहा हूँ । 

लवण समुद्रका वर्णन यो तो दोनोमें समान है किन्तु कई वातोमें अन्तर है । 
तथ्वा०में (पृू० १९३) १००८ पातालछोके अन्तरालमें और भी पाताल वतलाये 
हैं । और कुल पाताल ७८८० वतलाये हैँ । ति० प० (४॥२००९) में १००८ 
ही पाताल बतलाये हूँ ॥ ति० प० (४॥२४३६) में स्वभावसे ही शुक्ल पक्षमें 
जलकी वृद्धि और कृष्ण पक्षमें हानि बतलाई है किन्तु त०वा०में इसका कारण 


१ “अहंदायतन-मध्य-देशनिवेशिन पोडगयोजनायाम-तदर्वविष्कम्भोच्छूया रत्व- 
मया देवच्छल्दा ॥--तथ्वा०, पृ० १७८ । 
सोलसकोसुच्छेह समचउरस्सं तदद्ववित्यार । 
लोयविणिच्छयकत्ता देवच्छंद परूवेई ॥१८६६॥--ति० ,प० ४ । 
२. तिपामुपरि ह्िपण्ठियोजन-द्विगव्यूतोच्छाया सक्रोगत्रिशत्‌ योजनविप्कम्मास्ता- 
वत्मवेशा एवाष्टों प्रासादा ।-तवा , पृ. १७९। 
वबासो पणघणकोसा तदूदुगुणा मदिराण उच्छेहों । 
लोयबविणिच्छकत्ता एवं मार्णे परूवेंदि ॥१९७५ए--ति० प० ४ । 
निन्‍्दनवने वकूभद्र॒कूर्ट योजनसहस्रोच्छायं मूलमध्याग्रेप योजनसहुस्नार्थाण्टम- 
योजनयतपशञ्चनोजनशतविस्तारम्‌---त०्व०, पृ० १७९ । 
दसविंद भूवासों पचसवा जोयणाणि मुहवासों । 
एवं लोयविषिच्छय मग्गायणिए मुदीरेंदि ॥१९८३२॥--ति० प० ४। 


नह 
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वायु कुमार देवों और उनकी देवांगनाओकी क्रीडाके कारण पातालोमें वायुका 
सक्षोभ होनेसे जलकी वृद्धि हानि बतलाई है । 


जम्बूद्वीपके सिवाय अन्य द्वीपोंका तो बहुत ही सक्षिप्त वर्णन त० वाण् में 
हैँ । नन्‍्दीहवर द्वीपके वर्णनमें त० बा०" (पु० १९८) में वापिकाओके चारो 
कोनो पर चार रतिकर वतलाये है । ति० प० (५॥६७) में वापियोके दोनो 
वाह्य कोनोमें दो रतिकर वतलाये हैं और आगे लिखा है कि वे रतिकर 
प्रत्येक वापी के चार चार कोनोमें चार होते हैं ऐसा लोक विनिशचय कर्ता 
कहते हैं । 

त० वा० (१९९) में कुण्डलवर द्वीपके मध्यमें स्थित कुण्डलवर पर्वतका 
वर्णन हैं। ति० प० (५११२५) में लिखा हैं कि लोक विनिदचयके कर्ता कुण्डल 
पर्वतका वर्णन अन्य प्रकारसे करते हैँ उसे हम कहते हैं । और फिर इक्कीस 
गाथाओसे उस वर्णनकों कहा हैं। यह वर्णन त० वा० के वर्णनसे शब्दश 
मिलता है । इसी तरह ति०प० ( ५११६७ )में कहा हैं कि लोकविनिश्चयके कर्ता 
रुचकवर पर्वतका वर्णन अच्य प्रकारसे करते है उसे कहते है। तथ्वाण्में भी 
रुचकवर पर्वतका वर्णन है जो लोकविनिश्चयगत वर्णनसे मिलता है । 


ज्योतिषी देवोके वर्णनमें समतलसे चन्द्र, सूर्य आदिके विमानोकी दूरी बत- 
लानेके लिए तण्वा० ( पृ० २१९ )में जो गाथा उद्धृत की हैं वह ति०पण०्में 
नही हैँ । साथ ही कुछ नक्षत्रोके अन्तरालमें भी अन्तर हैं। तण्वा० (पृ० २१९ 
में राहुविमानका वाहल्य अढाई सौ घनुष है। ति०प० ( ७॥२०३ )के अनुसार 
यह लोकविनिशचयके कर्ता आचार्यका कथन हैं । तत्त्वार्थवार्तिकमें ज्योतिषी देवो- 
के विमानोका वाहुल्यादि, उनका परिवार, चार क्षेत्र, सूर्य, चन्द्रका मुहर्तगति 
क्षेत्र, पुष्कर द्वीप पर्यन्त प्रत्येक द्वीप और समुद्रमें चन्द्र और सूर्यकी सख्या 
आदिका कथन है। ति०प० ( अ० ७, पृ० ७६१ )में बाह्य पुष्कारार्ध द्वीपके 
प्रथम वलयमें चन्द्र और सूर्योका प्रमाण १४४, १४४ वतलाया हैं । किन्तु त०वा० 
( पृ० २२०)में वाह्म पुष्कराधंमें चन्द्र, सुर्य केवल ७२-७२ ही बतलाये हैं । 


१ 'एतदु वापीकोणसमीपस्था प्रत्येक॑ चत्वारो नगा रतिकराख्या “-त०्वा०, 
पु० १९८। ते चउचउकोणेसु एक्केक्कदहस्स होति चत्तारि। लोग- 
विणिच्छयकत्ता एवं णियमा परूवेंति' ॥६९॥-ति०प्‌० ५। 

२ राहुविमानान्येकयोजनायामविष्कम्भाण्यर्धतुतीयघनु शतवाहुल्यानि'-त्त ०वा ०, 
पृ० २१९ । पण्णासाधियदुसया कोदडा राहुणयरवहलत्त । एवं लोयविणिच्छय 
कत्तायरि्रो पर्वेदि ॥२०३॥-त्तिण्प० ७। 
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ति०प०के आठवें अधिकारमे मतान्तर लूपसे सोलह कल्पोका कथन है । 
तथ्वाण्मे ( ४१९ ) सोलह कल्पोका ही कथन है। और वह कथन ति०प०से 
मिलता हैं ! इन्द्र विमानोके नामोंके क्रममें कही-कही अन्तर हैं। १६ कल्प- 
वाले भी वारह ही इन्द्र मानते है | सर्वार्थसिद्धिमि तथा ति०पण्में भी वारह 
इन्द्र वतलाये है । किन्तु त०वा०मे लिखा' है कि लोकानुयोगके उपदेशसे चौदह 
इन्द्र कहे किन्तु यहाँ वारह ही लिखे गये है क्योकि पूर्वोक्त क्रमसे ब्रह्मोत्तर, 
कापिष्ठ, महाशुक्र और सहल्ार इन्द्र दक्षिणेन्द्रके अनुवर्ती होते हैँ और आनत 
तथा प्राणत कल्पमें एक-एक इन्द्र होता हैं । 


त”वा० ( पु० २२६ )में देवमेनाओकी सख्याके सम्बन्धर्में लिखा है कि 
इन छहो सेनाओकी सख्या पदातियोकी सख्याके समान होती है । यह संख्या 
विक्रियाकृत हैं। प्राकृत सख्या तो एक-एक सेनाकी छसौ हैँ । ति०ण्प० ( ८। 
२७० )में इसे लोकविनिर्चयके कर्ताका मत वतलाया है । इसी तरह तण्वा० 
( पृ० २२५ )में सौधर्मेन्द्रकी देवियोका जो प्रमाण वतलाया है, ति०्प० ( ८ 
३८६ )के अनुसार वह भी छोकविनिश्चय ग्रन्थका कथन है । 


तण०्वा० ( पृ० २०६-२०७ )में संख्या प्रमाणका कथन करते हुए उत्कृष्ट 
सख्यात, असख्यात और अनन्तका प्रमाण छानेकी रीति बतलाई है । तत्पश्चात्‌ 
उपमा प्रमाणके आाठ भेदोका कथन किया है। ति०प०के प्रथम अधिकारके 
प्रारम्भमें उपमा प्रमाणके आठ भेंदोका कथन है और चतुर्थ अधिकारमे सख्या- 
प्रमाणका कथन गद्य द्वारा किया गया हैं। प्रकरण चलता है व्यवहारकाल का । 
व्यवहार कालके प्रसगसे सख्यातादि राशियोकी उत्पत्तिको भी ला घुसेणा है । 
यदि वीचमें रखे इस गद्य भागकों निकाल दिया जाये दो वर्णनमें कोई हानि 
नही पहुँचती । अत यह पीछेसे सम्मिलित किया गया जान पडता है । यह प्राकृत 
गद्य, तत्त्वार्थवातिककी सस्क्ृत गद्यसे वहुत मिलती-जुरूती हुई है । दोनोका 
मिलान करनेसे यही प्रतीत होता हैं कि एक दूसरेका रूपान्तर है। किन्तु अनन्त 
राशिके भेदोंकी उत्पत्तिके कथनमें दोनोम अन्तर भी है । दोनोका आरम्भिक 
भाग यहाँ दिया जाता है । 


“मख्येयप्रमाणावगमार्थ जम्बूद्वीप-तुल्यायाम-विष्कम्भा थोजनसहस्रावगाहा 
बुद्धया कुशलाश्चत्वार कतंव्या शल्ाका-प्रतिशलाका-महाशल्कास्यास्त्रयो5- 


१ त एते छोकानुयोगोपदेश्ेन चतुर्दद्ेन्द्रा उक्ता। इह द्वादश इप्यन्ते पूर्वोक्तिन 
क्रमेण ब्रह्मोत्तर-कापिप्ठ-महाशुक्र-सहस्रारेन्द्राणा दक्षिणेन्द्रानुवतित्वात्‌ आनत- 
प्राणतकल्पयोश्च एकैकेन्रत्वात्‌ ।-नत०्वा०, पृ० २३३। 
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वस्यिता चतुर्थोहनवस्थित । अब द्वौ सर्पपौ निक्षिप्ती जघन्यमेतत्‌ संख्येयप्रमा- 
णम्‌ ।-तथ०्वा०, पु० २०६ | 

'एत्य उककस्स संखेज्जय जाणणिमित्तं जम्बूद्वीपवित्थारं सहस्सजोयणउन्वेध 
पमाणचत्तारि सरावया कादव्वा सलागा पडिसलागा महासलागा । एदे तिण्णि 
वि अवद्ठिदा चउत्थों अणत्रट्टिदो | एदे सब्बे पण्णाएं ठविदा । एत्य चउत्यसरावय- 
अव्भतरे दुवे सरिसवे त्युदे त जहण्णय सखेज्जयं जाद ॥-ति०प०, पृ० १७९। 
अस्तु, 

ति०प० और तण्वा०के तुलनात्मक अध्ययनसे तो यही प्रकट होता है कि 
अकलकदेवके सामने तिलोयपण्णत्ति नही थी, वल्कि लोकविनिश्चय था । 
उक्त चर्चाका उपसंहार 


उक्त चर्चासे यही निष्कर्प निकलता हैँ कि चुकि वीरसेन स्वामीने तिलोय- 
पण्णत्तिका निर्देश किया है अत उससे पहले तिलोयपण्णत्ति रची जा चुकी थी । 
वीरसेन स्वामीके समकालीन हरिवगजपुराणके साथ उसके तुलनात्मक अध्ययनसे 
यह भी स्पष्ट हैं कि हरिवंगपुराणकारके सामने ति०प० थी. और वह बहुत कुछ 
उसी रूप में थी जिस रूपमें वर्तमान हैँ । किन्तु पद्चात्‌ उसमें मिश्रण किया 
गया है। अकलंकदेवके सामने ति०प० उपस्थित नहीं थी किन्तु जिस लोक- 
विनिश्चयके मतोंका उल्लेख त्ति०प० में हैँ वह होना चाहिये । ह०पु० (शक स० 
७०५ )से एक जशताददी पूर्व अकलकदेव हुए हैं। अत ति०प०की रचना उन्ही- 
के समयके लगभग या उससे कुछ पूर्व होनी चाहिये । 
मिलावट किसने की 


ति० प० के चौथे अध्याय के मध्य में जहाँ चौवीस तीथर्थंकरों के निर्वाण 
का कथन समाप्त होता है, एक पद्य वसन्‍्ततिलरूका छलन्‍्द में आया है जो इस 
प्रकार है-- 
घोरट्गकम्मणियरे दलिदृूण लद्ध णिस्सेयसा जिणवरा जगवदणिज्जा । 
सिद्धि दिसतु तुरिदं सिरिवालचंदसिद्ध तियप्पहुदि भव्वजणाण सब्धे 
॥8२९१ १ 
“जिन्होंने घोर अष्ट कर्मोके समूहको नष्ट करके निश्रे यस पदको प्राप्त कर 
लिया हैं और जयतके वन्दनीय हैं, ऐसे वे सर्व जिनेन्द्र शीघ्र ही श्री वालचन्द 
सैद्धान्तिक आदि भव्य जनोको मुक्ति प्रदान करें ।' 
इसके पद्चात्‌ प्रत्येक तीर्थकरके तीर्थर्में हुए अनुवद्ध केवलियोकी सख्या दी 
गई हैं । अत मध्यमें पडा हुआ उक्त पद्य मूल ग्रन्थकारका तो हो ही नही सकता 
क्योंकि एक तो वालचन्द्र सैद्धान्तिकका नाम है। दूसरे उसकी स्थिति भी 
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विचित्र हैं। साथ ही पद्चको देखनेसे यह भी स्पष्ट है कि पद्यचकार अवश्य ही 
प्रकृत पद्य रचनामें चतुर हैं। यदि उसमें किसी व्यक्तिका नाम न होता तो उसे 
मूल ग्रन्थकारकी रचना मान लेनेमें कोई वाधा नही थी । 


उसने यदि अन्य भी कुछ पद्य रचकर मूल ग्रंथमे सम्मिलित कर दिये 
हो तो कोई अचरजकी वात नही है। वह व्यक्ति या तो स्वय वालचन्द्र सैद्धांतिक 
या उनका कोई शिष्य हो सकता है । 
श्री नाथूरामजी प्रेमीका अनुमान हैं कि इत वालचन्द्र सैद्धातिकने प्रंथर्मे 
मिलावट की हैं । उन्होने लिखा) है--'इनके सैद्धान्तिक विशेषणसे माछूम होता 
हैं कि ये कोई साधारण प्रति लेखक नही हो सकते । सिद्धान्त शास्त्रोके ज्ञाताओ- 
की ही यह पदवी होती है। इससे आश्चर्य नही जो ये वालचन्द्र सैद्धान्तिक 
वीरसेत जिनसेनके अनुयायी हो ओर इन्होने ही तिलोयपण्णत्तिर्मे कुछ बातें 
घवलादिसे अन्यथा देखकर उसका सशोवन परिवर्धन करके उसे वर्तमान रूप दे 
दिया हो और फिर उनके इस संस्कार किये हुए ग्रथकी ही प्रतिल्तिपियाँ सर्वत्र 
पहुँच गई हो ।' 
प्रेमीजीका उक्त विचार असंगत नही प्रतीत होता । ऐसा होना संभव है । 
उन्होंने वालचन्द्र सैद्धान्ति नामके विद्वानोका परिचय कराते हुए लिखा है कि 
वधालचन्द्र सद्धान्तिक नामके अनेक विद्वान हो गये हैं। उनमेंसे एकका उल्लेख 
काम्वदहल्लीमें कम्बदराय स्तम्भमें मिलता हैं। उनका समय हा० स्॒‌० १०४० 
(वि० स० ११७५) हैँ। उनके गुरुका नामा राद्धान्तार्णवपा रग अनन्तवीर्य और 
शिष्यका नाम सिद्धान्ताम्मोनिधि प्रभाचन्द्र था । 
एक और वालूचन्द्र हुए हैं जो भावत्रिभगीके कर्ता श्र्‌त मुनिके गुरु और 
मभयचन्द्र सैद्धान्तिकके शिष्य थे। कर्नाटक कविचारितके कर्ता ने इनका समय 
विक्रमकी चौदहवी शताब्दी वतलाया है। इन्होने द्रव्य संग्रहकी टीका श० सं० 
११९५ (वि० स॒० १३३०) में छिखी हैं और अपने गुरुका नाम असयचन्द्र बत- 
लाया है 
इवे० जम्बूद्वीपपण्णत्ति*े 
जिनमद्र गणि क्षमा श्रमण से भी पूर्वमें सकलित किये गये कुछ ग्रंथ 
हैँ जो उपाग कहे जाते हूँ । उनमें एक उपाग जम्बृद्रीप प्रजप्ति भी है । इवेताम्वर 





4 ज० सा० इ०, पुृ० १६। 
बह ग्रथ शान्ति चन्द्ररचित सस्क्ृत वृत्तिके साथ श्र ष्ठि देवचन्द लछालचन्द 


भाई जैन पुस्वकोद्धार फण्ड वम्बईकी ओरसे वि० स० १९७६ मे प्रकाशित 
हुआ है । 


ल्‍्प्ो 


भूगोल-खगोल विषयक साहित्य - ५७ 


प्रम्पराके अनुसार उसका सकलन भी वलभी वाचनाके समय किया गया था । 
उसका परिचय भी दिया जाता है । 


इस ग्रथका आरम्भ पचनमस्कार मत्रसे होता है । 


यह ग्रथ अन्य अग ग्रथोकी तरह गद्यात्मक सूत्रोमें रचा गया है। भाषा 
अर्धमागधी हैं। अग सूत्रोकी तरह ही इसके प्रारम्भमें कहा गया हैं कि उस 
कालमें उस समय मिथिला नामकी समुद्ध नगरी थी । उसके बाहर उत्तर पूर्व 
दिशामें माणिभद्र नामका चैत्य था। वहाँके राजाका नाम जितशत्र्‌ और रानी- 
का नाम धारिणी था । उस समय वहाँ भगवान महावीर स्वामीका समवसरण 
आया । परिषद्‌ आई। धघर्मका उपदेश हुआ । परिपद्‌ चली गई। उस 
कालमें उस समय श्रमण भगवान महावीरके ज्येष्ठ अन्तेवासी इन्द्रभूति नामक 
अनगार थे। उतन्तका गोत्र गौतम था। वे सात हाथ ऊँचे थे और समचतुरस्र 
संस्थानसे सहित थे । उन्होने तीन बार दाहिनी ओरसे भगवानकी प्रदक्षिणा- 
की बन्दना की और नमस्कार किया। वन्दना और नमस्कार करके वे बोले 
भगवन्‌ जम्बूद्वीप कहाँ हैं, वह कितना बडा हैं और किस आकारका हैं? 
भगवान्‌ बोले--गौतम ! यही जम्बूहीप है । यह सब द्वीपो और समुद्रोके मध्य- 
में हैं। सबसे छोटा हैँ । तेलूमें पकाये हुए पुएकी तरह गोल है। रथके पहिए- 
के घेरेकी तरह गोल हैं। कमलकी कणिका तरह गोल है। पूर्णमासीके चन्द्रमा- 
की तरह गोल है । उसका आयाम और विस्तार एक लाख योजन है। तीन 
लाख सोलह हजार दो सौ सत्ताईस योजन, दीन कोस, एक सौ अट्टाईस घनुष, 
और कुछ अधिक साढे तेरह अगुलू प्रमाण उसकी परिधि हैं ( सू० ३ )। 
इस तरहसे इस ग्रंथका प्रारम्भ होता हैं । गौतम प्रदन करते हैं और भगवान 
उसका उत्तर देते हैं । ९ सूत्र तक तो जम्बूद्वीपके वाह्म भागमें स्थित वेदिका 
वर्गरहका ही वर्णन हैं। १०दें सूजसे भरत क्षेत्रका वर्णन मारम्भ होता है। 
इसे पहला अधिकार समझना चाहिये । १७वें सूत्र तक यह अधिकार समाप्त 
हो जाता है। ८ सूत्रोमें भरत क्षेत्र, वेताढ्य पर्वत, पर्वत पर स्थित सिद्धायतन 
कृट, दक्षिणार्ध भरतकूट, उत्तरभरत गौर ऋषभकृटका वर्णन है । 
दूसरे अधिकारमें भरतक्षेत्र में प्रवततित छे कालोका वर्णन हैँ । १८वें सूत्रमे कुछ 
गाथाएँ भी हैं जिनके द्वारा आवलि, उछवास, निश्वास आदिका स्वरूप कहा 
हैं। सूच १९ में पत्योपम और सागरोपमका कथन है । इसमें परमाणुका स्वरूप 
चतलाने वाली 'सत्येण सुतिक्खेण वि' आदि गाया दी है, जो तिलोयपण्णत्ति (१-९) 
में अनुयोग द्वार सूत्रमें, और ज्योतिष्करण्ड ( २-७३ ) तथा अन्य भी ग्रन्योमें 
पाई जाती है । 
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सूत्र २०से भरत क्षेत्रमें प्रवतित अवसपिणी कालके प्रथम सुपमसुपमा कालमें 
होनेवाली दशाका वर्णन हैँ। सूत्र २०में कल्पवृक्षका स्वरूप वतलाया हैं । 
सूत्र २१ में भोगभूमिमे उत्पन्न हुए युगलोके शरीरादिका कथन है । इस तरह 
रछवें सूत्र तक भोगभूमिज जीवोका कथन है । सूत्र २८ में कहा है कि तीमसरे 
कालमें पल्यका आठवा भाग काल जेप रहने पर पन्द्रह कुलकर उत्पन्न होते हैं । 
भगवान ऋषभदेवको १५वाँ कुलकर वतलाया हैँ। सूत्र २९ में कुरूकरोके 
द्वारा स्थापित दण्ड व्यवस्थाका वर्णन है। सूत्र ३०-३३ में भगवान ऋपभदेव 
के जन्म और दीक्षा वगैरहका कथन है। सूत्र ३४-३६ में चौथे, पाचवें औौर 
छठे कारूका कथन हैँ । सूत्र ३७-४०में उत्सपिणी कालका कथन हैँ । यहां 
दूसरा कालाधिकार समाप्त हो जाता हैं । 
तीसरे अधिकारमे सूत्र ४१ से ७१ तक चक्रवर्ती भरतकी दिग्विजय तथा 
विभूति वरगरहका वहुत विस्तारसे सुन्दर वर्णन किया गया है । इसमें वाहुवलिके 
साथ होने वाले युद्धकी कोई चर्चा ही नही हैँ। अन्तमें भरतके वैराग्यका वर्णन 
करते हुए कहा हैँ कि एक दिन भरत महाराज मज्जन गृहसे निकल कर आदर्ण 
गृहमे प्रविष्ठ हो आत्म निरीक्षण करने लगे। उन्हें केवल ज्ञान और केवल 
दर्शनकी प्राप्ति हो गई तव उन्‍होंने आभरणादि त्वागकर पच्रमुष्टि लोच किया 
और भादर्श यूहसे निकल कर प्रव्रज्या घारण की । अन्तमें उन्होने निर्वाण लाभ 
किया । चौथे अधिकारमें सूत्र ७२ से १११ सूत्र पर्यन्त हिमवान आदि पर्वतोका 
तथा हैमवत आदि क्षेत्रोका वर्णन हैं । 
पाचवें अधिकारमे जिनेन्द्र देवके जन्माभिषेकका कथन हैं। छठेमें भरतक्षेत्र 
प्रमाण जम्बद्दीयकके खण्ड उनका क्षेत्रफल, वर्षसंख्या, पर्वतसख्या, विद्याधर 
श्रेणि सख्या, आदि सख्याओका कथन है । 
सातवें अधिकारमें चन्द्र सूय॑ आदिकी सख्याकों बतलाकर सूर्य मण्डलोकी 
सख्या, उनका क्षेत्र, अन्तर, विस्तार, दिन-रात्रिका मान, ताप क्षेत्र चन्द्र मण्डलो 
और नक्षत्र मण्डलोकी सख्या आदिका कथन हूँ । 
आठवें अधिकारमें नक्षत्र सवत्सर, युग सवत्मर, प्रमाण सवत्सर, लक्षण 
सवत्सर और शनिश्चर सवत्सर इन पाँच सवत्सरोका निर्देश करके प्रत्येकके भेद 
बतलाये हैं। फिर सबत्सरके मासोका उल्लेख करके श्रावणसे लेकर आसाढ़ 
पर्यन्त मास नामोको लौकिक वतलछाया है । 
इनके लोकोत्तर नाम इस प्रकार वतलाये हैं--१ अभिनन्दित, २ प्रत्तिष्ठ, 
३ विजय, ४ प्रीतिवर्धन, ५ श्रेय-श्रेय, ६ शिव, ७ शिपिर, ८ हेमन्त, ९ वसन्त, 
१० कुसुम सभव, ११ निदाघ, १२ वनविरोध । इसी प्रकार १५ दिन गौर 
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उनकी लिथियोके तथा १५ रात्रि और उनकी भी तिथियोंके नामोका उल्लेख 
किया हूँ । 

नौवें मधिकारमें २८ नक्षत्रोंके नामोका निर्देश करके योग, देवता, गोत्र, 
सस्थान, चन्द्रसूययोग, कुछ, पूणिसा, अमावस्था, और सन्तिपात, इनके आश्रयसे 
उनका विशेष कथन किया है । 

दसवें अधिकारमे चन्द्रसूर्य विमानोके नीचे-ऊपर ताराओोके विविध रूप उनका 
परिवार, मेरुसे अन्तर, लोकान्तसे अन्तर, पुथिवीतलसे अन्तर, अन्य नक्षत्रोका 
पारस्परिक अन्तर, वाह्मय एवं नीचे ऊपर नक्षत्रोका सचार, विमानोकी आकृति तथा 
प्रमाण, उनके वाहक देव, गति, ऋद्धि, तारान्तर स्थिति वर्गरहका कथन हूँ । 

ग्यारहवें मधिकारमें जम्वृद्वीपके तीर्थद्धूर, चक्रवर्ती, वलदेव और वासुदेवोकी 
जबन्य तथा उत्कर्पसे संख्या वतकाकर यह बतलाया हैं कि चक्रवर्ती कितनी निधियों 
और रत्नोंका उपभोग करता हैं। अन्तमें जम्वृद्वीपके आयाम आदि बतलाकर 
उसकी शाइवतता और अगाइवतताकी ४र्चाकी है । 

सूत्र ४ में जीवाभिगम नामक सूत्रका नाम आया हैं । 
सूर्य प्रज्ञप्ति! 

यह भी एक उपाग है। इसका प्रारम्भ भी बिल्कुल जम्बूद्वीप प्रज्ञप्तिकी ही 
तरह उन्ही शब्दोमें और उसी रूपमे हुआ हैँ । इसमें वीस प्राभूत हैं। उनमें वर्णित 
विपयोंकी सूचना प्रारम्भमें ही पाच गाथाओके द्वारा कर दी गई हैं। जो इस 
प्रकार है--- 

१ सूर्य वर्षभरमें कितने मण्डल चलता है । २ सूर्य तिर्यग्गमन कैसे करता है 
३ सूर्य कितने क्षेत्रको प्रकाशित करता है। ४ प्रकागकी स्थिति कैसी है। ५. 
सुर्यकी लेब्या (तेज) कहाँ प्रतिहत होती है । ६. सुर्यके ओजकी कैसी स्थिति हैं । 
७ सूर्यके वरणके विपयमें विप्रतिपत्तिया, ८ सूर्यके उदयके विषयमें विप्रतिपत्तियाँ 
९. सूर्यकी पोरुषी छायाका प्रमाण । १० सूर्यका नक्षत्रादिके साथ योग ११, सव- 
त्सरोका आदि । १२ सवत्सर कितने हैं। १३ चन्द्रमाकी वृद्धि-हानि। १४ 
चन्द्रमाकी ज्योत्स्ना सवसे अधिक कब होती है। १५ चन्द्र सूर्य वगैरहमें णीज्जगति 
कौन हैं । १६ चन्द्रकी लेश्या । १७ चन्द्र सुर्य बगैरहका च्यवन भौर उत्पत्ति । 


१८ भूमितलसे उनकी ऊँचाई | १९ चन्द्र सूर्य वगैरहकी सख्या । २० चन्द्रादि 
का स्वरूप । 


१ सूर्य प्रभपष्ति मलगगिरिकी सस्कृत टीकाके साथ आग्रमोदय समितिसे प्रकाशित 
हुई है । 
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एक-एक प्रामृतके बन्तर्गत अनेक प्रामृत प्राभृत नामक अवान्तर अधिकार 
है । उनकी सख्या वीस तक हैं । अत कोई प्राभृत छोटे हैं तो कोई बढे भी है। 
जैसे पहला, दसवा ओर वारह॒वा प्राभृत वडे हैं । तीसरा चौथा, पाचवा वगैरह 
छोटे है । इन प्रामृतोंमें जो प्रकृत विपयमें प्रचलित म़तान्तर दिये गये हैँ वे मह- 
त््वपूर्ण हैं। 
चन्द्र प्रज्ञप्ति 

यह तो सूर्य प्रज्नप्तकी नकल हैं। यत उसमें चन्द्र और सूर्य दोनोका कथन 
हैं इसलिये उसी ग्रन्थको दो नामोसे प्रसिद्ध कर दिया जान पडता हूँ । दोनोंके आरम्भ 
में थोडा अन्तर है। चन्द्र प्रज्ञप्तिके प्रारम्भमें कुछ गाथाएँ हैं जिनमें अधिकार 
परक गाथाएं भी है जो सूर्य प्रज्ञप्तिमें मी है । उसके बाद जम्बूद्वीप प्रश्नप्ति वाली 
उत्थानिका हैं । सूर्यप्रज्ञप्तिमे पहले उत्यानिका पीछे अधिकार सूचक गायाएँ हैँ । 
केवल इतना ही अन्तर हैँ । थेप अन्त पर्यन्त ज्योकी त्यो है । 
ज्योतिष्करण्ड 


श्री ऋषभ देवजी केशरी मल्लजी श्वेताम्बर सस्या रतलामसे प्रकाशित 
पचाशक आदि मूल यनन्‍्थोंके सन्रह में प्रकाशित ज्योतिष्करण्डके ऊपर 'ूर्व- 
भूद्दलम्य-प्राचीन-तदाचार्य-रचित ज्योतिष्करण्डमू छपा हुआ है । जो बतलाता 
हैं कि वालम्य वाचनाके अनुयायी किसी प्राचीन आचार्यने इसकी रचना की थी । 

इसमें २१ अधिकार हैं---१ काल प्रमाण, २ सवत्सर प्रमाण, ३ अधिक- 
मास निष्पत्ति, ४ पर्वतिथि समाप्ति, ५ अवमरात्र, ६- नक्षत्र परिमाण, 
७ चन्द्र सूर्य परिमाण, ८ चन्द्र सूर्य नक्षत्रगति, ९ नक्षत्रयोग, १० चन्द्र सूर्य 
मण्डलविभाग, ११ बयन, १२ खावृत्ति, १३ मण्डलमें मुहूर्तगति परिमाण, 
१४ ऋतु परिमाण, १५ विपुव, १६ व्यतिपात १६ तापक्षेत्र, १८ दिवस 
वृद्धि, १९ अमावस्या पोर्णमासी, २० प्रणष्ट पर्व और २१ पौरुषी । ग्रन्थके 
प्रास्म्भमें ही गाथा २-५ के द्वारा प्रन्थकारने उक्त जअधिकार गिना दिये हैं । 
प्रथम गाया कहा है कि सूरपन्नत्ती (सूर्य प्रन्नप्तिमें) जो कथन विस्तारसे किया 
हैं उसे यहाँ सक्षेपमें कहुँगा । अच्तिम गायामें कहा है कि पूर्वाचायोतनि शिष्य- 
जनोंके वोषके लिये दि्तकर पण्णत्ती (सूर्य प्रज्मप्ति) से यह कालज्ञान संक्षेपमें 
लाया गया हैं) कत्त यह स्पप्ट है कि इस ग्रन्थकी रचना सूर्य प्रज्ञप्तेकि माघार- 
से की गई हैं । इसमें कुठ ३७६ गाथाएं हैं । 

प्रथम काल प्रमाणमें केवल पाँच गायाएँ हैं ।॥ जिनके हारा वतलाया है कि 
सबसे सूक्ष्म काल समय हैं। असख्यात समयोका एक उछवास और उतने ही का 
एक निदवास होता हैं। एक उछ्वास और एक निश्वासोंका एक प्राण होता है । 
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सात प्राणोका एक स्तोक, सात स्तोकोका एक लव, साढ़े अडतीस लरूवकी एक 
नाली होती है। इस नालीका आकार आदि कालमान नामक दूसरे अधिकारमें 
वतलाये है । लिखा हैं--अनारके फूलके आकारकी लछोहेंकी नाली वनवानी 
चाहिये । उसके तलमें छिद्र करना चाहिये । छिद्र वनानेका भी विधान किया 
हैं। फिर उसमें पानी डालनेका भी प्रमाण वतलाया है। इस नालिकाके हारा 
उस समय कालको जाना जाता था। दो नाल्‍लीका एक मुहूर्त होता था। यह 
कथन तो अन्य भी ग्रन्थों मिलता है किन्तु नालीकी उपपत्ति अन्यत्र नहीं 
मिलती । तत्त्वार्थ वातिक (४-२०५-२०६) में जो प्रतिमानका कथन है वह 
विलकुल ज्योतिष्करण्डके कालमान सम्बन्धी कथनसे मिलता है किन्तु उसमें 
भी लालीकी उपपत्ति नहीं दी हैं। इस कारू मान नामक दूसरे अधिकारमे ८० 
गाथाएँ है । काछूका मान जानने के लिये यह अधिकार वहुत उपयोगी हैं । इसकी 
अनेक गाथाएंँ अन्य ग्रन्थोंमें भी मिलती हैं । 


तीसरे अधिकमास नामक अधिकारमे केवल तीन गाथाएँ हैं। उसमें बत- 
लाया हैं कि चन्द्रमास और सुर्यमासमें जितना अन्तर हैं उसको तीससे गुणा 
करने पर अधिकमासकी निष्पत्ति होती है। चौथे तिथि निष्पत्ति नामक अधि- 
कारमें १३ गाथाएँ हैं। इसमे तिथिकी निष्पत्तिकी प्रक्रिया बतलाई है। छठे 
नक्षत्र परिमाणमें नक्षत्रोंक नाम, आकार वगैरह वतलाये हैं। इसी तरह प्रत्येक 
अधिकारमें अपने नामके अनुरूप ज्योतिष मण्डलका कथन किया है । 


ज्यो० क० के दूसरे अधिकारमें कालका मान वतलछाते हुए लिखा है कि 
चौरासी छाख पूर्वोका एक लताग, चौरासी छाख लताग की' एक लता और 
चौरासी लाख महालूताड़ोका एक नलिन होता है। इसी तरह नलिन, महा 
नलिनाग, महानलिन, पत्मनाग, पद्म, महापद्माग, महाप्म, कमलाग, कमल, 
महाकमछाग, महाकमल, क्ुमुदाग, कुमुद, महाकुमुदाग, महाकुमुद, त्रुटिताग, 
त्रुटित, महात्रुटिताग, महात्रुटित, अष्टाग, अष्ट, महाअष्टाग, महाअष्ट, ऊट्ठाग, 
ऊट्ट, महोट्टाग, महोट्ट, शीर्ष प्रहेलिकाग, शीर्ष प्रहेलिका, इस तरह क्रम दिया 
हैं। किन्तु ये जम्बूहीप प्रज्ञप्ति (सू० १८) में त्रुटिताग, त्रुटित, अट्टाग, अट्ट, 
अववाग, अवव, हुहुकाग, हुहुक, उत्पछाग, उत्पछ, पद्माग, पद्म, नलिनाग, 
नलिन, अर्थनिपूराग, अर्थनिपूर, अयुताग अयुत, नयुताग, नयुत, प्रयुताग, 
प्रयुत, चूलिकाग, चुलिक, शीर्ष प्रहेलिकाग और शीर्ष प्रहेलिका, यह क्रम दिया 
है । दोनोमें बहुत अच्तर है । 

अनुयोगह्ार सूत्र (११४, १३७) का क्रम जम्वृद्वीप प्रन्नप्तिसि मेल खाता 
है । इसी तरह तत्त्वार्थ वातिक ( पु० २०९ ) में तथा तिलोयपण्णत्तिमें (४-२८५ 
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आदि) जो क्रम दिया है वह भी न तो पूरी तरहसे आपसमें मेल खाता है और 
न उक्त क्रमसे ही मेल खाता है । 

तत्त्वार्थ सूत्रका तीसरा और चौथा अध्याय छोकानुयोगसे सम्बद्ध हैं । तीसरे 
अव्यायमें अधोलोक और मव्यलोकका कथन है और चौथे अध्यायमें ऊध्वंलोकका 
कथन है । वह्‌ कथन सूत्रात्मक होनेसे बहुत सक्षिप्त हैं और उसमें कुछ मुख्य-मुख्य 
वातोका ही कथन हैं । तत्त्वार्थ सूत्रकी टीकाओमे विशेष कथन पाया जाता हूँ। उसमें 
भी पूज्यपाद रचित सर्वार्थ सिद्धि टीकामें किचित्‌ ही विश्ञेप कयन है। हां, 
तत्त्वार्थ वातिकमें विवरणात्मक विद्येप कथन हैं। उसके पश्चात्‌ हरिवण पुराणमें 
भी विशेप कथन हैँ जिसका परिचय पोंछे कराया गया हैँ । किन्तु ये सब ग्रन्थ 
लोकानुयोगमें गर्भित नही होते । गत यहाँ उनका सामान्य उल्लेख सात्रकर दिया 
गया है। 

दिग्रम्बर परम्पराम तिलोय पण्णतिके पर्चात्‌ त्रिलोकसार ही एक ऐसा ग्रन्थ 
है जो छोकानुयोग विपयक साहित्यमें गणनीय है । किन्तु श्वेताम्बर परम्परा इस 
बीचमें जिनभद्रगणि क्षमा श्रमण नामके एक महान्‌ जैनाचार्य हुए जिन्होंने आवध्यक 
सूत्र पर विद्येपावश्यक भाष्यकी रचना की । उसके कारण भाष्यकारके नामसे भी थे 
प्रसिद्ध हैं । उन्होने वृहत्‌ क्षेत्र समास, वृहत्सग्रहिणी विभेषणवती आदि अनेक ग्रयो 
की रचना की है, जिनमेसे वृह॒त क्षेत्र समास और वृहत्मग्रहणी छोकानुयोगसे सवद्ध 
हैं। और विशेषणवतीमें भी अनेक चर्चाएँ लछोकानुयोगसे सम्बद्ध हैं । किन्तु वह 
केवल लोकानुयोग विपयक प्रकरण नही हैं । किन्तु उसमें विभिन्‍न सँद्धान्तिक 
शकाओंका समाधान किया गया हैं। 
समय 

जेसलमेरके भण्डारसे विशेपावश्यक भाव्यकी एक प्राचीन प्रति मुनि जिन 
विजय जी को प्राप्त हुई हैं । उसके अच्तर्में उसका रचनाकाल' शकसम्बत्‌ ५३१ 
(वि० स० ६६६) दिया हुआ है । और उस परसे मृति जीने श्री जिनभद्र गणि 


क्षमा क्षमणका अवसान कार विक्रमकी सातवीं शताव्दीका अन्तिम चरण निश्चित 
किया हैं । जो उचित ही है । 





२ “पचसता इगतीसा समणिवकालस्स वटुमाणस्स । 
तो चेत्त पुण्णिमाए वुधदिणसारतिमि णक्खत्ते ॥ 
रज्जे णु पारूणपपुरे सी (छाइ) ज्वम्मि णरवरिन्दम्मि । 
_ वलमीणगरीए इस महवि मि जिणभवण्णे ॥/! 
भा० वि०, स्व० वहादुर सिंह सिंघी स्मृति ग्रन्थमें मुनिजीके 'जिनभद्र गणि 
क्षमा श्रमणनों समय! जीर्पक निबन्धसे उद्धृत । 
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वृहत्‌' क्षेत्र समास 


टीकाकारने अपनी टीकामे इस ग्रन्यथका नाम क्षेत्रोी समास वतलाया है और 
ग्रन्यकारने इसे समय क्षेत्र समास' नाम दिया है। उसकी व्युत्पत्ति करते हुए 
टीकाकारने लिखा हँ--सूर्यके गमनकी क्रियासे उपलक्षित अत्यन्त सूक्ष्म काल 
विशेपको समय कहते हैं । और उससे उपलक्षित क्षेत्रकों समय क्षेत्र कहते हैं। वह 
समय क्षेत्र मनुष्यलोक हैं क्योकि मनुष्य क्षेत्रसे बाहर सूर्यकी गमन क्रियासे उपल- 
क्षित कोई कालविशेष नही है" | आगय यह है कि इसमें मनुष्यलोक सम्बन्धी दीप 
समुद्रोका ही कथन हैं अत ग्रन्थकारने इसका सार्थक नाम समय क्षेत्र समास' 
रखा हैँ। किन्तु यह वृहत्क्षेत्र समासके नामसे प्रसिद्ध है। मुद्रित पुस्तकम इसे यही 
नाम दिया गया है । 


वृहत्क्षेत्र समास ग्रन्थमें पाँच अधिकार है--१ जम्वृद्दीपाधिकार, २ छवणा- 
व्य्यधिकार, ३ घातकी खण्ड द्वीपाधिकार, ४ कालोदधि अधिकार और ५ पुष्कर 
वरद्वीपार्धाधिकार। इनमे क्रससे ३९८ + ९० + ८१+ ११+ ७६ ८ ६५६ गाथाएँ 
हैं । किन्तु पाचवें अधिकारकी ७५ वी गाथामें ग्रन्थकारने स्वय क्षेत्र समास प्रक- 
रणकी गाथा सख्या ६३७ वतलाई है। और टीकाकार मलयगिरिने भी अपनी 
टीकामें गाथाओका परिमाण ६३७ ही वतलाया है। किन्तु मुद्रित प्रतिके पाद- 
टिप्पणमें लिखा है कि अन्य प्रतिमें 'पणपन्ना हुति इत्थ सत्यम्मि' ऐसा पाठान्तर 
पाया जाता है । अन्तिम गाथाकों न गिनने पर गाथा सख्या ६५५ बैठती है! 
अत पाठान्तरके अनुसार गाया परिमाण ठीक बैठता है । 


प्रथम जम्बूद्ीपाधिकारमें जम्वूढीपसे लेकर अन्तिम स्वयम्भू रमण पर्यन्त सब 
द्वीप समुद्रोका प्रमाण अढाई उद्धार सागरोके समयोकी सख्याके वरावर बतलछाकर 
अढाई हवीप और दो समुद्रोको ममुष्य क्षेत्र वतछाया हैं तथा उसका विस्तार पैता- 
लीस लाख योजन, जिसमे जम्बूद्वीपकी परिधि, जगती, भरतादिक सात क्षेत्रों और 
हिमवदादि षट्‌ कुलाचलोका विस्तार आदि उनका वाण जीवा घनु , क्षेत्रफल 
घनफल आदि, वैताब्यपवर्तका विस्तारादि, नदियोका विस्तारादि, हमवत आदियमें 


१ वृहत क्षेत्र समास, मलयगिरिकी सस्क्ृत टीकाके साथ जैनधर्म प्रसारक सभा 
भावनगरसे प्रकाशित हुआ हूँ । 

२ “विवृणोमि यथागक्ति क्षेत्रसमा्स समासत स्पष्टम्‌ ।* 
समयक्खेत्तसमास वोच्छामि गुरुवएसेण ॥॥१॥' 
समय क्षेतर समास' समय सूर्यगरमनक्रियोपछक्षित परमनिरुद्ध कालविशेष- 
तदुपलक्षित क्षेत्र समयक्षेत्र मनुष्यक्षेत्रमति | न हि मनुष्यक्षेत्राद्ृहि सूर्य- 
गमनक्रियोपलक्षितो नाम कोइपि कालोउस्ति ।-नवृ० क्षे०, स०, पृ० १। 

| 


न्ट्‌्य््प 
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रहने वाले मनुष्योका प्रमाणादि, मेहूका वर्णन, विदेह क्षेत्रके तीर्थड्वरोका कथन 
जम्बूढ्ीपके सूर्य चन्द्रादका कथन है। यह सव कथन तिलोय पण्णत्तिके प्राय 
समान है । 
ति०प०के चौथे अविकारका नाम नरलोकपण्णत्ति अथवा मनुष्यलोक प्रज्ञप्ति 
हैं। उसका प्रारम्भ पैतालिस छास योजन प्रमाण मनुष्यछोकके निर्देशसे होता 
है । क्षेत्र समास की भी वही गैली हैँ । अन्तर केवल इतना ही है कि ति०प०में 
प्रत्येक वर्णन विस्तार से है और क्षेत्रसमासमे संक्षेप से हैं। उसीका सूचक 
'समा्स' शब्द है । वर्णनकी समानताकी दृष्टिसे कुछ गराथाएँ उद्धरणीय हँ--- 
चत्तारिदुवारा पुण चउद्सि जवूदीवस्स ॥१६॥ 
चउजोयणविच्छिन्ना अटटेव य जोयणाइड़ उच्चिट्टा । 
उभओ वि कोसकोंस कुड्डा वाहल्लओ तेंसि ॥१७॥ 
पुष्वेण होड त्रियय दाहिणओ होइ वेजयत तु । 
अवरेण तु जयतं अवराइय उत्तरे पासे ॥१८॥“ुृ०्क्षे०सं० । 
>८ ओ 0 
विजयंत॒वेजयंत जयत अपराजयतणार्मेहि । 
चत्तारि दुवाराइ जबूदीवें चडदिसासु ॥४१॥ 
पुव्वदिसाएं विजय दक्खिणआसाए वइजयत हि । 
अवरदिसाए जयत अवराजिदमुत्तरासाए ॥४र।॥ 
एदाणं दाराणं पत्तेक्क अट्जोयणा उदओ 
उच्छेहद्ध रुद होदि पर्वेसो वि वाससम ॥४३॥। 
गणितके नियमों में तो प्रायः समानता हैं ही, किन्तु गणितके सूत्रोमें भी 
समानता कह्दी-कही पाई जाती है| यथा--- 
अभीष्ट स्थानमे मेरुका विस्तार निकालनेकी रीति 
जत्थिच्छसि विक्खभ-मंदिरसिहराहि उवइत्ताण । 
एक्कारसहिं विभत्त सहस्ससहिय च विक्खंभ ॥३०७॥ वृ०क्षे०ग्स० । 
ओर > >८ 
जत्यिज्छसि विक्खभं मंदरसिहराउ समवदिण्णाणं ! 
त एक्कारस भजिदं सहस्ससहिदं च तत्थवित्यारं ॥१७१९।॥। 


+ति०प० ४ । 
चूलिका विस्तार 


जत्विच्छसि विक्खंभ चूलीयसिहराहि उबइत्ता्ं । 
त पच्रहि पविभत्त चर्डाह जुय जाण विक्खेंभ 0३५०७ 
न्वू० क्षे ०स० १ । 
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जत्यिच्छरसि विक्‍्खभं चूलियसिहराउ समवदिण्णाणं । 
त पंचेहि विहत्त चउजुत्त तत्य तब्वास ॥१७९७॥-ति०्प० ४। 
दूसरे लवणाव्धि अधिकारमें छवण समुद्रका विस्तार, परिधि, उसमे स्थित 
पाताल, जलकी हानिवृद्धि, वेलंघर नागकुमारोकी संख्या आदि, छप्पन अच्तरहीप, 
अन्तरद्वीपमें रहने वाले मनुष्योका उत्सेव आदि, लवण समुद्रके उत्सेघादिका 
प्रमाण तथा चन्द्रमा, सूर्य आदिकी सख्याका कथन है । 


इस अधिकारमें अन्तरद्वीप छप्पन वतलाये हैं । जिनमेंसे अट्टाईस होप 
हिमालय पर्वत सम्बन्धी और २८ द्वीप शिखरी पर्वत सम्बन्धी हैं। इनके नाम 
क्रमश एकोरुक, आभाषिक, वैपाणिक, लाज़ुलिक आदि है। ( वृ०क्षे०्स०, 
२-५६ आदि ) । इ्वेताम्वर साहित्यमें छप्पन अन्त्द्वीप माने गये हैं किन्तु दिगम्बर 
साहित्यमें अन्त््वीप माने गये है । तत्त्वार्थाधिगम सूत्रके उमास्वाति रचित भाष्यमें 
भी ९६ अन्‍्तर्हीप माने है । उस पर टीकाकार" सिद्ध सेनगणिने रोष प्रकट करते 
लिखा है कि यह कथन आर्प विरुद्ध है । 

अत॒तिलोयपण्णत्तिमे अन्तर्द्वीप ९६ बतलाये हैं। सर्वार्थसिद्धि तत्त्वार्थ- 
वातिक आदियमें भी ९६ ही वतलाये हैं । वृहत्क्षेत्र समासमें द्वीपोका नाम एकोरुक 
आदि वतछाया है और द्वीपोके मामके कारण उनमें रहने वाले मनुष्यो का भी 
वही नाम बतलाया है । किन्तु दिगम्वर साहित्यमें अन्तद्वीपो्में रहने वाले 
मनृष्योको एकोरुक-जिनके एक पैर हैं, आदि वतलाया है । और उनका अर्थ 
उन शव्दोकें अनुसार यही किया जाता हैं कि उनके एक जघा है, वे गूँगे हैं, 
उनमेंसे किसीका मुख मत्स्यकी तरह, किसीका वन्दरकी तरह है, आदि । 

तिलोयपण्णत्तिमें भी अर्न्तद्वीपोके मनुष्योकों एकोरक, छाग्रलिक आदि 
बतलाया हैं मगर नाममात्रसे | यथा-- 


“एकोरुक लगुलिका वेसगका भासका य णार्मेहि । 
पुग्वादिसु दिसासु चउदीवाण कुमाणुसा होति ॥२४८४ा। 
आगे भी कमालुषोको 'तण्णामा' लिखकर एकोरुक आदि नाम बतलाया है। 
- अत एकोरुक आदिका शब्दार्थ लेना विचारणीय है। अस्तु 
तिलोयपण्णत्तिसे वृहत्‌ क्षेत्र समासमें दीपोंका अवस्थान भी भिन्‍न झूपसे 
बतलाया है। यह केवल ग्रन्थगत॒ भेद नही हैं किन्तु परम्परागत भेद है । 


कि हम 

१ 'एतच्चान्तरहीपकभाष्यं प्रायो विनाशित सर्वत्र कैरपि दुविदस्धर्येत पण्णव- 

तिसतरद्वीपका भाष्येपु दृष्यन्ते । अनार्ष चैतदध्यवसीयते जीवाभिगमादिपु 
पट्पञ्चाशदन्तरद्वीपकाध्ययनात्‌ ।-सिद्धक्षे ० टीका, भा० १, पु० २६७। 


है 
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दिगम्वर परम्परा के ग्रन्थों तिछोयपण्णत्तिके अनुसार कथन हैँ और इवेताम्वर 
परम्पराके ग्रन्थोमें वृहत्क्षे त्रक अनुसार कथन मिलता है । 


तीसरे घातकी खण्ड अधिकारमें घातकी खण्ड द्वीपका विस्तार, परिधि, 
इप्वाकार पर्वत, मे पर्वत, भरतादिक क्षेत्रोका तथा हिमवदादि पर्वतोका 
आकार विस्तारादि, तथा चन्द्र सूर्य वगैरहकी संख्या आदिका कथन है । 


तिलोयपण्णत्तिमें (४-२५७८) मेरुका विस्तार तल भागमें दस हजार योजन 
और भूतल पर ९४०० योजन वतलाया है । आगे (गा० २५८१) लिखा है कि 
कुछ आचार्य मेरके तल विस्तारको नौ हजार पाँच सौ योजन मानते है । 
तत्त्वार्थ वातिक (पृ० १९५) में मेरुका मूल में विस्तार ९१५०० गौर भूतल पर 
९४०० वतलाया है । वृहत्‌ क्षेत्र समासमें (गा० ३-५८) भी उतना वतलाया 
हैं । जो ति० प० के मतान्तरके अनुसार है। दोनो ग्रन्थोर्में मेरुकी हानि वृद्धि 
निकालनेके लिये जो गणित सूत्र दिया है वह ॒पूर्ववत्‌ प्रायः समान ही हैं यथा-- 
जत्यिच्छसि विक्कर्म मदरसिहराहि उच्चइत्ता्ण 
त दसहि भडय लड्धं सहस्स सहिय तु विस्कम ॥५९॥-वृ०क्षे ०"स० ३ । 
जत्थिच्छसि विक्खभ खुल्लयमेरूण समवदिण्णाणं । 
दसभजिदे ज रूद्ध एक्क सहस्सेण समिलिद ॥२५८२॥--ति०प० ४। 
चौथे अधिकारमें कालोद समुद्रके विस्तार, परिधि, द्वीप, चन्द्र सुर्य आदि 
की सख्या, आदिका कथन हैं । 


तिलोग्रपण्णत्तिमें काछोद समुद्रमें भी लवण समुद्रकी तरह अन्तद्वीप भौर 
उनमें रहने वाले कुमनुष्योका कथन है । किन्तु वृहत्कषत्र समासमें वह सव कथन 
नही हैं । इसका कारण यह है कि ड्वेताम्वरमें कालोदर्घिमें ऐसे अन्तदहींप नही 
माने गये है । । 

पाँचवे अधिकारमें पुष्कर द्वीप व उसके मध्यमें स्थित मानुपोत्तर पर्वतके 
विस्तारादिका, तथा इप्वाकार पर्वत, भरतादि क्षेत्र, हिमवदादि पर्वतोके 
विस्तारादिका तथा चन्द्र सूर्यादिकी सल्या आदिका कथन है । 
वृह॒त्सग्रहणि" 

जिन भद्रगणि क्षमाश्रमण विरचित वृहत्संग्रहणि भी लछोकानुयोगका एक 

महत्त्वपृण ग्रन्थ हैं। इस पर भी मलयगिरिकी सस्कृत टीका है। वृहत क्षेत्र 





१. मलठयगिरिकी सस्कृत टीकाके साथ बृह॒त्सग्रहणीका प्रकाशन श्री जैन आत्मा- 
नन्‍्द सभा भावनगरसे हुआ है । ओर उसका गुजराती अनुवाद श्री जैन 
चर प्रसारक सभा भावनयरसे प्रकाशित हुआ है । 
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समासकी तरह ही वृहत्‌ सग्रहिणीमे भी ग्रन्थकारका कोई निर्देश नहीं मिलता । 
किन्तु टीकाकारने उसे जिनभद्र गणिजीकी कृति वतलाया है । 


उसके गुजराती अनुवादकी प्रस्तावनामें लिखा है कि वृह॒त्सग्रहणिकी मुल 
गाथाएँ ३५३ है, क्योंकि मलूयगिरिकी टीकाके साथ छपे हुए ग्रन्थके अन्तमें 
३५३ मल गाथाएँ दी हैं। टीकाकारने अपनी टीकामें २४ क्षेपक ग्राथाओको 
भी सम्मिलित कर लिया है इससे गाथा सस्या ३६७ हो गई है । 


ग्रन्थके प्रारम्भमें उसका नाम 'सगहणि” बतलाया है। तथा उसमें देवों 
और नारकियोकी स्थिति, भवन, अवगाहना और मनुष्यो तथा तिर्यश्चोंके शरीर 
और आभायका प्रमाण तथा उत्पत्ति और व्यवनका विरहकाल, एक समयमें 
उत्पन्न होने वाले और च्युत होने वाले जीवोकी संख्या और गति आगतिका 
कथन करनेका निर्देश किया हैं । 
तथा अच्तमें ( गा० ३६४ ) कहा है कि मैंने भव्य जीवोके हितके लिये 
आगमसे उद्धृत करके यह सक्षिप्त सग्रहणी कही हैं। और बन्तिम गाथामें कहा 
है कि मैंने पूर्वाचार्य कृत श्र्‌ तमेंसे अपनी मतिके अनुसार जो कुछ उद्धृत किया 
हो उसे श्र्‌ तघर क्षमा करें । इससे स्पष्ट हैं कि इस सग्रहणीका सगम्रह पूर्वाचार्य 
कृत श्र्‌ तमेंसे किया गया है । 
दिंगम्वर परम्परामें एक मूलाचार नामक ग्रन्थ हैं इस ग्रन्थका उल्लेख 
तिलोगपण्णत्तिमें मिलता है और उससे उसमें कुछ गाथाएं भी ली गई है यह 
पहले बतला बाये हैं। मृलाचारके अन्तिम प्रकरणका नाम 'पज्जति सग्रहणी 
है । इस प्रकरणकी अनेक गाथाएँ वृहत्‌ सग्रहणीमें सगृहीत हैं । कुछ गाथाएँ तो 
यथाक्रम पाई जाती हैं | विवरण इस प्रकार है--- 
जम्वूद्वीपसे लेकर क्रौंचवर द्वीपपर्यन्‍्त सोलह द्वीपोके नाम दोनो भ्रन्थोमें दो 
गाथाओसे वतलाये गये हैँ । इन दोनो गाथार्ओोकी क्रमसख्या मूलाचारमें ३३-३४ 
ओर संग्रहणीमें ८२-८३ है । दोनोमें प्राय समानता है। उसके परचात्‌ मूलाचार- 
में यह गाया है-- 
एवं दीवसमुद्दा दुगुण दुगुणवित्यडा असखेज्जा । 
एदे दु तिरियलोए सयभुरमणोद्हि जाव ॥३५॥ 
सग्रहणीमें यही गाथा थोडेसे पाठभेदको लिए हुए इस प्रकार है--- 
एवं दीवसमुद्दा दुगुणा दुगुणा भवे असंखेज्जा । 
भणित्रो य तिरियलोए सयंभुरमणोदही जाबव ॥८५॥। 
उक्त दो गाथा और उक्त गाथाके वीचमे संग्रहणी में जो ८४ नम्बरकी गाथा 
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हैं वह मूलाचारमें आगे दी हैँ उसका नम्बर ३६ हैं। उसके पश्चात्‌ ३८, ३९ 
और, ४० नम्वरकी गाथाएं संग्रहणीमें ८७, ८८ और ९० नम्बर पर हैं । 


इस तरह दीप समुद्रोके कथन सम्बन्धी गाथाएँ दोनो संग्रहणियोमे प्राय 
समान हैं । 


आगे योनियोके कथन सम्बन्धी मूठाचार गाथा ५८-५९ संग्रहिणीमें ३५८- 
३५९ नम्बर पर हैं। ६० तथा ३६० नम्बरकी गाथाका अर्थ समान होते हुए 
भी बब्दोमें थोडा अन्तर अन्तर पाया जाता हैं। जागे ६१-६२ तथा ३६१- 
३६२ गाथाएँ प्राय समान हैं। मूलाचारकी ६२वीं गाथाके अन्तिम चरणका 
पाठ हैं--सेसा सेसेसु जोणीसु | और समग्रहणीकी ३६२वी गाथाके अन्तिम 
चरणमें पाठ हैं--सेसाए सेसगजणो या । गोम्मटसार जीवकाण्डमें यह गाथा 
सग्रहणी वाले पाठके साथ पाई जाती हैं । 


मूलाचारमें कुलोंको वतलाने वाली १६६ से १६९ तक की चार गाथाएँ 
इसी क्रमसे संग्रहणीमें हे और उनकी क्रमसख्या ३५३-२५६ तक है। और भी 
कितनी ही गाथाएँ दोनो ग्रथोंमें समान हैँ । 


विशेषावश्यक भाष्यकार जिनभद्रगणी सातवी शताब्दीमें हुए है । तिलोय- 
पण्णत्तिकी रचना उससे बहुत पहले हो चुकी थी और तिलोयपण्णत्तिमे मुलाचार 
का निर्देश है तथा उससे कुछ गायाएँ भी ली गई हैं। अत मूलाचार ति०प०से 
भी प्राचीन है। जअत्त संग्रहणीमें उक्त गायाएँ मूलाचारके अन्तमें स्थित 'पज्जती 
संग्रहणी' से ली गई हो, यह सभव है । 


और भी कुछ गाथाएँ सग्रहणीमें ऐसी हैं जो अन्य ग्रथोमें मिलती है । 
सगहणीकी 'पदमक्खरं पि इक आदि १६७वी गाथा भगवती आराधनाकी 
३९दी गाया हूँ और सुत्त गणहरडय आदि १६८वी गाथा भ० आराधनाकी 
इ४्वी गाया हैं। अन्तर केवल इतना है कि उसमें 'रइय' के स्थान पर गथिद' 
और 'कहिये पाठ हैं। कथिद' पाठके साय यही गाया मुछाचारके पज्चा- 
चाराधिकारमें भी पाई जाती हैँ। फिर सम्रहणीमें ये दोनो गायाएँ दिना 
किसी प्रकरणके स्वगरोमें उपपादके प्रकरणमें सगृहीत की गई हैं। अत. निश्चय 
ही इन्हे अन्यत्रसे लिया गया हैँ। भगवती आराधना तिलोयपण्णत्तिसे भी 
प्राचीन है । 

इसी त्तरह पुन्वस्स उ परिमाण” जादि ३१६वी ग्राथा पृज्यपादकी सर्वार्थ- 
सिद्धिसे उद्धृत हैं। और पूज्यपाद ५-६वी झतीके आचार्य हैं । अत यह गाथा 
प्राचीन होनी चाहिये । संग्रहणीमें पहली पृथिवीकी स्थिति बततलाकर शेप पृथि- 
वियो्म स्विति बतलानेके छिए एक करणसूत दिया है जो इस प्रकार है-- 
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उवरिखिइठिइविसेसो सगपयरविभाग इत्य सगुणित्रो । 
उवरिमखिइटिइसहिओ इच्छियपयरम्मि उककोसा ॥२३८॥ 
संस्क्ृतमें एक इसी प्रकारका करणसूत्र तत्त्वार्थवार्तिकर्में दिया हैं जो उक्त 
गाथाकी छाया-सा जान पडता है-- 
'उपरिस्थितेविशेष स्वप्रतरविभाजितेष्ट-सगुणित । 
उपरिपृथिवीस्थितियुत स्वेष्टप्रतरस्थितिर्महती ।॥-(प० १६८) 
अकलकदेवने अपने तत्त्वार्थवारतिकके तीसरे अध्यायमें और भी इस प्रकारके 
प्रमाण उद्धृत किये हैं जो प्राकृत गाथाओोकी छायारूप जान पडते है, किन्तु 
उनके मूलका पता नही चलता । सभव है उक्त संस्कृत छाया भी उसी ग्रन्थ 
पर से सगृहीत की गई हो, जिस परसे अन्य प्रमाण सस्क्ृत छाया रूपमें सक- 
लित किये गये है । 
इस तरह सग्रहणीमें वहुत-सी गाथाएं ग्रत्यकारोंसे संगृहीत की गई है। 
इसीसे उसकी रचना उतनी सुसम्बद्ध और सुगठित प्रतीत नही होती । 
तेमिचन्द्रकृत त्रिलोकसार' 
गोम्मटसारके रचयिता आचार्य नेमिचम्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती ही घिलोकसार 
नामक ग्रन्थके रचयिता हैं । गोम्मटसारकी तरह त्रिकोकसारकी' अन्तिम” गाथामें 
भी उन्होने अपनेंको अभयनन्दिका वत्स्य ( शिष्य ) बतलाया हैं। तथा उसीकी 
तरह प्रथम मगलगाथामोें नेमिचन्द्रको नमस्कार किया हैँं। नेसिचन्द्र गगवज्ञी 
नरेश राचमल्लके सेनापति और मत्नी चामुण्डरायके समकालीन थे । चामुण्डराय 
के लिए ही उन्होने गोम्मटसारकी रचना की थी । 


त्रिकोकसारकी प्रथम गाथामें नेमिचन्द्रका विशेषण वबलगोविन्द सिंहामणि 
किरणकलावरुणचरणणह किरणं' दिया हैं। जिसका साराश यह हैं कि वलदेव 
और गोविन्द ( कृष्ण ) नेमिनाथ तीर्थंकरकों नमस्कार करते थे । किन्तु टीका- 
कार माघवचन्द्र ने, जो नेमिचन्द्रके शिष्य और उनके समकालीन थे, उक्त 
गाथाका एक व्याख्यान यह भी किया हैं कि चामुण्डराया अपने गुरु नेमिचन्द्रा- 
१ संस्कृत टीकाके साथ त्रिछोकसार माणिकचन्द्र ग्रन्यमाला वम्बईसे और प० 


टोडरमल रचित छुढारी भाषामं लिखी हुई टीकाके साथ हिन्दी जैन साहित्य 
प्रसारक कार्यालय वम्बई से प्रकाशित हुआ हैं । 


२. “इदि णेमिचंदमुणिणा अप्पसुदेशभयणदिवच्छेण । 
रइयो तिलोयसारो खमतु त॑ वहुसुदाइरिया ॥१०१८॥--त्रि० सा० । 


३ विभमकतरूच स चासी नेमिचन्द्राचार्यड्च विमलतर नेमिचन्द्रस्त नमस्यामीति 
चामुण्डराय स्वगुरुनमस्कारपूर्वक शास्त्रमिद प्रारभत्ते ॥ । वलदचामुण्डराय 
गा पृथ्वी विदति पालयतीति गोविदों राचमल्लदेव । 

+-त्रि० सा० टी०, गा० १।॥ 
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चार्यको ममस्कार करके इस शाास्त्रका प्रारम्भ करते है और उन्होंने 'वलका 
अर्थ चामुण्डराय और '“गोविन्द'का अर्थ राचमल्लदेव किया है। ये दोनों नेमि- 
चन्द्राचार्य को नमस्कार करते थे । 


इस व्याख्यासे यह प्रमाणित हो जाता हैं कि त्रिछोकसा रके कर्ता भ्ोम्मट- 
सारके कर्तासे अभिन्‍न है । तथा त्रिलोकसारकी रचनामें माधवचन्द्रकी तरह 
चामुण्डरायका भी सहयोग रहा है। माघवचन्द्र केवल टीकाकार ही नही थे, 
उनके हारा रचित कुछ गाथाएँ भी त्रिछोकसारमें यत्र तत्र पाई जाती है। उन्होने 
अपनी प्रशस्ति में एक गाथाके" द्वारा इस वातका निर्देश किया है कि गुरु नेमि- 
चन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्वीको सम्मत कुछ गाथाएँ यत्र तत्र माधवचन्द्रने भी रची हैं । 
और गुरु नेमिचन्द्राचार्यने भी गाथामें माहवचंदुद्धरिया' लिखकर अपने शिष्य 
माघवचन्द्रके कृतित्वको स्वीकार किया है । 


इस तरह त्रिकोकसार सहकार पद्धति पर रचित एक सुप्रसिद्ध ग्रन्थ हैं और 
इसकी रचना विक्रमकी ग्यारह॒वी शताव्दीके मध्यमें हुई है । 


इसमें समस्त गाथाएँ १०१८ हैं। और लोकसामान्य, भावनलोक, व्यच्तर- 
लोक, ज्योतिर्लोक, वैमानिक लोक और नरतिर्यगलोक नामके छह अधिकार हैं । 
ग्रन्थकारने दूसरी गाथामें जिनमवनोको नमस्कार करनेके व्याजसे लोकसामान्य 
को छोडकर. णेष अधिकारोका निर्देश “भवणर-ब्वितर-जोइसि-विमाणणरतिरिय- 
लोय जिणभवणे' के द्वारा कर दिया है। इसी तरह इन अधिकारोके आदियें 
मगलरूगाथाके द्वारा उस उस लोकमें स्थित जिन भवनोको नमस्कार किया है । 


इसके आधारभूत ग्रन्थ कौन हैं, इसका कोई संकेत ग्रन्थकारने नहीं किया 
हैं। तथापि तिलोयपण्णत्ति और लछोकविभाग जैसे प्राचीन ग्रन्थ इसके आधार 
होने चाहिये । जैसे तिलोयपण्णतिमें त्तीनों छोको का विस्तुत वर्णन है उसी 
प्रकार इसमें भी वर्णन है । ति० प० की तरह इसका भी प्रथम अधिकार लोक- 
सामान्य है उसीके अन्तमें नारक लोकका वर्णन है । किन्तु ति० प० में इसके 
लिये एक पृथक अधिकार है जिसका नम्वर दूसरा है । 


लोक सामान्य अधिकारके पदचात्‌ त्रिलोकसारमें भवनवासी, व्यन्तर, 
ज्योतिषी और वैमानिक लोकोका क्रमसे वर्णन है । अन्तमें नरतियंरलोकाधिकार 


है किन्तु ति० प० में भवनवासी ओर व्यन्तर छोकके मध्यमें नर लोक और 


१. 'गुरूणेमिचद्र-सम्मद-कदिवय-गाहा तहि तहिं रहदा । 
माहवचंदतिविज्जेणिणमणुसरणिज्जमज्जेहि ॥ शा 
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तिर्ययछोक नामक पृथक्‌ पृथक्‌ अधिकार है । फिर ज्योतिर्लोक और देवलोकका 
वर्णन है। त्रिलोकसारमें वैमानिक लोकके अन्तमें सिद्धछोकका वर्णन है । और 
ति० प० के अन्तमें सिद्धछोक नामक अरूग अधिकार है । इस तरह दोनोके 
क्रममें तथा अधिकार सख्यामें अन्तर है । 


१ ति० प० के लोकसामान्य अधिकारके प्रारम्भभे लगभग ९० गाथाओके 
द्वारा जो मगल निमित्त आदिकी चर्चा है त्रिकोकसारमें उसका कोई आभास 
तक नही है। ति० प० की ९१वीं गाथासे लोकसामान्यका कथन आरम्भ होता 
हैं जो इस प्रकार हैं--- 


जगसेढिघणपमाणो लोयायासो सपंचदव्वरिदी । 
एस अणंताणतालोयायासस्स वहुमज्मे ॥९१॥--ति० प० ११ 


तदनुसार त्रिलोकसारकी तीसरी गाथासे उसका आरम्भ होता है जो इस 
प्रकार है--- 


सब्वाग़ासमणतं तस्स य वहुमज्भदेसभागम्हि । 
लोगो5्संखपदेसो जगसेढिघिणप्पमाणों हु ॥ ३॥--त्रि० सा० । 


ति० प० में श्रेणिके धनप्रमाणका निर्णय करनेके लिये पल्‍्य सागर आदि 
प्रमाणोंका कथन ( गाथा १-९३ बादि ) किया है । और त्रि० सा० में भी 
उसीका निर्णय करनेके लिये प्रमाणोका कथन किया है। किन्तु त्रि० सा०) में 
प्रमाणोका कथन तत्त्वार्थवातिक ( पृ० २०६ ) के अनुसार किया है। यथा-- 
भावके दो भेद हैं लौकिक और लोकोत्तर | लौकिक के छ भेद हैं और लोको- 
त्तके चार भेद है । द्रव्य, क्षेत्रकाल् और भाव । द्रव्य प्रमाणके दो भेद हैं-- 
सख्या और उपमा आदि। सख्या प्रमाणका कथन करनेके पश्चात्‌ त्रि० सा० 
में ( गा० ५३-९२ ) चौदह घाराओका कथन किया है। उनके नाम 
इस प्रकार हैं---सर्वधारा, समधारा, कृतिधारा, घनधारा, कृति मातृकघारा, 
घनमातृकधारा, विपमधारा, अकृतिधघारा, अधनघारा, अकृति मातृकधारा, 
अधघन मातृकधारा, द्विर्प वर्गधारा, हिल्प घनधारा, हिंरूप घनाघनघारा । इन 
धाराओको संख्या प्रमाणका ही विशेष मेद वतलाया है । 





१ भाण दुविहं लोगिग लोगुत्तरमेत्य छोगिगं छठ्धा । 
माणुम्माणो माणे गणि पडितप्पडिपमाणमिदि ॥३॥ 

२ प्रमाण द्विविधं छौकिक लोकोत्तर भेदात्‌ । 
लौकिक पोढा मानोनन्‍्मानावमानगणना प्रतिमान * !! 
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इन धाराओका कथन उपलब्ध साहित्यमे अन्यत्र देखनेमें नहीं आता । 
घाराओंके कथनका उपसहार करते हुए त्रि० सा० में लिखा" है कि यहाँ 
व्यवह्वारोपयोगी धाराओका दिशा मात्र दर्शन कराया है विस्तारसे जाननेकी 
रूचि रखने वाले शिष्य परिकर्मसे जान सकते है । 


यह वही परिकर्म हैँ जिसके मनेक उल्लेख घवला टीकामें मिलते हैं और 
जिसे इन्द्रतन्दिनें अपने श्र्‌ तावतारमें पट्खण्डागमके आद्य तीन खण्डो पर रचा 
गया वतलाया है। नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तीके सच्मुख भी वह वर्तमान था। 
अत त्रि० सा० में उन्होने उसका भी उपयोग किया है यह स्पष्ट है । 


धाराओंके पश्चात्‌ उपमा प्रमाणोंका कर्थन हैं। इस तरह एक सौ वारह 
गाथाओके द्वारा उक्त प्रमाणोका कथन करके त्रि० सा० में लोकका वर्णन 
प्रारम्भ होता हैं। ति० प० में सामान्यलोॉक, अधोलोक और अरध्वलोकमेंसे 
प्रत्येकका सामान्य, दो चतुरक्न, यवमुरुज, यवमध्य, मन्दर, दृष्य और गिरि- 
कटकके आकार रूप चित्रण करके क्षेत्रफल निकाला है। किन्तु त्रि० सा०* में 
( गा० ११५-११७ ) केवर अधोलोकका ही उक्त आठ भेद रूपसे कथन 
किया है और ऊर्ष्वकोकका कथन ( गा० ११-१२० ) सामान्‍य, प्रत्येक, अर्घ, 
स्तम्भ, और पिनष्टिके रूपमें पाँच प्रकारसे किया हैं। तिलोयपण्णत्तिमें यह 
कथन नही है । 


आगे वातवलयोका क्षेत्रफल वतलाया गया है । इस तरह १४२ गाथा तक 
लोक सामान्यका कथन है । आगे अधोलोकका कथन करते हुए नारक छोकका 
कथन किया हैं । उसमें सात पृथिवियोंमें स्थित नारकियोंके विछू, नारकियोका 
उत्पाद स्थान, विक्रिया, वेदना, आयु, शरीरकी ऊँचाई, अवधि ज्ञानका विपय 
तथा गति आगतिका कथन है । 

२ दूसरे भावनछोक अधिकारमें भवनवासी देवोके भेद, उनके इन्द्र, 
मुकुटोमें चिह्न, चैत्यवृक्ष, सामानिक आदि देवोका परिवार, बायु, उछवास 
आहारादिका कथन है जो ति० प० के ही समान हैं। अनेक गाथाओमें भी 
समानता है । 


३. तीसरे व्यन्तर लोकाधिकारमें व्यन्तर देवोंके भेद, उनके झरीरका वर्ण, 


१ ववहारुवजोग्गाणं घाराणं दरिसिदं दिसामेत्त । 

वित्यर॒दो वित्थररुइसिस्सा जाण॑तु परियम्मे ॥९१॥--त्रि० सा० । 
२ सामण्ण दो आयद जवमुर जवमज्ञ मदर दूसं । 

गिरिगडगेंगकि जाणह अद्वुवियप्पो अधोलोको ॥११५॥--त्रि० सा» 
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चैत्यवृक्ष, व्यन्तरोके अवान्तर भेद, इन्द्रोंके नाम, परिवार देव, आयु आदिका 
कथन हैं । 

४ चौथे ज्योतिर्लोक अधिकारमें पहले ज्योतिषी देवोके पाँच भेद बतलाये 
है फिर चूंकि द्वीप समुद्रोका कथन किये विना ज्योतिषी देवोका कथन नहीं हो 
सकता क्योकि वे सव द्वीप-समुद्रोके ऊपर फैले हुए है, अत आदि और बन्‍्तके 
सोलह-सोलह द्वीपों और सोलह सोलह समुद्रोके नाम गिनाये हैं, और उनके सूची 
व्यास तथा वलूय व्यासका कथन करते हुए सूची आानयन तथा परिधि और 
क्षेत्रफल लानेके लिये करणसूत्र बतलाये हैं। साथ ही समुद्रोके जलूका स्वाद, 
उनमें जलचरोका भावाभाव, स्वयंभुरमण द्वीपके वाह्य भागमें पाये जाने वाले 
च्रसजीवोकी उत्कृष्ट अवगाहना आदिका कथन किया है । ति० प० में यह सव 
कथन पाँचवें तिर्यग्लोक अधिकारके प्रारम्भमें किया गया है। चूकि त्रि० सा० 
में इस नामका कोई स्वतंत्र अधिकार नही है इसलिये प्रसगवश ज्योतिलोका- 
घिकारके आदियमें ही आवश्यक वातोका कथन कर दिया हूँ। इस प्रासंगिक 
कथनके पश्चात्‌ भूमितलसे तारा आदिकी ऊंचाई बतलाई है जो ति० प० के 
ही समान है। आगे ज्योतिविमानोका स्वरूप, राहु और अरिष्ट ग्रहोके विमान- 
का व्यास तथा उन्तका कार्य, चन्द्रमा आदिकी किरणोका प्रमाण, चन्द्रमण्डलकी 
हानि वृद्धि, जम्वृद्वीपसे लेकर पुष्करार्घ पर्यन्त चन्द्रमा और सूर्योकी सख्या, 
मानुपोत्तरसे परे चन्द्रमा और सूर्यके अवस्थानका क्रम, असख्यात द्वीप समुद्रोंके 
ऊपर स्थित चन्द्र और सूर्य आदिकी सख्या निकालनेकी विधि, अठासी प्रहोके 
नाम, ताराओकी सख्या, चन्द्र और सूर्यका चार क्षेत्र, दिन रातकी हानि वृद्धि, 
दक्षिणायन, उत्तरायण, ताप और तमकी हानि वृद्धि, नक्षत्र भुक्ति, अधिक 
मासकी उत्पत्ति, विषुप, नक्षत्रोके नामादि तथा ज्योतिष्क देवों और देवियोंकी 
आयुका कथन है । 


५ पाँचवे वेमानिक लछोकाधिकारमें कल्प और कल्पातीत विमानोकों 
वतलाकर सोलह स्वगोमें विमानोकी सख्या, इन्द्रक विमानोका प्रमाणादि, 
श्रेंणिवद्ध विमानोका अवस्थान, दक्षिणेन्द्रो और उत्तरेन्द्रोका निवास, सामानिक 
आदि देवोकी संख्या, कल्पोमे स्त्रियोंके उत्पत्ति स्थान, प्रवीचार, विक्रिया, 
अवधिज्ञानका विपय, जन्म मरणका अन्तरकाल, इन्द्रादिका उत्कृष्ट विरह 
काल, आयु, लोकान्तिक देवोका स्वरूपादि, देवागनाओोकी आयु, उछ्वास व 
आहार ग्रहणका काल, गति-आगति, आदिका कथन हैँ । चूकि वैमानिक लोकसे 
ऊपर ही सिद्ध जीवोका स्थान हैं अत उनका कथन भी इसी अधिकारके 
अन्तमें कर दिया गया है ! ति० ५० में सिद्धोका कथन एक पृथक्‌ अधिकारमें 
किया गया है। 
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६ छठे नर तिर्यगूलोकाधिकारमें पहले जम्बृद्रीपके भरतादि क्षेत्रों, हिमवान 
आदि पर्वतों, उन पर स्थित पद्म आदि हृदो, उनसे निकलने वाली गगा सिन्वु 
आदि नदियो, मेंरु पर्वत व उसके भद्रशाल आदि वनोका कथन है। आगे जम्बू 
वृक्ष, भोगभूमि और कर्म भूमियाँ, दिग्गज पर्वत, तथा विदेह देशोका वर्णन है । 
चूकि विदेहस्थ देगोमें सदा तीयकर, चक्रवर्ती, अर्धचक्री आदि रहते हैँ अत- 
उनकी सख्या बतलाकर चक्रवर्तीको सम्पत्ति तया राजा अधिराजा आदिका 
लक्षण वतलाया है । आये घातकी खण्ड और पुण्करार्॑में स्थित मेह्ओके व्यासादि- 
का कथन हैं। और करण सूत्रोके हरा भरतादि क्षेत्रोका घनु , वाण, जीवा 
आदि निकालनेकी विधि तथा स्थूल व सूक्ष्म क्षेत्रफल निकाल कर बतलाबा है । 

गाथा ७०९ से भरत और ऐरावत क्षेत्रमं छह कालोके हारा होने वाले 
परिवर्तनका विस्तारसे कथन हैं। उसमें छहो कालोमें जीवोकी आयुका प्रमाण, 
भमनुष्योके शरीरकी ऊँचाई, शरीरका रग, जाहारका क्रम, भोगभूमिका स्वरूप, 
कर्म भूमिके प्रवेशके आरम्भमें होनेवाले चौदह कुल करोका वर्णन, चतुर्थ कालमें 
उत्पन्न हुए त्रेसठ शलाका पुरुषोका वर्णन है । त्रेसठ शलाका पुरुषोंके वर्णनसे 
उनके सम्वन्धकी आवश्यक वातोंकी जानकारी हो जाती है। फिर गाथा ८५० 
से शक राजा और कल्कि राजाकी उत्पत्तिका समय वतलाया है कि वीर निर्वाणसे 
६०५ वर्ष ५ मास पश्चात्‌ शक राजा हुआ और ज्क राजासे ३९४ वर्ष ७ मास 
वीतने पर कल्की हुआ । तथा लिखा है कि प्रत्येक एक हजार वर्षके पश्चात्‌ 
एक कल्कि होता है । चूंकि पांचवा काल इककीस हजार वर्षका होता है । अतः 
उसमें इक्कीस कल्कि होते है । अच्तिम कल्किके भअत्याचारोंके फलस्वरूप उसके 
साथ ही धर्म, राजा और अग्निका अन्त हो जाता है गौर छठे कालका 
प्रवेश होता हैं वह भी इक्कीस हजारका वर्ष हैं। उसके अन्‍्तमें प्रलयकाल 
होता है । विपैलली अग्निकी वर्पसि सव जन नष्ट हो जाते हैं । वहुंतसे मनुष्य 
पर्वत आदिकी कन्दराओमें छिप जाते हैं । उत्सपिणी कालका प्रवेश होने पर 
जव सुवर्पासे पृथ्वीकी ऊष्मा श्ान्त होती है तो पर्वतोंकी गुकाओमे छिपे मनुष्य 
उनसे निकलकर पृथ्वी पर वसने लगते हैं और इस तरह पुन. कर्म भूमिका 

प्रवेश होता है। उसके गारम्ममें पुत चौदह कुछूकर उत्पन्न होते है जो जनता- 
को जीवनोपयोगी शिक्षा देते हैं । तीसरा काल आने पर पुन्त त्रसठ शलाका 
पुरुष उत्पन्न होते हैं। यह सव कथन करनेके पश्चात्‌ लूवण समुद्रका वर्णन हैं 
फिर घातकी खण्ड और पुष्करार्घका वर्णन हैं। आगे मानुपोत्तर, कुण्डल पर्वत 
और रुचक पर्वतका कथन हैं। आगे नन्‍दीरवर द्वीपमें स्थित जिनाहूयोका 
वर्णन हैं । 


६ 


इस तरह त्रिछोकसारमें तीनों छोकोंका सारभूत कथन दिया गया है । 
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त्रिकोकसार टीका 


त्रिलोक सारके कर्ता नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तकि शिष्य माघवचन्द्र त्रविद् 
ने त्रिछोकसारकी सस्क्ृत टीका रची है जो मूल ग्रन्थके साथ प्रकाशित हो चुकी 
हैं। टीकाकी अन्तिम" प्रशस्तिमें माधवचन्द्र त्रेविद्य देवने अपनेको त्रिलोकसार 
मलकरिण्णु' त्रिछोकसारको अलंकृत करने वाला लिखा है । उन्होने त्रिलोकसार- 
को केवल अपनी टीकासे ही अलंकृत नही किया किन्तु अपने गुरु नेमिचन्द्रके 
अभिप्रायके अनुसार कुछ गाथाएँ भी यत्र तत्र रचकर त्रिलोकसारमें सम्मिलित 
की हैं । 

ऐसा प्रतीत होता हैं कि माघवचन्द्र अच्छे गणितज्ञ भी थे। क्योकि 
नरतिर्यग्लोकाधिकारमें जो भरतादि क्षेत्रोके जीवा और धनुषका प्रमाण करणसूत्रो 
के द्ारा आनयन करके बतलाया है उसमें माघव ९ और चन्द्र १ के अर्थात्‌ १९ 
के व्याजसे माघवचन्द्रका नाम देकर उस सब गणितको माघवचन्द्रके द्वारा कथित 
बतलाया' है । 


चू कि माघवचन्द्र नेमिचन्द्राचायके समकालीन थे और त्रिलोक सारकी 
रचनामें भी उनका पूरा सहयोग था अत. त्रिलोकसारकी रचनाके साथ ही 
अथवा उसके पश्चात्‌ ही उसकी टीकाका निर्माण उन्होने किया हो, यह सम्भव 
है। नेमिचन्द्राचार्य विक्रमकी ग्यारवी सदीके पूर्वार्धमं हुए है । अत उनके 
सहयोगी शिष्यका समय भी वही समझना चाहिये। और उसी समयके लगभग 
टीका रची गई होगी । इनकी अन्य किसी कृतिका पता नहीं चछृता । 


'जवूदीप पण्णत्ति सगह' 


जम्बूद्वीप पण्णति संग्रह नामक ग्रन्थ छोकानुयोगका एक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ 
हैँ । इसकी प्रस्तावनासे ज्ञात होता है कि प्रतियो पर इस अन्थका नाम जम्वूह्वीप 
प्रज्॒प्ति अंकित पाया जाता है। किन्तु उद्देशोकी पृष्पिकाओंके अनुमार ग्रन्थका 


१ त॑ त्रिोकसारमर्ूंकरिण्णुर्माधवचन्द्रत्नविद्येवो अपि आत्तमीयमौद्धस्य॑ 
परिहरति--गुरुणेमिचदसम्मदकदिवयगाहा तईहिं तहिं रइदा । 
माहवचद तिविज्जेणिणमणुंसरणिज्जमज्जेहि ॥१॥--त्रि० सा० पु० ४०५। 
२ जीवदु विदेहमज्ञें लक्खा परिहिदलमेवमवरद्ध । 
माहवचदुद्धरिया गुणधम्मपसिद्धसव्वकला ॥ ७७७ ॥ 
टी०-- प्रसिद्ध ॒पूर्वोकता सर्वा' कला योजनाशा अंकर्ंज्ञया माघवचन्द्रा- 
ड्केन १९ उद्धुता भकता पडक्षे गरुणेषु धर्म व प्रसिद्धा सर्वा कला 
माघवचन्द्रत्न विद्येशिनोद्घुता प्रकाशिता ॥ ७७७ ॥--चरि०्सा० 
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पूरा नाम जम्बूदीव पण्णत्ति संगह (जम्बूद्वीप प्रज्ञप्ति सग्रह) है। सत्रह गब्दसे 
यह सूचित होता है कि ग्रन्थकारने किसी अन्य प्राचीन त्लोत परसे इसका सकरून 
किया है | 

आधार--अ्रथके तेरह॒वें उहेशके अन्तमें ग्रथकारने लिखा हैं कि ऊर्ध्वलोक, 
अघोलोक, और तिय्॑ग्लोकसे सम्बद्ध जम्बूद्वीप निवद्ध घास्त्रका विपय परमेप्ठीके 
द्वारा भापित है अत वह पूर्वापरदोपसें रहित है ॥१४०॥ परमेप्ठीके द्वारा उप- 
दिष्ट अर्थको ग्रहण कर गणघरदेवने उसे गथ रूपमें ग्रथित किया । आचार्य 
परम्परासे आगत उस समीचीन स्रन्थार्यका ही उपसहार करके यहाँ संक्षेप 
लिखा गया हैं ॥१४२॥ 


अधिकार--इसमें तेरह उदेश हँ---१ उपोद्घात, २- भरत ऐरावत्त वर्ष, 

३. पर्वत तदी भोगभूमि, ४ महाविदेहाधिकार, ५. महाविदेहाधिकारके अन्तर्गत 

मन्दिर और जिनभवन वर्णन, ६. महाविदेहाधिकारके अन्तर्गत देवकुर-उत्तरकुर 

विन्यास प्रस्तार, ७ महाविदेहाधिकारके अन्तर्गत कच्छा विजय वर्णन, ८ महा- 

विदेहाधिकारके अन्तर्गत पूर्वविदेह वर्णन, ९ अपर विदेह वर्णन, १० लवण 

समुद्र वर्णन, ११ दीप-सागर, नरकगति, देवगति सिद्ध क्षेत्र वर्णन, १२ ज्योति- 
लोक वर्णन और १३ प्रमाण भेद धर्णन । 


विपय परिचय--प्रथम उद्देशमें केवल ७४ गायाएँ हैं। सर्व प्रथम छे 
गाथाओंसे अर्हत्‌ सिद्ध आचार्य उपाध्याय और सर्व साधुकी वन्दना करके दीप- 
सागर प्रज्गप्ति रचनेकी प्रतिज्ञा की हैं । पण्चात्‌ गा० छमें सर्वज्ञ गुणकी प्राप्तिकी 
प्रार्थना करके गा० ८में वर्घमान जिनेन्द्रको नमस्कार करके श्रुतगुरु परिपाटीकों 
यथाक्रम कहनेकी प्रतिज्ञा की है और ( ९-१७ ) नौ गायामोंमें उसका कथन 
किया है। यह वही गुरु परम्परा है जो तिलोयपण्णत्ति, घवलछा, जयघवला, 
हरिवंश पुराण तथा इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारमें पाई जाती है। यहाँ केवल गौतम 
गणघरसे लेकर लोहाचार्य पर्यन्त अंग ज्ञानियोकी नामावली दी है उनकी काल 
गणना नही दी। आगे गा० १८में सागर द्वीप प्रज्ञप्तिको सक्षेपसे कहनेंकी पुन 
प्रतिज्ञा की हैं। गा० १९से प्रतिपाद्य विषयका आरम्भ करते हुए कहा गया 
है कि पच्चीस कोडा-कोडी उद्धार पल्य प्रमाण द्वीप साग्रोंके मध्यर्मे एक लाख 
योजन लम्बा चौडा गौर सूर्य मण्डलकी तरह गोल जम्बूद्वीप है 


आगे जम्बूद्वीपकी परिधि, उसके निकालनेकी विधि, जम्बूह्वीपका क्षेत्रफल, 
जम्वूद्रीपकी वेदिकाका विस्तारादि तथा जम्वूद्वीपके अन्तर्गत पर्वत नदी आदिकी 
वेदिकाओका वर्णन है । अन्तर्मे नदी तट, पर्वत, उद्यान, भवन, शाल्मलि वृक्ष, 
जम्बृवृक्ष आदिके उपर स्थित जिन प्रतिमाओंकों नमस्कार किया है । 
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२ दूसरे उद्देशमें २१० गाथाएँ हैं । इस उद्देशमे जम्वृद्वीपके क्षेत्र विभाग- 
का वर्णन करते हुए उसमें भरतादि सात क्षेत्र तथा उनका विभाग करनेवाले 
हिमवान्‌ आदि छे कुछाचल वतलाये हैँ तथा उनके विस्तारादिका कथन किया 
हैं। इनके घनुष पृष्ठ, जीवा, चूलिका और वाण आदिका प्रमाण छलानेके लिए 
गणित सूत्र भी दिये हैं । 


भरत और एऐरावत क्षीत्रके मध्यमें स्थित विजयार्ध पर्वतका भी वर्णन है। 
आगे उत्सपिणी और अवसपिणी कालके भेदोका उल्लेख करके सब विदेह क्षेत्रो, 
पाँच म्लेच्छ खण्डो और सव विद्याधर नयरोंमें सदा चतुर्थकाल वर्तमान बतलाया 
हैं और भोगभूमियोमें प्रथम, द्वितीय, और तृतीय काल वतलाया है । प्रसगव् 
इन कालोमें होने वाली आयु, शरीरकी ऊँचाई आदिका भी कथन किया हैं और 
कौन जीव किन परिणामोंसे भोगभूमियोमें उत्पन्न होता है यह भी वतलाया है। 


सानुपोत्तर पर्वतसे आगे अन्तके स्वयभूरमण द्वीपके मध्यमें स्थित नमैन्‍्द्र 
पर्वत पर्यन्त असख्यात द्वीप समूद्रोमें भोगभूमि की सी स्थिति रहती है और वहाँ 
तिर्यब्च जीव ही रहते है, इत्यादि रूपसे सर्वत्र कालोका निर्देश करते हुए 
अन्तिम छहों कालोका स्वरूप वतलाया है । 


३ तीसरे उद्देशमें २४६ गाथाएँ है । इसमें जम्बूह्वीपस्थ पर्वतो, नवियों 
और भोगभूमियोका वर्णन हैं । 


४ चतुर्थ उद्देशमें २९२ गाथाएँ है । इसी उद्धेशमें मुख्य रूपसे जम्ब॒ृद्दीपस्थ 
विदेह क्षेत्रके मध्यमें स्थित सुमेह पर्वतके विस्तारादिका तथा उस पर स्थित 
नन्‍्दन आदि वनोके विस्तारादिका वर्णन है । 


प्रारम्भमें मेस्की स्थिति वतलातें हुए लोकके आकारादिका वर्णन हैं, जो 
कुछ विचित्र है। यद्यपि गाथा १०से जो छोकका विस्तारादि बतलाया है वह 
तो सभी ग्रन्थों पाया जाता है किन्तु गाथा ३से ९ तक जो कथन किया है 
वह अन्यत्र नहीं मिलता । यथा--लोककी स्थिति वलूभीके आकार है। वह 
लोक कुल पर्वतके समान हैं । अधोलोकका आकार देवच्छन्दके सदृश, छज्जाके 
सदृग, तलूघरके समान अथवा पक्षीके पंखके समान हैं आदि | 

५ पाँचवें उदेशमें १२५ गाथाएँ हैं। इसमें मेंरु पर्वत पर स्थित जिन- 
भवनोका वर्णन है । 

६ छठें उद्देशमें १७८ गाथाएं है । इसमें देवकुरु और उत्तरकुरु क्षेत्रोका 
वर्णन है। इन क्षेत्रोमें युगल रूपसे जन्म लेनेवाले स्थत्री-पुरुष मरकर नियमसे 
स्वर्गमें देव होते है । ः 
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७ सातवें उद्देशमें १५३ गाथाएं हैं । इसमें विदेह क्षेत्रका वर्णन हैं। यह 
निषध और नील पर्वतके मब्यमें स्थित है। इसके बीचमें सुमेर पर्वत और उसके 
चारो ओर चार दिग्गज पर्वत है । इनके कारण विदेह पूर्व विदेह और अपर- 
विदेहके रूपसें दो भागोमें विभाजित है। बवीचमें सीता और सीतोदा महा- 
नदियोंके कारण प्रत्येकके दो भाग हो गये हैं। इन चारो भागोमेंसे प्रत्येक 
भागमें ४ वक्षार पर्वत और तीन विभग नदियाँ है । इनके कारण प्रत्येक भाग 
के भी आठ-आठ भाग हो गये है । ये ८ १८४४-३२ भाग ३२ विदेह कहे जाते 
हैं। प्रत्येक विदेह एक-एक चक्रवर्तीके अधीन रहता है अत चक्रवर्तीकी विभूति 
तथा विजय यात्राका भी वर्णन किया गया हूँ । 


८ आठववें उद्ेशर्मे १९८ गाथाएँ हैं । इसमें पूर्व विदेहका वर्णन है । 

९ नौवें उद्देशमें १९७ गाथाएँ है । इसमें अपर विदेहका वर्णन है । 

१० दसवें उद्देशमें १०२ गाथाएँ हैं । इसमें लवण समुद्रका वर्णन है । 
तदनुसार लवण समुद्रकी गहराई व्यास, पातालोकी अवस्थिति, जलकी हानि 
वृद्धि, अन्त्दीप तथा अन्तद्वीपोर्में वसने वाले मनुष्योंका वर्णन है । 


११ ग्यारहवें उद्देशमें ३६५ गाथाएँ हैं । इसमें घातकी खण्ड हीपसे लेकर 
आगेके द्वीप समुद्रोका तथा अधोलोक ( नारकलोक ) और ऊध्वंछोक ( देवलोक ) 
का वर्णन है ) प्रारम्भकी ८२ गाथाओंमें तो केवल घातकी खण्ड और पृष्करार्ध 
ह्वीपका वर्णन है। आगे शेष द्वीप समुद्रोमेंस आदि और अन्तके सोलह सोलह 
द्वीपों और समुद्रोंका नाम मात्र गिनाया हैं तथा कुछ विशेष वातीका कथन कर 
दिया हैं। गाया ९६ से १०३ तक रज्जकी ग्रन्यिका जो प्रक्षेपण किया गया है 
बह अस्पष्ट है पता नही ग्रन्थकारने इसे कहाँसे लिया हैं। अधोलोकका वर्णन 
प्रारम्भ करनेसे पूर्व गाथा १०६-१११ में पुन लोकका वर्णन किया है । आगे 
नारकलोक ओर देवलोकका वर्णन हूँ । 


१२ बारहवें उद्देशमें ११३ गाथाएँ है । इसमें ज्योतिर्लोकका वर्णन है । 
किन्तु वह वर्णन चन्द्रमाके विमानसे प्रारम्भ होता हैं। और उसीके कथनकी 
यहाँ प्रघानता है । प्रारम्भकी साठ पैंसठ गाथाओंमें चन्द्रको लेकर ही कथन है । 
ऐसा अच्यत्र नही पाया जाता । सिद्धान्तके अनुसार चन्द्र इन्द्र हैं शायद इसीसे 
उसके कथनको ही मुख्यता दी गई है । आगे शेष गाथाओसे सभी ज्योतिषी 
देवोका साधारण कथन कर दिया है। वहुत सा आवश्यक कथन नही किया 
गया है । 

१३. तेरहवें समुदेशर्में १७६ गायाएँ है । सर्व प्रथम कालके व्यवहार और 
परमार्थ रूप दो भेदोको वतलाकर समय आवलि आदि व्यवहार कालके भेदोका 
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कथन किया है। आगे परमाणुका स्वरूप बतलाकर उत्सेधागुलू, प्रमाणागुल 
और आत्मागुलका कथन है । फिर पल्य आदि प्रमाणोका कथन है । 

गा० ४४ से सर्वज्ञ की सिद्धि की गई है और सर्वज्ञके वचनको प्रमाण बत- 
लाया है। तथा प्रमाणके प्रत्यक्ष परोक्षादि भेदोका कथन करते हुए मति ज्ञानके 
भेद प्रमेदोका तथा श्रुतज्ञाकाा कथन किया है । तथा वक्‍ताकी प्रमाणतासे 
बचनोमें प्रणाणता होती है” इस कथनके समर्थनमें वक्ता अरह॒न्त देवकी विशे- 
पताओका वर्णन बहुत विस्तारसे किया है । ( गा० ८४-१३७ ) | 


उक्त कथनके साथ ही जम्वूद्वीप पण्णत्तिका कथन समाप्त हो जाता है और 
उसके पछचात्‌ ग्रन्थकारने अपनो गुरु परम्परा वगैरहका कथन किया हैं। सक्षेप- 
५ व ॒ 
में यह ग्रन्थका विषय परिचय है ! 


तुलना तथा आधार 


जैसा प्रारम्भमें कहा गया है कि ग्रन्थकारने आचार्य परम्परासे आगत ग्रन्धार्थ 
का उपसंहार करके इस ग्रन्थकी रचना की है । किन्तु यह तो सामान्य कथन है जो 
प्राय अन्यकारोके द्वारा अपने ग्रन्थका प्रामाण्य वतलानेके लिये किया जाता 
है। भ्रन्थकी अन्य ग्रन्थोके साथ तुलना करनेसे प्रकट होता है कि ग्रन्थकारने 
अपने पूर्ववर्ती अनेक ग्रन्थकारोंके ग्रन्थोका उपयोग इस ग्रन्थमें किया है जिसका 
खुलासा सक्षेपमें इस प्रकार है--तिलोयपण्णत्तिसे इसकी रचना शैली बिल्कुल 
मिलती है | जैसे ति० प० के प्रारम्ममें पाँच गाथाओंके द्वारा पाँचो परमेष्ठियो- 
का स्मरण करके छठी गाथाके द्वारा ति० प० को कहनेकी' प्रतिज्ञा की गई है, 
वैसे ही जम्बूद्वीप०के प्रारम्भमें पाँच गाथाओके दांरा पाँचो परमेष्ठियोका स्मरण 
करके छठी गाथाके द्वारा उन्हें नमस्कार करते हुए ढ्वीप सागर पण्णत्तिको कहने- 
की प्रतिज्ञा की गई हैं। अन्तर केवल इतना है कि ति० प० में पहले सिद्धोका 
स्मरण करके तब अरहन्तोंको स्मरण किया है और जढद्वी० प० में पहले 
गरह॒च्तोको स्मरण करके तव सिद्धोंको स्मरण किया गया है! 

ति० प० में अधिकारके अन्तमें ऋषभ देवको और शेष सात अधिकारोके 
आदि तथा अन्तमें क्रमसे एक एक तीर्थद्धूरको नमस्कार करते हुए शेष सब 
तीर्थद्भूरोको अन्तिम अधिकारमें नमस्कार किया हैं। ज० दह्वी० प० में पहले 
उद्देशकों छोडकफर शेप वारह उद्देशोंके आदि और अन्तमें एक एक तीर्थ ट्डूरको 
क्रमसे नमस्कार किया गया है । 

जं० द्वी० प० की विपय प्रतिपादन शैली भी ति० प० की समान है। 
तथा ति० प० की वहुंतसी गाथाएँ यत्किश्वित्‌ परिवर्ततनके साथ ज० ही० प० 
में वर्तमान हैं । उदाहरणके लिये त्ि० प० के प्रथम अधिकारमें मानका कथन 
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परमाणुसे प्रारम्भ किया गया है। ज० द्वी० प० में यही कथन उसके तेरहवें 
अधिकारमें किया गया है । ति० प० में सात गाथाओके द्वारा ( गा० ९५- 
१०१ ) परमाणुका स्वरूप बतलाया है । ज० द्वी० प० में उनमेंसे दो गायाएँ ही 
ली गई हैं--- 

'सत्येण सुतिक्खेण छेत्तु भेत्तु व ज किरस्सक्क । 

जल्यलणा दिहि णास ण एदि सो होदि परमाणु ॥९६॥ 

अतादिमज्ञहीण अपदेसं इदिएहि ण हु गेज्ञ । 

ज॑ं दव्व अविभत्त त परमाणु कहति जिणा ॥१८॥--ति० १० 

>८ ओर >८ 

अंतादिमज्ञहीण अपदेस णेव इदिए णेज्ञं । 

ज दव्व अविभागी तं॑ परमाणु मुणेयव्वा ॥१६।॥ 

सत्येण सुतिक्खेण ण छेतु भेत्तु च जं किरण सक्‍के । 

त परमाणु सिद्धा भणति आदि पमाणेण ॥१८॥--ज० द्वी० प० 


ये दोनो गाथाएँ ति० प० में भी ग्रन्थान्तरोसे ली गई है । जं० द्वी० प० में 
भी ये ग्रन्थान्तरोंसे ही छी गई जान पडती है । इनमेंसे 'सत्येण सुतिक्लेण” गाया 
इवेताम्वर साहित्यमें वहुतायतसे मिलती है। ज्योतिष्करण्ड (गा० ७३) में भी 
यह गाथा ज० द्वी० प० के अनुरूप ज्योकी त्यो है। अत नीचे आगेकी अन्य 
गाथाएं दी जाती हैं-- 
परमार्णाह अणताणतेहि वहुविहेहि दब्वेंहिं। 
उवसण्णासण्णो त्तिय सो खदो होदि णामेण ॥१०२॥ 
उवसण्णासण्णो त्तिय गुणिदो अट्टेहि होदि णामेण । 
सण्णासण्णो त्ति तदो दु इंदि खघो पमाणट्ट ॥१०३॥--ति० प० १॥ 
< हर < 
परमार्णुह य णेया णताणतेहि मेलिदेहि तहा । 
ओसण्णासण्णे त्ति य खंधो सो होदि णादव्वों ॥१९॥! 
मट्ठ हि तेहि दिट्ठा ओसण्णासण्णएहि दब्वेहिं। 
सण्णासण्णों त्ति तदो खघो णामेण सो होइ ॥२०॥-जं०द्वी०प० १३ । 
ति० प० में भगवान महावीरके पदचात्‌ हुए अग ज्ञानियोंकी परम्परा दी गई 
हैं उसमें उनका कालमान भी हैं। ज० द्वी० प० के आरम्भमें कालमानको छोड 
कर उसी रूपमें परम्परा दी गई है उसकी कुछ गाथाएं यहाँ उद्धृत की जाती है- 
णदी य णदिमित्तो विदियों अवराजिदों तइज्जो य । 
गोवद्धनो चउत्यो पचमओ भददवाहुत्ति ॥५४८२९॥ 
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पच इमे पुरिसवरा चउदसपुव्वी जगम्मि विक्खादा । 
ते वारस अगघरा तित्ये सिरिवड्डमाणस्स ॥१४८३॥-ति०प्‌० ४ | 
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णदी य णदिमित्तो अवराजिद मुणिवरों महातेमो । 

गोवद्धणों महप्पा महागुणो भद्ववाहू य ॥१२॥ 

पंचेंदे पुरिसवरा चउदसपुन्वी हवति णायब्वा | 

वारस अगधरा खलु वीरजिणिदस्स णायव्वा ॥१३॥-ज०द्वी०्प० १। 


इस तरहकी समान गाथाएं बहुत सी है । 


किन्तु ज० द्वी० प० का पूरा विषय वर्णन ति० प० के सर्वथा अनुकूल नही 
हैं। उसमें अनेक स्थलों पर अन्तर भी है। ति० प० (१-१०४) में आठ सन्ना- 
सन्नोंका एक न्ुटिरेणु और आठ त्रुटिरेणुओंका एक त्रसरेणु बतलाया है। किन्तु 
जं० द्वी० प० १३।२१ में आठ सन्नासन्नोका एक व्यवहार परमाणु और जाठ 
व्यवहार परमाणुओंका एक त्रसरेणु कहा हैं। व्यवहार परमाणु सज्ञा किसी दिग- 
म्वर परम्पराके ग्रच्थमें हमने नही देखी । हाँ श्वेताम्बरीय परम्पराके ग्रन्थोंमें 
मिलती है । 
अनुयोगद्वार सूत्रमें दो गाथाएँ इस प्रकार है-- 
परमाणु तसरेणु रहरेणु अग्गय च वालस्स । 
लिक्खा जूआ य जबों अट्टगुणविवडिडिया कमसो ॥॥९९॥ 
सत्येण सुतिक्वेणवि छित्तु भेत्तु च ज किर न सक्‍का । 
त परमाणु सिद्धा वयति आइ पमाणाण ॥१००॥ 
ये दोनो गाथाएं ज० द्वी० प० में इस प्रकार है--- 
सत्थेण सुतिक्खेण य छेत्तु भेत्तु च ज किर ण सक्‍क | 
त परमाणु सिद्धा भणति आदि पमाणेण ॥१८॥ 
परमाणु तसरेणु रहरेणु अग्गयं च बारूस्स । 
लिक्‍्खा जूबा य जओ अट्टगुणविवड्ढिदा कमसो ॥२२॥॥ 
ये दोनों गाथाएं ज्योतिष्करण्डमें इसी क्रमसे हैं । अत वहीसे ली गई जान 
पडती हैँ । ऐसी अनेक गाथाएं है जो दोनो ग्रन्थोमें समान है । अनुयोगद्वा रसूत्रमें 
अनन्तानन्त व्यवहार परमाणु पुद्ूगछोंकी एक उत्सन्नासन्ना, आठ उत्सन्नासन्नाओ 
की एक सन्नासन्ना और आठ सण्णासण्णाओंका एक उध्वरेणु और आठ उर्घ्व- 
रेणुओका एक त्रसरेंण बतलाया हैँ। तिलोयपण्णत्ति तथा तत्त्वार्थ वातिकर्में अन- 
न्तानन्त परमाणुओकी एक उत्सन्नासन्ना आदि वतलाये हैं । वहा व्यवहार परमाणु- 
दर 
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की कोई चर्चा नही हूँ । केवल उर्बरेणुके स्थानमें त्र्‌टिरेणु हैं। किन्तु ज० द्वी० 
प० में त्र्‌ टिरेणुके स्थानमें व्यवहार परमाणु है। इस तरह उक्त दो गाथाओको 
अपना कर भी ज० द्वी० प० के कर्ताने वर्णनमें ति० प० और तत्त्वार्थ वातिक 
का ही अनुसरण किया है। केवल त्रुटिरेणुके स्थानमें व्यवहार परमाणु संज्ञाको 
स्थान दिया हैं । क्यो ऐसा किया गया है यह नही कहा जा सकता । 


तिलोयपण्णत्ति, तत्त्वार्यवारतिक, वृह॒त्सग्रहणी, हरिव् पुराण, तथा जम्वू- 
द्वीप पण्णत्ति, इन सभी ग्न्योंमें जम्बूद्वीपर्में २, छवण समुद्रमें ४, धातकी खण्डमे 
२, कालोदधिमें ४२ और पृष्करार्घधमें ७२ चन्द्रमा और उतने ही सूर्य वतलाये 
हैं । किन्तु मनुप्यलोकसे वाहर चन्द्रमुयोकी सख्याके प्रमाणमें मतभेद है । अक- 
लक देवने तत्त्वार्थवातिकमें' वाह्य पृष्करार्धमें भी ७२ चन्द्र सूर्य वतलाये हैं । 
उससे चोगुने पुष्करवर समुद्रमें वतलाये हैं और आगे दीपसमुद्रोंमें दूनें-दने वतलाये 
हैं । वृहत्सग्रहणीमें" (गा० ६५) एक गाथाके द्वारा यह वतलाया हैं कि घातकी- 
खण्डसे लेकर आगेके द्वीपो और समुद्रोमें चन्द्रमाकी संख्या लानेके लिये तिगुना 
करके उसमें पहलेके द्वीपसमुद्रोकी संख्याको जोड देनेसे आगेके दीप अथवा समुद्र 
में चन्द्रमाओकी सख्या आ जाती हैं। जैसे घातकीखण्डमें १२ चन्द्रमा हैं । 
१२ % ३८३६ | इसमें जम्बूद्वीपफे २ और रूवणके ४ चन्द्रमाओको जोडनेसे ४२ 
संख्या जाती हैं। कालोदधिमें ४२ चन्द्न-न्सूर्य हैं । ४२ को तिगृना करके उसमें पहले 
के द्वीप समुद्रोकी सख्याका प्रमाण जोड़ देनेसे पुष्करवरद्वीपके चन्द्र सुर्यका प्रमाण 
४२ » ३०१२६ + १८७ १४४ आता है । इसमेंसे ७२ चन्द्रसूर्य आस्यन्तर पृष्क- 
राब॑में मौर ७२ वाह्म पुष्करार्घमें हैँ ॥ तत्त्वार्थवारतिक और हूरिवश पुराणमें 
ऐसा ही वतलाया है। हरिवंश पुराणमें तो सग्रहणीकी गाथाका करण सूत्रके 
अनुसार सस्क्ृत रूप भी दिया है । 
ज० ट्वी०प० में ति०प० की ही तरह वाह् पुष्करार्धके प्रथम वलूयमें १४४ 
चन्द्रमा वतलाये हैं । तदनुसार पुण्करवर समुद्रके प्रथम वलूयमें उससे दुगने अर्थात्‌ 
२८८ होने चाहियें। किन्तु ज० द्वी० प० में १४४ ही वतलाये हैं और आगे 


१ पुृष्कराधें द्वानप्ततिः सूर्या ।। वाहचे पुप्करार्धे च ज्योतिषामियमेव 
सख्या । ततक्चर्तुगृणा पुप्करवरोदे, तत परा हिगुणा दिगुणा ज्योतिषा 
सत्या अवसेया--त० वा० पृ० १२० 

२ 'घायइसण्डप्पणिई उहिट्ल तिगुणिया भवे चंदा । आइल्लचंद सहिआ अणं- 

तराणंतरे खिते ॥5 शा--वू० स० । 

धातवयादिपु चन्द्रार्का क्रमेण त्रिगुणा पुत्र । व्यक्तिक्रातैय्युतास्ते स्युर्हीपे च 

जलवो परे ॥३ ३।॥ ह० पु० ६ स० । 


शत 
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वारुणीवर द्वीपके प्रथम वलूयमें २८८ वतलाये है । ग्रन्थकारने यह कथन किस 
आधारसे किया है, यह कहना शक्‍्य नही है। तत्त्वार्थवारतिकके अनुसार भी 
पुष्करवर समुद्रमें ७२ ५ ४ - २८८ चन्द्रसूर्य होते है । 
ऐसे ग्रन्थकारसे इस प्रकारकी भूलकी आशा भी नहीं की जा सकती । 
अस्तु । फिर भी यह निविवाद है कि ति० प० जम्बूद्वीपपण्णत्तिका एक प्रमुख 
आधार भूत ग्रन्थ है । 
इसी तरह ॒मूलाचार ग्रंथके अन्तिम प्रकरण पर्याप्तिसग्रहणी की भी कई 
एक गाथाएँ जम्वू ही० प० के उद्देश ११, १२, १३ में' ली गई हैं। व्रिलोक- 
सार की भी कुछ गाथाएँ ज० द्वी० प० के साथ आशिक रूपसे मेल खाती है 
किन्तु उनमें क्वचित्‌ अर्थभेद भी पाया जाता है। दोनो ग्रथोकी कुछ मिलती 
हुई गांधाएँ उपमा प्रमाणसे सम्बद्ध हैं। जिनमेंसे त्रि"ण सा० गा० ९३ तथा 
ज० ह्वी० प० १३३६ वी गाथा तो पृज्यपादकी सर्वार्थसिद्धि ( ३३३८ ) में 
उद्धृत होनेसे दोनो ग्रथोंसे प्राचीन है । आगे--- 
सत्तमजम्मावीणं सत्तदिणव्मंतरम्मि गहिदेहि । 
सण्णट्व सण्णिचिद भरिदं वारूग्गकोडीहिं | ९४ ॥--त्रि० सा० 
एगाहि वीहि तीहि य उक्कस्स जाव सत्तरत्ताणं । 
सणद्ध सणिचिद भरिद वालग्यकोडीहिं ॥ ३७॥-ज० ह्वी० प० १३। 


इन गाथाओका पूर्वार्घ भिन्‍न है किन्तु उत्तरार्घध समान है। परन्तु इबे० 
परम्पराके ज्योतिष्करण्डमें भी यह गाथा ज० द्वी० प० से बहुत कुछ समानता 
रखती हुई इस प्रकारसे पाई जाती है--- 
एकाहिय-बेहिय-तेहियाण उक्कोससत्तरत्ताणं । 
सम्मट्ट सन्निचिय भरिय वालूग्गकोडीण ॥ ७९॥ 
एक गाथा ऐसी भी है जो त्रि०ग्सा० (९५) में मौर ज०द्वी० प० (१३३५) 
में समानताको लिये हुए पाई जाती है । अन्य भी कुछ गाथाएँ पाठमेद और 
मान्यता भेदको लिये दोनो प्रन्थो्में समान रूपसे मिलती हैं। और उस परसे 
यह सम्मावना की जाती है कि एकने दुसरेको देखा हो । 


१ ज० प० ११११३७-१३८ तथा मूलाचा० १२॥७५-७६। ज० प० ११। 
१३९, १४०, १४१ तथा मूछठा० १२२१, १०९-११० आदि । 

२ चि० सा० ९६ जं० प० ४॥३४ | त्रि० सा० ९५, जं० प० १३।३५ | त्रि० 
सा० ९३, ज० प० १३॥३६१। त्रि० सा० ९४, ज० प० १३३३७। त्रि० 
सा० ९९--१०२ जं० प० १३॥३८-४१ आदि । 
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रचयिता तथा गुरु परम्परा 


जं० द्वी० प० के तेरहवें उद्देण के अन्तर्में ग्रथकारने लिखा हैं क्रिजिन- 
मुखोद्भूत परमागमके उपदेशक विख्यात श्री विजय गृह हैँ। उनके पासमें 
जिनागमको सुनकर मैंने यहाँ कुछ उद्देशोमें मनुष्य क्षेत्रके अन्तर्गत "४ इग्वाकार, 
५ मन्दर शैल, ५ बाल्मलिवृक्ष, ५ जववृक्ष, २० यमक पर्वत, २० नाभिगिरि, 
२० देवारण्य, ३० भोग भूमिया, ३० कुलाचल, ४० दिग्गजपर्वत, ६० विभग 
नदियाँ, ७० महा नदियाँ, ३० पद्मद्रहादि, १०० वक्षार पर्वत, १७० चैताद्य 
पर्वत, १७० ऋपभ गिरि, १७० राजबानियाँ, १७० पदट्खण्ड, ४५० कुण्ड, और 
२२५० तोरण इत्यादि वहुतसे ज्ञातव्य विषयोका कथन तथा इनके अतिरिक्त 
मनुष्य छोकमें अढाई द्वीप, दो समुद्र, आदिका तथा अघोलोक तिर्यग्लोक और 
ऊर्ष्वलोकका कथन श्री विजय गुरुके प्रसादसे किया है ( १४६-१५३ गा० )। 


श्री माघनन्दि गुरु श्रूत सागरके पारयामी विख्यात हैं। उनके शिष्य 
सकलचन्द्र गुरु हुए । उनके शिष्य श्री नन्दि गुरु हुए । उनके निमित्त यह 
जम्बूद्वीप प्रज्ञ॒प्ति लिखी गई है। तथा एक वीर नन्दि नामक बाचार्य हुए है। 
उनके शिष्य वलनन्दि गुरु हुए । वे सूत्रार्थके मर्मजझ थे । उनके शिष्य सिद्धान्तके 
पारंगत पद्मनन्दि नामक मुनि हुए । श्री विजय गुरुके पासमें अतिविशुद्ध आगम- 
को सुनकर मुनि पद्मतन्दिने इसको सक्षेपसे लिखा । ( १५४-१६४ गा० ) । 

जिनशासन वत्सल शक्ति नामक सूपारू वारा नगरका ज्ञासक था। प्रचुर 
पुप्करणियो व वापियोंस सयुक्‍त, भवनोंसे भूपित, अति रमणीय, नानाजनोंसे 
संकीर्ण, घनघान्यसे व्याप्त, सम्यर्दुष्टि जनोंके समूहसे सहित, मुनिगणसे मण्डित, 
रम्य और जिन भवनोंसे भूपित पारियात्र देशके अन्तर्गत वारा नगरमें स्थित 
होकर मैंने इस जम्वद्दीप प्रज्ञप्तिकों संक्षेपमें लिखा हैँ । मुझ अल्पज्ञसे जो आगम 
विरुद्ध छिखा गया हो उसको विद्धान्‌ मुनि प्रवचन वत्मलतासे छुद्ध कर लें 
( गा० १६५-१७० ) | 

उक्त कथनके अनुत्तार ग्रन्थकारका नाम पद्चनन्दि था। उनके गुरुका 
नाम वलनन्दि था । और गुरुके गुरुका नाम वीरनन्दि था। अंथकार पद्मनन्दि- 
ने शास्त्रका ज्ञान श्री विजय गुस्से प्राप्त किया था। और इस पग्रन्थकी रचना 
उन्होने माघनन्दिके प्रशिष्य तथा सकल चन्द्रके शिष्य श्री नन्दिके लिये की थी । 
तथा इस ग्रन्थकी रचना वारा नगरमें हुई थी । वारा नगर परियात्र देशमें था 
और वहाँ शक्ति सूपाल राज्य करते थे । 
समय विचार 


ग्रन्थकारने ग्न्थमें उसके रचनाकालका कोई निर्देश नहीं किया। और न 
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अपने सघ, गण अन्वय आदिका ही कोई उल्लेख किया। उनकी गुरु परम्परा 
भी समयके विषयमें कोई सहायता नहीं करती । 


हेमचन्द्रने अपने कोशमें लिखा है--उत्तरो विध्यात्पारियात्र । अर्थात्‌ 
विध्य पर्वतसे उत्तरमें पारियात्र हैं। श्रीयुत नाथूरामजीनें लिखा' हैं कि यह 
पारियात्र शब्द पर्वतवाची और प्रदेशवाची भी है। विन्ध्याचलकी पर्वतमाला- 
का पद्म भाग जो नर्मदा तटसे शुरु होकर खभात तक जाता हैं और उत्तर 
भाग जो अर्वलीकी पर्वत श्रेणी तक गया है, पारियात्र कहलाता हैं। अत 
पूर्वोक्त वांरा नगर इसी भूभागके अन्तर्गत होना चाहिये । राजपूतानेके कोटा 
नगरमें जो वारा नामका कस्वा हैं वही वारा नगर है क्योकि वह पारियात्र 
देशकी सीमाके भीतर ही आता है ॥ नन्दि सघकी पट्टावछीके अनुसार वारामें 
भट्टारकोकी एक गद्दी भी रही है और उसमें वि० स० ११४४ से १२०६ तकके 
१२ भट्टारकोंके नाम भी दिये हैं। इससे भी जान पडता है कि सम्भवत ये 
सव पद्म तन्दि या माघनन्दिकी शिष्य परम्परामें हुए होगे। और यही वारा 
( कोटा ) जम्बृद्वीप प्रज्ञप्तिके निभित होनेका स्थान होगा! । 


ओलझाजी लिखित राजपूतानेका इतिहासके अनुसार गुहिलोत वशके राजा 
नरवाहनका पुत्र शालिवाहन वि० स० १०३०-३५ के छरूग॒भग मेवाडका शासक 
था जिसका उत्तराधिकारी और पुत्र शक्ति कुमार था। प्रेमीजीका अनुमान हे 
कि इसीके समयमें जम्वृद्वीप पण्णत्तिकी रचना हुई हैं। इसके राजत्व कालके 
तीन शिलालेख अब तक मिले है--- 

१ वि० स० १०३४ वेशाख शुक्ला १ का जाट पुर ( गाहाड ) में कर्नछ 
टाडको मिलता । 

२, आहाडके जैन मन्दिरकी देव कुलिका वाला लेख । 

३ आहाडके जैन मन्दिरकी सीढीमें मामूली पत्थरके स्थान पर लगा 
हुआ लेख । 

प्रेमीजीका कहना है कि जैन मन्दिरोंके लेखोंसे वह जिन शासन वत्सलूू भी 
मालूम होता हैं। यद्यपि वह पाशुपत मतका अनुयायी था । किन्तु जम्बूद्वीप 
पण्णत्तिकी रचनाके समय वह आहाड ( मैवाड ) का नही, बारा नगरका प्रभु 
था। मु जने वि० स० १०५३ के लूंगमग मेवाडकी राजधानी आहाडको तोडा 
था अतएव उसके बाद ही किसी समय शक्तिकुमारका निवास स्थान वारा हुआ 
होगा और वही जम्बृद्वीप पण्णत्तिका रचना काल है। 


4 
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जैन भारती भवनसे प्रकाशित पद्मनन्दि परण्चर्विद्वतिकाकी प्रस्तावनामें 
प० गजावर लालजीने लिखा है कि पूना छाइवब्रेरीकी रिपोर्ट्स पता लगा हैँ कि 
पद्मनन्दि नामके कई आचार्य हो गये हैं उनमें एक जम्बूद्रीप प्रज्ञप्तिके कर्ता हैं । 
दूसरे पद्मनन्दिने पञ्चविशतिका, चरणसार प्राकृत, धर्मरसायन प्राकृत ये तीन 
ग्रन्थ बनाये हैं । इनके समयादिका कुछ भी पता नहीं छूगता । तीमरे कर्णखेंट 
ग्राममें हुए हैँ। जिन्होने सुगन्ध दशमी उद्यापनादि बनाये हैं । चौथे पद्म तन्दि कुण्ड- 
पुर निवासी हुए है जिन्होने चूलिका सिद्धान्तकी वृत्ति नामक व्यास्या १२००० 
इलोकोर्में वनाई है । पाँचवें विक्रम स० १३९५मे हुए है । छठे पद्मनन्दि भट्टारक 
नामसे प्रसिद्ध हुए हैं ॥ जिनकी बनाई हुई देवपूजा, रत्नत्रयपूजा पूनाकी लाइब्रेरी 
में हैं। सातवें विक्रम स० १३६२में भट्टारक नामसे हुए हैं। इनकी लूघु पद्म- 
नन्दि सज्ञा भी हैं । इनके वनाये हुए यत्याचार, आराघना सग्रह, परमात्मप्रकाश- 
की टीका, निघंटु ( वेच्चक ) श्रावकाचार, कलिकुण्ड पाई्र्वनाथविधान, अनन्त 
कथा आदि ग्रन्थ है | 

इनमें चोथे पद्मनन्दि तो आचार्य कुन्दकुन्द प्रतीत होते हैं । कौण्डकुन्दपुर 
के निवासी होनेके कारण वे कुन्दकुन्द नामसे ख्यात हुए | इन्द्रमन्दिके श्र ता- 
वतारके अनुसार उन्होंने पट्खण्डागमके आद्य तीन खण्डो पर परिकर्म नामका 
ग्रन्थ रचा था और उसका परिमाण वारह हजार इलोक प्रमाण था। यह 
प्द्मयतन्दि सबसे प्रथम हुए हैं। इनका समय विक्रमकी तीसरी छताव्दीका उत्त- 
रार्घ है। जेप पद्मनन्दियोकी एकता अथवा भिन्‍नता चिन्तनीय है । 


प० गजाघर लालजीने पद्मनन्दि पञ्चविद्यतिकाके कर्ता को ही जम्बृद्वीप 
प्रज्ञप्तिका कर्ता होनेकी सभावना की हैं। क्‍योंकि पद्मनन्दि पञ्चर्विशतिकामें 
कर्ता पद्मतन्दिने कई स्थानों पर अपने गुरु वीरनन्दिका स्मरण किया है तथा 
उन्होंने इस ग्रन्थम्में ऋषभ स्तोत्र तथा जिनेन्द्र स्तोत्रकी रचना प्राकृतमें की है 
अत वे प्राकृत भसापाके भी पडित जान पड़ते हैं । 

किन्तु जम्बृद्वीप प्रज्षप्तिके स्वयिता पद्मनन्दिके गुरुका नाम वलनन्दि और 
गुरुके गुरुका नाम वीरनन्दि था। ऐसी स्थितिमें गुरु वलूनन्दिको छोड कर ग्रुरुके 
गुरु वीरनन्दिको ही स्मरण करना उनकी भिन्‍नताको ही प्रकट करता है । 

किन्तु श्री जुगलकिशोरजी मुख्तारका कहना' है कि भगवत्ती आराधनाकी 
विजयोदया टीकाके कर्ता श्रीविजय नामके एक प्रसिद्ध आचार्य हुए हैं, जिनका 
दूसरा नाम अपराजित सुूरि है। पं० आश्ाघरजीने अपनी मूलाराघना दर्पण 
नामकी टीकामें जगह जगह उन्हें श्रीविजयाचार्यके नामसे उल्लेखित किया है। 


१. पु० वा० सू० की प्रस्ता० पृ० ६६-६७ । 
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श्रीविजयने अपनी उक्त टीका श्रीनन्दि गणिकी प्रेरणाको पाकर लिखी है। 
इचर यह जसम्दृद्दीप प्रज्ञप्ति भी एक श्रीनन्दिगुरुके निमित्त लिखी गई है । और 
इसके कर्ता पद्मतन्दिने अपने शास्त्र गुरुके रूपमें श्रीविजयका नाम खास तौरसे 
कई बार उल्लेखित किया है। इससे वहुत सभव है कि दोनों श्रीविजय एक हो 
और दोनो ग्रन्योंके निमित्तमूत श्रीनन्दि गुरु भी एक ही हो । श्रीविजयने अपने 
गुस्का नाम वलदेव सूरि, प्रगुरुका चन्द्रनन्दि ( महाकर्म प्रकृत्याचार्य ) सूचित 
किया है और पद्मनन्दि अपने गुरुका नाम वलनन्दि और प्रगुरुका वीरनन्दि 
लिख रहे हैँ । हो सकता हैं कि वलूदेव और वलनन्दिका व्यवितित्व भी एक हो, 
गौर इस तरह श्रीविजय और पद्मनन्दि गुरुभाई हो । जिनमें श्रीविजय ज्येप्ठ 
और पद्मनन्दि कनिष्ठ हो और इस तरह पद्मनन्दिने श्रीविजयका उसी तरहसे 
गुरु रूपमे उल्लेख किया हो जिस तरह कि गोम्मटसारके कर्ता नेमिचन्द्रने इन्द्र- 
नन्‍्दि आदिका किया है । 


आगे मुख्तार साहवने लिखा है कि यदि यह कल्पना ठीक हो तो फिर यह 
देखना चाहिये कि इस ग्रथ गौर इसके कर्ता पद्मनदिका क्‍या समय ठीक हो 
सकता है ? चंद्रनन्दिका सबसे पुराना उल्लेख श्रीपुरुषके दानपत्र अथवा नाग मडल 
ताम्रपत्र में पाया जाता है जो श्रीपुरके जिनालयके लिये शक सवत्‌ ६९८ (वबि०स० 
८३३) में लिखा गया है और जिसमें चंद्रतन्दिके एक शिष्य कुमारनन्दि और कुमार- 
नन्दिके शिष्य कीतिनन्दि और की्तिनन्दिके शिष्य विमरूचद्रका उल्लेख है और 
इससे चंद्रनन्दिका समय शक सं० ६३८ से कुछ पहलेका जान पडता हैं | बहुत 
संभव हैँ कि श्रीविजय इन्ही चद्रनन्दिके प्रशिष्य हो । यदि ऐसा हैं तो श्रीविजय- 
का समय शक सम्बत्‌ ६५८ के लूगभग प्रारम्भ होता हैं। और तव जम्बूद्वीप 
प्रशप्ति तथा उसके कर्ता पद्मनन्दिका समय शक सं० ६७० अर्थात्‌ वि० स० 
८०५ के आसपास होना चाहिये । उस समय पारियात्र देशके अतर्गत वारा 
नगरका स्वामी कोई शक्ति या शाति नामका भूपाल राजा हुआ होगा, जिसका 
इतिहाससे पता चलाना चाहिये । अतममें मुख्तार सा०ने लिखा है कि कुछ भी 
हो, यह ग्रथ अपने साहित्यादि परसे काफी प्राचीन मालूम होता है । 


मुख्तार सा० ने श्रीविजय अपर नाम अपराजित सूरिके साथ पद्मनन्दिके 
विद्यागुरु श्रेविजयकी एकताकों मानकर आगे जो एक रूपताएँ स्थापित की है 
मुख्तार सा० के कथनानुसार ही वे सब कल्पना पर ही आधघृत है, क्योकि 
जम्वृद्दीप पण्णत्तिके रचयिताने जिसके लिए शास्त्र रचा, उसकी गुरुपरम्परा 
अलग दी है और अपनी गुरुपरम्परा अरहूग दी हैं और उनका परस्परमें 
कोई सम्बन्ध नहीं बततलाया हैं। तथा जिस श्रीविजय गुरुके पासमें उन्होने 
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शास्त्राध्ययन रूया, उनको दोनोमेंसे किसीसे भी सम्बद्ध नही बतलाया है। 
यदि वलनन्दि और बलदेव एक ही व्यक्ति होते और श्रीविजय उनके शिष्य 
होनेके नाते पद्मतन्दिके गुरुभाई होते तो वह श्रीविजय गुरुके साथ अपने इस 
सम्बन्धका कुछ-न-कुछ निर्देश अवच्य करते, जैसा कि नेमिचन्द्राचार्यने इच्द्रनन्दि- 
के विषयमें किया है । फिर उस समयमें वारा नगरके शक्ति भूपालका भी कोई 
अस्तित्व कहीसे ज्ञात नही होता । उससे प्रेमीजीका अनुमान अधिक समुचित 
प्रतीत होता है । यद्यपि उस कालल्‍ूमें पद्मनन्दि नामके किसी आचार्यका और 
उनके द्वारा उल्लिखित आचार्योका कोई पता नहीं चलता है । किन्तु ज०्द्वी० 
पण्णत्ति ग्रथके उद्धरण एक संस्कृत लोकविभागको छोडकर अन्य किसी ग्रथर्मे 
नही मिलते । उद्धरणोके लिए आकर रूप घवलाटीकार्मे उसका एक भी उद्ध- 
रण नही है। फिर उसमें ( ४॥१७ ) स्पष्ट रूपसे लोकको दक्षिण-उत्तर सात 
राजू लिखा हैं । इसके व्यवस्थापक धवलाटीकाकार वीरसेन स्वय अपनेको बत- 
लाते हैं । यदि जम्बूद्वीप पण्णत्ति उनके सामने होती तो वह ऐसा नही लिखते, 
प्रमाणरूपसे उसका निर्देश करते । अत जम्बूद्वीप पण्णत्ति घवलाटीकाके परचात्‌ 
ही लिखी गई होनो चाहिये। प्रेमीजीके प्रमाणानुसार वि०स०के ग्यारह॒वी 
शताव्दीके उत्तरार्धमें ज०द्दी ०प० रची गई होगी । इससे वह त्रि०सा०के परचात्‌ 
की ठहरती है। ज०द्वी०प०की सबसे प्राचीन उपलब्ध प्रति वि०्सं० १५१८की 
लिखी हुई सिलती हैं । उसी समयके लरूगभग रचे गये सस्क्ृत लोकविभाममें 
भी उसका उल्लेख है। अत यह निश्चित हैं कि उसकी रचना उससे पूर्व हो 
चुकी थी । 

सस्कृत लोक विभाग 


जैसा कि प्राकृत छोक विभागके सम्बन्धसे इसके विषयमें पहले लिखा गया 
हैं यह लोक विभाग सस्क्ृतके अनुष्ट्प इलोकोमे हैँ । यह सर्वनन्दि मुनिके द्वारा 
रचित प्राकृत लोकविभागकी भाषाका परिवर्तत करके सिंह सूरिके द्वारा रचा 
गया हैं| इसमें ग्यारह प्रकरण हैं । 

१ पहले जम्वूह्वीप विभागमें जम्बूद्लीपका विस्तार, छह कुलाचल, विदेह, 
विजय, विजयार्ध, मेरु, भद्रशाल आदि वनोका कथन है । 

२ दूसरे लवण समुद्र विभागमें लवण समुद्रका विस्तार, उसके मध्यमें स्थित 
पाताल, जलकी हानि वृद्धि तथा अन्चर्द्वीपज मनुण्योका कथन है । 


ई- तीसरे मानुष क्षेत्र विभागमें घातकी खण्ड और पुष्करार्घ द्वीपोका तथा 
कालोदक समुद्रका वर्णन है 


४- चौये द्वीप समुद्र विभागमें आदि तथा अन्तके १६, १६ द्वीप समुद्रोका 
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नामोल्लेख करके राजुके अर्धच्छेदोंके पतनका तथा द्वीप समुद्रोंके अधिपति व्यन्तर 
देवोके नामोका कथन किया हैँ । पदचात्‌ नन्दीश्वर द्वीपके विस्तार, परिधि उसमें 
स्थित अंजनगिरि, दघिमुख, और रतिकर पर्वतोका तथा इन्द्रोके द्वारा किये जाने 
वाले जिनपूजा विधानका कथन हैं । आगे अरुणवर द्वीप और अरुणवर श्॒मुद्रका 
निर्देश करके कुण्डलद्बीपमें स्थित कुण्डल गिरि तथा रुचकवर द्वीपमें स्थित 
रुचक पर्वत पर स्थित कूटों और उनपर बसने वाली दिक्कुमारिकाओके कार्योका 
कथन हूँ । 

५ पाचवें काल विभागमे उत्सपिणी और अवसर्पिणी कालोके सुपम सुप- 
मादि विभागोका, अवसरपिणीके प्रथम तीन कालोमें होने वाले मनुष्योकी आयु 
शरीरोत्सेघ आदिका, दश प्रकारके कल्पवृक्षोका, कर्म भूमिके प्रारम्भमें उत्पन्न 
होने वाले कुलकरोके कार्योका तथा भोगशूमिका अन्त व कर्मभूमिके प्रवेशका, 
तीर्थद्भूरोकी उत्पत्तिका, पाचवें और छठे कालकी विशेपताओका व अवसर्पिणी 
कालके अन्त और उत्सपिणी कालके प्रवेशका कथन है । 

इस प्रकरणमें ग्रन्थकारने आदि पुराणके इलोकोका खूब उपयोग किया है । 
प्रारम्भमें छगभग ४०-४५ इलोकोंके पश्चात्‌ उक्त चार्पे! कहकर तीसरे कालके 
अन्तमें उत्पन्न होने वाले प्रतिश्न्‌ति आदि कुलकरोका वर्णन करते हुए जो इलोक 
दिये गये हैं, वे आदि पुराणके तीसरे पर्वमें वर्तमान हैँ । 

यहाँ १४ कुलकरोकी आयुका प्रमाण क्रमसे पल्यका दसवा भाग, अमम, 
बटट, त्रुटित, कमर, नलिन, पद्म, पद्माग, कुमुद, कुमुदाग, नयुत, नयुताग, 
पूर्व और पूर्वकोटि वतछाया है । तिलोय पण्णत्ति (४, ५०२-५०३ गा०) में इस 
मतका उल्लेख 'केई' करके किया गया है । 

भोगभूमिजोंकी यौवन प्राप्तिमें यहाँ २१ दिन्तका काल प्रमाण बतलाया है 
परन्तु तिलोयपण्णत्तिमें (४, ३७९--३८०, ३२९९-४००, ४०७) उत्तम, मध्यम 
और जघन्य भोगभूमियोंके अनुसार यौवन प्राप्तिका काल क्रमसे, २१ दिन, ३५ 
दिन और ४९ दिन बतलाया है। 

६ छठे ज्योतिर्लोक विभागमें ज्योतिषी देवोंके भेद, उनका निवास स्थान, 
विमानोका विस्तार, सचारक्रम, जम्बूद्ीपादिमें चन्द्र सख्या, मेरुसे सूर्य और चन्द्र- 
का अन्तर प्रमाण, चन्द्र मौर सूर्योकी मुहृ्तगति दिन रात्रिका प्रमाण, ताप तमकी' 
परिधिया, चार क्षेत्र, अद्दिक मास, दक्षिण-उत्तर अयन, विपुप, चन्द्रकी हानि 
वृद्धि, ग्रहादिका आकार, क्त्तिकादि नक्षत्रोका संचार, सूर्यका उदय व अस्त, 
तारामोंका प्रमाण, चन्द्र आदिकी आयु तथा देवियोंकी सख्या आदिका कथन है। 

७ सातवें भवनवासिलोक विभागमें प्रथम रत्नप्रभा पुथिवीके विभागोका 


९२ : जैनसाहित्यका इतिहास 


नामके भट्टारकोका उल्लेख मिलता हैं। शायद इसीसे प्रेमीजी ने सिहसूर नाम- 
को सक्षिप्त मानकर पूरा नाम सिहनन्दि या सिंहकीति होनेकी संभावना की 
हैं और उनका समय १५वीं १६वीं जताव्दी अनुमान किया हैँ । 


श्री प्रेमीजोनें लिखा है कि स्व० सेठ माणिक चन्द जीके चौपाटीके मदिर- 
में लोकविभागकी जो हस्त लिखित प्रति हैं वह भट्टारक भुवनकीतिके शिष्य 
ज्ञानमूषणकी लिखी हुई हैं । 


ज्ञान भूषणके शिष्य और भुवनकीतिके प्रशिष्य विजयकीतिके वि० स० 
१५५७ और १५६१ के दो मूर्ति लेख उपलब्ध हैं। इससे पहलेके वि० स॒० 
१५३४, ३५, ३६ के मू्तिलेखोमें भट्टारक ज्ञान भूषणका नाम है। अतः भट्टा- 
रक ज्ञानभूषण विक्रमकी १६वीं जताब्दीके पूर्वार्धमें अवश्य वर्तमान ये। उससे 
पहले सस्क्ृत लोकविभाग रचा जा चुका था। अत विक्रमकी ग्यारवी शताब्दी- 
के पण्चात्‌ और १६वीं शताव्दीसे पूर्व उसकी रचना हुई है । 
प्रवचन ' सारोद्धार - 


प्रवचन सारोद्धार ब्वेताम्वरीय साहित्यमें एक प्रतिष्ठित ग्रन्थ माना जाता 
हैं। इसमें २७६ द्वार और १५५९९ प्राकृत गाथाएँ हैं। जैसा इसके नामसे 
प्रकट है यह एक सग्राहक ग्रंथ हैं। ग्रन्थकारने इसमें अनेक विषयोका संग्रह 
किया है। इसके द्वार १५८ में पल्योपमका, १५९ में सागरोपमका, द्वा० १६० 
अवसपिणी कालका और १६१ में उत्सपिणी कारूका कथन है । 


इसमे पल्‍्यके तीन भेद किये हैँ--उद्धार पल्य, अद्धा पल्‍्य और क्षेत्र पत्य । 
तथा बादर और सुक्ष्मके भेदसे प्रत्येक पल्यके दो दो भेद किये है। दिगम्बर 
साहित्यम तथा इवे० जोतिष्करण्डमें ये मेद नहीं पाये जाते । हाँ, अनुयोग द्वार 
सूत्रमें पाये जाते हैं । 
द्वार १६३ में पन्द्रह कर्म भूमियोंको, द्वाण १६४ में तीस अकर्म भू मियोको 
गिनाया हैं। द्वार १७२ से १८४ तक नारकियोंके आवास, आयु, लेश्या, अवधि 
ज्ञात, जन्म मरणका अन्तर वर्गरहका कथन है। द्वार १८१ में सातवी पृथिवी- 
से निकछ करके नारकी जीव तिर्यश्वोर्में उत्पन्न होता है, यह वतलानेके लिये 
आई दो गाथाएँ इस प्रकार है--- 
उवट्टिया उठ संता नेरइया तमतमाओो पुठ्वीओ । 
न लद्ति माणुसत्तं तिरिकक्‍्वजोणि उवणमंति ॥ १०८९ ॥ 





१ सिद्धसेनसूरि कृत वृत्तिके साथ पह ग्रन्थ दो भागोमें सेठ देवचन्द लारूचन्द 
जैन पुस्तकोद्धार फण्डसे प्रकाशित हुआ है । 
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५ कुन्दकुन्दके दूसरे टीकाकार जयसेनने समयसार टीकाके' अच्तमें लिखा 
है--श्री पद्मनन्दी जयवन्त हो, जिन्होंने महातत््वोका कथन करने वाले समय- 
प्राभृतरूपी पर्वतको बुद्धि द्वारा उद्धार करके भव्य जीवोको अर्पित किया। तथा 
उन्होने पद्चास्तिकायकी टीकाको प्रारम्भ करते हुए लिखा है-कि कुण्डकुन्दाचार्य- 
के पद्मनन्दि आदि अन्य नाम भी हैं। वह कुमारनन्दि देवके शिष्य थे और 
प्रसिद्ध कथाके अनुसार उन्होने पूर्व विदेहमें जाकर वीतराग सर्व श्रीमन्दर 
( सीमधर ) स्वामी ती्थंकरके दर्शन किये थे और उनके मुखकमलसे निकली 
हुई दिव्यवाणीको सुनकर तथा शुद्ध आत्मतत्त्व आदिका सारभूत अर्थग्रहण करके 
वापिस लौट आये थे । उन्होंने अन्तस्तत्त्व और वाह्मतत्त्वकी मुख्यता और गौणता 
का ज्ञान करानेके लिए अथवा शिवकुमार महाराज आदि सक्षेप रुचि वाले 
शिष्योके प्रतिवोधके लिए पम्चास्ति काय प्राभुत झास्त्रकी रचना की थी ।' 


कुन्दकुन्द स्वामीके सम्बन्धमें ग्रन्थोंसे जो प्रामाणिक सूचना प्राप्त होती है 
वह ऊपर सकलित की गई हैं। इसके सिवाय शिलालेखोसे भी कुछ बातें ज्ञात 
होती है जो प्राय उक्त बातो की ही समर्थक है । उनका उल्लेख आगे यथास्थान 
किया जायेगा । 


परम्परागत कथा भी कुन्दकुन्दके विपयमें पाई जाती हैं । ब्रह्म नेमिदत्तके 
आराधना कथाकोशमे शास्त्र दानके फलके रूपमे एक कथा आई जो इस 
प्रकार है-- 

भरतक्षेत्रके कुरमरई ग्राममें एक गोविन्द नामका ग्वाला रहता था। एक 
बार उसने जगलमें एक गुफामें एक जैनग्रथ रखा देखा । उसने उसे उठा लिया 
और पद्मतन्दि नामके एक महान्‌ आचार्यको दे दिया । उस ग्रंथकी यह विशेषता 
थी कि आचार्य देखकर अन्तमे उसे उसी गुफामें रख देते थे। फलत पद्म- 
नन्दिने भी उस ग्रन्यको उसी गुफाम्में रख दिया । गोविन्द ग्वाला उसकी प्रतिदिन 


१ “जयउ रिसि पउमणंदी जेण महातच्चपाहुडसेलो । 
बुद्धिसिरेणुद्धरिओ समप्पिओों भव्वलोयस्स॥ 

२. “मभथ श्री कुमारनन्दिसिद्धान्तदेवशिष्यँ प्रसिद्धकथान्यायेन प्र्वविदेह 
गत्वा वीतराससर्वज्ञश्रीमदरस्वामितीर्थंकरपरमदेव दृष्ट्वा तन्मुखकमल- 
विनिर्गतदिव्यवाणी-श्रवणावघारितपदार्थाच्छुद्धात्मतत्त्वादिसारार्थ गृहीत्वा 
पुनरष्यागते श्रीमत्कुन्डकुन्दाचार्यदेवे पद्मनन्धाद्पराभिषेयरत्तस्तत््ववहि- 
स्तत्वगौणमुख्यप्रतिपत्यय अथवा शिवकु मारमहा राजादिसक्षेपरचिशिष्य- 
प्रतिवोधनाथ विरचिते पद्चास्तिकायप्राभृतशास्त्रे ॥--पग्चास्ति०ण टी० 
९ पृ०। 

७ 
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निर्देश करके भवनवासी देवोंके भवरनोंकी सख्या, जिन भवन, इन्द्रोके वाम, उनके 
भवन्त, परिवार, आयु, उच्छुवास तथा आहारका प्रमाण वगरहका कथन है । 


८ आठवें अघोलोक विभागमे रत्त प्रभा आादि सात पृथिवियोंका वाहुल्य, 
पृथिवियोमें प्रस्तारोंकी संख्या, श्रंणी वद्ध और प्रकीर्णक विलोकी संख्या, उनका 
विस्तार, अच्तर, प्रथम श्रणीवद्ध विलोंके नाम, नारकियोंके शरीरकी ऊँचाई, 
गायु, आहार, अवधि ज्ञानका विपय, वेदना, जन्म मरणका अन्तर, गति-आयति, 
विक्रिया आदिका कथन है । 


९ नीौबें व्यन्तर लोक विभागमें पहले व्यन्तरोंके तीन भेद बताये हैं--- 
ओऔपपातिक, अध्युषित, और आभियोग्य । फिर व्यन्वरोंके तीन प्रकारके निवास 
स्थान वतलाये हैं भवन, आवास और भवनपुर । फिर व्यन्तरोके आठ भेदोकों 
बतलाकर प्र॒त्येकके अवान्तर भेद, इन्द्र, आयु परिवार आदिका कथन किया हैँ । 


१० दसवें ऊर्ष्व लोक विभागमें सबसे प्रथम भावन, व्यन्तर, नीचोपपा- 
त्तिक, दिग्वासी, अन्तरवासी, कृप्माण्ड, उत्पन्नक, अनुत्पन्नक, प्रमाणक, गन्धिक, 
महागन्घ, भुजग, प्रीतिक, आाकाणोत्पन्न, ज्योतिषी, वैमानिक और सिद्धोकी क्रम 
से ऊपर-ऊपर स्थिति वबतलछाकर उनकी आशथुका कथन किया है। पश्चात्‌ १२ 
कल्पोका व कल्पातीतोका कथन करके प्रत्येक कल्पके इन्द्रक और श्रेणीवद्ध 
विसानोंका तथा १६ कल्पोंके मतानुसार विमानोकी सख्या, वाहुल्य, वर्ण, देवोमें 


प्रवीचार, शरीरकी ऊँचाई, लेश्या, विक्रिया आदिका और लौकान्तिक देवोका 
कथन किया है । 


११ ग्यारहवें मोक्ष विभागमें आठवी पृथिवीका विस्तार आदि वतला कर 
सिद्धोकी अवगाहनाका कथन किया है । फिर सिद्धो का स्वरूप बतलाया हैं । 

लोक विभागके अन्त ग्रच्यका परिमाण अनुष्टुप इलोकोमें १५२६ वतलाया 
हैं। परन्तु उपलब्ध लोक विभागमें २२३० इलोक हैँ । भर्थात्‌ु ७०४ इलोक 
अधिक हैं । श्री जुगुलकिगोरजी मुख्तारके लेखानुसार इस ग्रन्थमें १०० से 
अधिक गाथाएं तो तिलोयपण्णत्ति की हैं, २०० से अधिक इलोक भगवज्जिन- 
सेनाचार्यके आदिपुराणसे लिये गये है । शेष पद्य त्रिलोकसार, जम्बूद्वीप प्रज्ञप्ति 
आदिसे उद्धृत किये गये हैं । 
रचयिताका समय 


इस ग्रन्थके रचबिताने अपना वाम सिंहसूर ऋषि बतलाया हैं। अपने 
गुर्वादिके सम्बन्ध्मँ तथा रचनाकालके सम्बन्धर्मे उन्होंने कुछ सी नहीं लिखा 


न 


१ पु० वा० सु०, प्रस्ता०, पु० ३२-३३ । 
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है। मुख्तार साहवने लिखा है कि इस ग्रन्थमें भापाके परिवर्तत और दूसरे ग्रन्थों 
से कुछ पद्योके 'उक्तच' रूपसे उद्धरणके सिवाय सिंहसूरकी प्रायः और कुछ भी 
कृति नही मालूम होती । वहुत सम्मव है कि “उक्त च' रूपसे जो यह पद्मोका 
संग्रह पाया जाता हैं वह स्वय सिहसूर मुनिके द्वारा न किया गया हो, वल्कि 
वादकों किसी दूसरे ही विद्वानके द्वारा अपने तथा दूसरोके विशेष उपयोगके 
लिये किया गया हो, क्योकि ऋषि सिहसूर जब एक प्राकृत ग्रन्थका सस्कृतमें-- 
मात्र भायाके परिवर्तन रूपसे ही भनुवाद करने वैठे---व्याख्यान नही, तब उनके 
लिये यह सभावना वहुत ही कम जान पडती है कि वे दूसरे प्राकृत ग्रन्थों परसे 
तुलनाके लिये कुछ वाक्योको स्वय उद्धृत करके उन्हे ग्रन्थका अग बनाएं । 
यदि किसी तरह उन्हीके द्वारा यह उद्धरण कार्य सिद्ध किया जा सके तो कहना 
होगा कि बे विक्रमकी ११वीं शताब्दीके अन्तमें अथवा उसके बाद हुए है क्योकि 
इसमें आचार्य नेमिचन्द्रके त्रिलोकसारकी भी गाथाएँ “उक्त च त्रै लोक्यसारे' 
जैसे वाक्यके साथ उद्धृत पाई जाती है ।' 


उक्त चार्षे' उक्त च त्रै लोक्यसारे' जैसे वाक्योके साथ पद्मयोका उद्धरण 
जिस तरह यथास्थान पाया जाता है, उससे यह कार्य सिंहसूरका ही प्रतीत होता 
है जो उनके करणानुयोग विपयक वहुश्न्‌ तत्वका तथा सग्रहप्न मका ही परिचायक 
है। अत त्रिलोकसार और जम्बूद्वीपपण्णतिके पदचात्‌ ही इस ग्रन्थका निर्माण 


होना वहुत अधिक सम्भव है। सिंहसूरके साथ प्रयुक्त ऋषि विशेषणसे भी उसी- 
का समर्थन होता है । 


इस विषथमें श्री नाथूराम जी प्रेमीकी समावना अधिक उचित प्रतीत होती 
है। प्रेमीजीने लिखा है--पिछले भट्टारक शायद अपनी मठाघीश महन्तो जैसी 
रहन-सहनके कारण अपनेको मुनिके वदले ऋषि लिखना पसन्द करने छगे थे । 
दान शासन नामका ग्रन्थ वि० स० १४७८ का बना हुआ है । उसकी अन्त 
प्रशस्तिमें वाक्य है-- श्री वासुपूज्यपिणा प्रोक्‍्त॑ पावन दानशासनमिद' । अर्थात्‌ 
वासुपूज्य ऋषिका कहा हुआ यह पवित्र दान शासन । इसी तरह श्र्‌ तसागरने 
अपना यशोघरचरित जिन भट्टारकोंकी प्रेरणासे लिखा हूँ उनमेंसे भट्टारक रत्न- 
राजको भी ऋषि लिखा है। गरज यह कि सिंहसूरके साथ जो ऋषि' लगा हुआ 
हैं वह यही वतलाता है कि वे भट्टारक थे । 

किक्तु श्री प्रमीजीने जो सिंहसूरको सक्षिप्त नाम वतलाकर पूरा नाम 
सिंहनन्दि या सिंहकीति होनेकी सभावना की है वह उचित नही मालूम होती । 
(सिहसूर/ नाम अपने आपमें पूरा प्रतीत होता है। यद्यपि सिंहसूर नामके 
किसी भट्टारकका कोई उल्लेख नही मिलता जब कि सिंह नन्दि ओर सिंह कीर्ति 


कट का 
सक ० | 
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पुजा किया करता था । एक दिन उसे शेरने खा डाछा । वह मरकर निदानवश 
उसी गाँवके मुखियाके घर उसके पुत्र रूपमें उत्पन्न हुआ । 


वडा होने पर उसे अपने पूर्व जन्मका स्मरण हो आया और वह साधु हो 
गया वहाँसे मरकर वह राजा कुण्डेश हुआ वहाँ भी उसने जिन दीक्षा ले ली 
और श्रुतकेवली हुआ । 

ब्रह्म नेमिदतसे तीन शताब्दी पूर्व हुए प० आजाधरने भी अपने सागार- 
धर्मामृतमें भास्त्र दानके फलके रूपमें कौण्ठेशका उल्लेख किया हैं यथा-- 


कौण्डेश पुस्तकार्चावितरणविधिनाः्प्यागमाम्भोधिपारम्‌ ॥॥8०॥। 


अर्थात्‌ पुस्तकोकी पूजा और दानकी विधिसे कौण्डेश श्रुतसमुद्रका परगामी 
अर्थात्‌ श्रुतकेवली हुआ। 


इसकी स्वोपज्ञ संस्कृत टीकामें 'आशाधरने कौण्डेशको पूर्व जन्ममें गोविन्द 


नामका ग्वाला वतलाया है । वहासे मरकर वह ग्रामकूटका पुत्र हुआ गौर फिर 
कोण्डेश नामका मुनि हुआ । 


इस कथाका कुन्दकुन्दाचार्यके जीवनसे क्या कुछ सम्बन्ध है, यह नही कहा 
जा सकता । किन्तु 'कौण्डेश” नामसे और उसमें आगत पद्मतन्दि नामसे उसका 
सम्बन्ध कुन्दकुन्दाचार्यसे ही जान पडता है । 


एक कथा श्रीयुत प्रेमीजी ने ज्ञानप्रवोव नामक पद्यवद्ध भाषा भ्रच्थसे जैन- 
हितेषी (भा० १०, पृ० ३६९) में प्रकाशित की थी । उसका सार इस प्रकार 
है--मालव देशके वारापुर नगरमें कुमुदचन्द्र नामका राजा राज्य करता था । 
उसकी रानीका नाम कुमुद्चन्द्रिका था । उसके राज्यमें एक कुन्द' श्रेष्ठी नामका 
साहूकार रहता था। उसकी सेठानीका नाम कुन्दछता था। उनके कुन्वकुन्द 
नामका एक पुत्र था। एक दिन वह लडकोमें अन्य लडकोके साथ खेंलता था । 
उसने एक उद्यानमें एक मुनिराजको देखा । उनके चारो ओर बहुत-सा समुदाय 
बैठा हुआ था । लडकेने ध्यानसे उन्तका उपदेश सुना और वह उनके उपदेश- 
से इतना प्रभावित हुआ कि उनका शिष्य वन गया । उस समय वालूककी उम्र 
केवल ग्यारह वर्ष की थी और उसके गुरुका नाम जिनचन्द्र था | 


वालक कुन्दकुन्दने जल्दी ही इतनी उन्नति की कि वह ३३ वर्ष की अवस्था- 
में आचार्य वता दिया गया। एक दिन आचार्य कुन्दकुन्दको जैन सिद्धान्तके 
सम्वन्धर्मं कोई शंका उत्पन्न हुईं। वे ध्यानमें सग्त हो गये। एक दिन 


१ तथा कौण्डेशोंष्पि ग्रोविन्दारव्यगोपालचरो ग्रामकूटपुत्र* सन्‌ कौण्डेशो 
नाम मुनिज्च । 
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ध्यान करते हुए उन्होंने अपना मन वचन काम विदेह क्षेत्रमें स्थित श्रीमन्धर 
स्वामीके प्रति एकाग्र किया । 
समवगरणमें विराजमान श्रीमन्धर स्वामीने सद्धर्मवृद्धिरस्तुट कहकर उन्हें 
आशीर्वाद दिया। समवसरणमें स्थित जनोकों यह आशीर्वाद सुनकर बडा अच- 
रज हुआ । क्योकि वहाँ किसीने भी उस समय भगवानको नमस्कार नही किया 
था। जिनासा प्रकट करने पर भगवान श्रीमन्धर स्वामीने कहा कि हमने 
भरत क्षेत्रमें स्थित कुन्दकुन्द मुनिको आजीर्वाद दिया हैँ। तत्काल कुन्दकुन्दके 
पूर्व जन्मके मित्र दो चारण ऋद्धि धारी मुनि वारापुर गये और कुन्दकुन्दको 
समवसरणमें लिवा ले गये । आकाश मार्गसे जाते समय कुन्दकुन्दकी मयूरपिच्छी 
कही गिर गई तव कुन्दकुन्दने गृद्ध पिच्छसे अपना काम चलाया । कुन्दकुन्द 
वहाँ एक सप्ताह तक रहे और उनकी शकाका समाधान हो गया । लौटते समय 
वे अपने साथ तत्र मत्रका एक ग्रन्थ लाये थे किन्तु वह मार्गमें ही लवण समुद्र- 
में गिर गया । भरतसेत्रमें लौटने पर उन्होंने अपना घामिक उपदेश देना प्रारभ 
कर दिया और तत्कारू ७०० स्त्री पुरुष उनके अनुयायी वन गये । कुछ समय 
पद्चात्‌ गिरिनार पर्वत पर उन्तका श्वेताम्वरोंके साथ विवाद हो गया। तब 
उन्होने वहाँकी देवी ज्राह्मीके मुखसे यह कहलाया कि दिग्रम्बर निर्ग्रन्थ मार्ग ही 
सच्चा है। अन्तर्में उन्होंने अपना आचार्य पद अपने शिष्य उमास्वातिको प्रदान 
किया और संल्लेखना पूर्वक शरीरको त्याग दिया । 
जम्बूद्वीप प्रश्नप्तिके कर्ताका नाम भी पद्मतन्दि था और उन्होने वारा नगर- 
में जम्बूद्वीप प्रज्षप्तिकी रचना की थी। चूंकि कुन्दकुन्दका एक नाम पद्मनन्दि 
भी था। अत' ऐसा प्रतीत होता है जम्बूद्वीप प्रज्ञप्तिके कर्ता पद्मनन्दिको ही 
कुन्दकुन्द समझकर ज्ञान प्रवोघके कर्ताने कुन्दकुन्दका जन्म स्थान वारा बतला 
दिया है। और कुन्दकुन्द नामकी उपपत्ति वैठानेके लिये उनके माता पिताके 
नाम कुन्दलता और कुन्दश्रेष्ठी कल्पित कर लिये गये हैं। और उनके विदेह 
गमनकी जो कथा पहलेसे ही प्रवर्तित यी, उसे उसमें जोड दिया गया है । 
अव विभिन्‍न आधारंसे उनके सम्वन्धर्मे जो वातें ज्ञात होती है उनकी 
समीक्षाके प्रकाझमें कुन्दकुन्दके जीवन पर प्रकाश डाला जाता है । 
सबसे प्रथम उनके नामोकी स्थिति विचारणीय हैं। वारस अणुवेक्खाकी 
अन्तिम गाथ्गमें उसके रचयिताका नाम कुन्दकुन्द दिया हुआ है । इसी नामसे 
वे ख्यात हैं। किन्तु समयसारकी अपनी टीकाके अन्तमें जयसेनाचार्यने श्री 
पश्मनन्दिका जयकार किया हैं और उन्हें समयप्राभृूतका रचयिता कहा है । 
उधर इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमें दोनो सिद्धान्त ग्रन्थोकी प्राप्ति कौण्डकुन्दपुर- 
के पद्मतन्दिको होनेका निर्देश किया है । उससे यह प्रकट होता हैं कि पद्मनन्दि 
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कौण्डकुन्दपुरके निवासी थे। उनका मूल नाम पद्मनन्दि था मौर अपने जन्म 
स्थानके नाम परसे वह कोण्डकुन्द या कुन्दकुन्द नामसे ख्यात हुए । 


श्रवण वेलगोलाके अनेक शिलालेखोसे” भी उक्त कथनकी पुष्टि होती है 
उसमें उनका प्रथम नाम पद्मतन्दि वतलाया है। तथा श्री कौण्डकुन्द बादि अन्य 
नाम बतलाये है । 


विजय नगरके शक स० १३०७ के एक अन्य शिलालेख में पाँच नाम बत- 
लाये है--पद्म नन्दी, कुन्दकुन्द, वक्रग्रीव, एलाचार्य और पृद्धपिच्छ । डा० होरन॑लेप्ने 
दिगस्वर पट्टावलियोके सम्बन्धर्में एक विस्तुत लेख लिखा था, एक प्रतिके आधार 
पर उसने उसमें लिखा है कि कुन्दकुन्दके पाँच नाम थे। कुन्दकुन्दके पट्‌- 
प्राभुतोके टीकाकार श्रुतसागरने भी प्रत्येक प्राभुतके अन्तमें जी सस्विवाक्‍्य दिये 
हैं उनमें कुन्दकुन्दके उक्त पाँचो नाम स्वीकार किये है । इस तरह पाँच नामो- 
की परम्परा मिलती है किन्तु ऐतिहासिक तथ्योके प्रकाशमें विचार करने पर 
पाँच नाम वाली बात प्रमाणित नही होती | 


जहाँ तक पद्चनन्दि और क़ुन्दकुन्द नामकी प्रवृत्तिकी वात है उसमें तो कोई 
सन्देहकी बात नहीं है। उनका मूल नाम पद्मनन्दि था और वे अपने जन्म 


स्थानके नाम परसे कुन्दकुन्द नामसे ख्यात हुए। शेष तीन नामोकी स्थिति 
विचारणीय है । 


पहले वक्रग्रीव नामको देखा जाये। ई० ११२५ के एक शिलालेखमें 
द्रविछ (5) सघ और अरु गलान्वयके आचार्योकी नामावछीमें वक्रग्नीवाचार्यका 
नाम आया है किन्तु उसमें उन्तके सम्बन्धर्में कोई विवरण नहीं दिया कि यह 
कौन थे । इसके पर्चात्‌ श्रवण वेलगोलाके शिलालेख” नं० ५४ में, जो छा० 


१ (सस्‍्यान्चये भूविदिते वभूव य पश्चनन्दि प्रथमाभिषान । श्री कौण्डकुन्दादि 
मुनीश्वराख्यस्ससंयमादुद्गतचारण््ध ॥६॥--औझि० ले० न० ४०। “श्री 
पद्मनन्दीत्यनवद्यनामा टद्ाचार्यशब्दोत्तरकौण्डकुन्द । ह्वितीयमासीद्भिधान- 
मुयच्चरित्रसजात सुचारणद्धि ॥४॥--शि० ले० च० ४२, ४३, ४७, ५०। 

“जे० शि० सं०, भा० १। 

२ “आचार्य कुन्वकुन्दास्यों वक्रत्मावों महामुनि । एलाचार्यों गृद्धपिच्छ इति 
तन्नाम पद्चघा ॥४डी' >जै० सि० भा०, भा० १, कि० ४। 

३ दइू० ए०, जि० २१, पुृ० ७४, दि० नं० ३५। 

४ जै० शि० स०, भा० १, नं० ४९३ । 

५ जै० शि० सं० भा० १। 
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सं० १०५० ( ११२९ ई० ) का हैं, वक्रग्रीवका नाम जाता हैं। यह शिलालेख 
बहुत लम्बा हैँ । इसमें पहले कौण्डकुन्दका नाम आता हैं। फिर समन्त भद्र और 
सिहनन्दिकी प्रशसा हैं। पश्चात्‌ वक्रग्रीव महामुनिकी प्रशसा करते हुए लिखा 
है कि नागेन्द्र एक हजार मुखोंसे भी उनकी स्तुति करनेमें समर्थ नही हो सका । 
शासन देवता उनका वहुत आदर करते थे। वादियोकी गर्दनें ( ग्रीवा ) 
उनके सामने झुक जाती थी। छी मास तक उन्होने केवल 'अथ' शब्दका भर्थ 
किया था । इस तरह वक्रग्रीवको वडा पृज्य और विद्वान्‌ वतलछाया हैं। किन्तु 
शिलालेखसे इस वातका कोई आभास नही मिलता कि क्ुन्दकुन्दका ही नाम 
वक्रग्नीव था, प्रत्युत उससे तो यही प्रमाणित होता हैं कि वक्रग्नीव नामके भी 
कोई आधार्य थे और वह कुन्दकुन्दसे पर्याप्त समयके परचात्‌ हुए थे । 

इसके सिवाय वेलूरके ११३७ ई० के शिलालेखमें समन्तभद्र और पात्र- 
केसरीके पश्चात्‌ वक्रग्नीवका नाम आया है और उन्हें द्रमिल्ल सघका अग्रेसर 
बतलाया हैं। करणगुण्डसे प्राप्त ११५८ ई० के शिलालेख में अकलकदेवके पश्चातु 
ओर सिहनन्याचार्यसे पहले वक़म्रीवाचार्यका नाम आया हैं। वोगादिसे प्राप्त 
शिलालेख में भी वक्रग्नीवाचार्यका नाम है ! किन्तु इन सभी शिलालेखोसे यही 
प्रमाणित होता है कि वक्रग्रीव नामके भी एक महान्‌ आचार्य हुए हैं | और वे 
द्रविड संघ, नन्दिगण तथा अरु ग़छान्वय शाखाके थे । कुन्दकुन्दके साथ यक्रग्नीव 
नामका कोई सम्बन्ध इनसे ज्ञात नही होता । 


अब हम एलाचार्य नामकी मोर आते है । 


चिक्कहनसोगे से प्राप्त एक शिलालंखमें, जिसका अनुमानित समय ११०० ई. 
है, देसियगण, पुस्तकग्रच्छके एलाचार्यक्रा नाम आता है। उनके शिष्यका नाम 
दामनन्दि भट्टारकक था। जयघवला गौर घवलाके रचयिता वीरसेनके गुरुका 
नाम भी एलाचार्य था, घवलाकी प्रशस्तिके प्रारम्भमें उन्होने उनका स्मरण 
किया हैं। तथा इच्द्रनन्दिने श्रुतावतारमें लिखा है कि चित्रकूटवासी एलाचार्य 
सिद्धान्त ज्षास्त्रोके ज्ञाता थे और उनके पास वीरसेन स्वामीने सिद्धान्त ग्रन्थोका 
अध्ययन करके धवला जयधवरा टीकाकी रचना की थी । साथ ही इन्द्रनन्दिने 
कौन्डकुन्द पुरके पद्मनन्दिका भी निर्देश किया है और उन्हें पट्खण्डागमके आाद्य 
तीन खण्डो पर परिकर्म नामक ग्रन्थका रचयिता वतलाया है। इन्द्रनन्दिके 


श 





जै० शि० सं० भा० ३, न० ३०५ । 
जै० श्ि० स०, भा० हे, न० ३४७ । 
जै० शि० स० भा० ३, न० ३१९१।॥ 
जै० शि० स०, भा० हे, नं० | 


ब्र्‌ ख0 >0 ०० 
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अनुसार पट्खण्डागमके आद्य टीकाकार कौण्डकुन्दपुर वास्तव्य पद्मनन्दि थे गौर 
अच्तिम ठीकाकार थे वीरसेन । अत वीरसेतके गुरु एलाचार्यसे कुन्दकुन्द कई 
शवाब्दियो पूर्व हो चुके थे । इस लिये वे उनसे बिल्कुल भिन्न व्यक्ति थे । 


इन्द्रनन्दि योगीन्द्रका रचा हुआ एक ज्वालिनीकल्प का नामका मंत्र थास्त्र 
है। यह अ्न्थ णक स० ८६१ के वीतने पर रचकर समाप्त हुआ है । इसके 
प्रारम्भमें ग्रन्यकारने वतलाया हैँ कि हेलाचार्यके द्वारा रचित प्राकतन शास्त्रको 
परिवर्तित करके लिखा है । टिप्पणीमे हेलाचार्यको एलाचार्य स्पसे भी उल्लि- 
खित किया है । इन हेलाचार्य अथवा एलाचार्यके साथ भी कुन्दकुन्दकी एक- 
रूपता स्थापित करना शक्‍्य नही हैं क्योंकि प्रथम तो यह उततने प्राचीन ज्ञात 
नही होते । दूसरे इस सम्बन्धमें प्रमाणका अभाव है । अत कुन्दकुन्दका नाम 
एलाचार्य था यह प्रमाणित नही होता । 

अब हम तीसरे नाम गुद्धपिच्छको लेते हैं--- 

श्रवण वेलगोलासे प्राप्त शिलालेखों नं० ४०, ४२, ४३, ४७, ५०, १०५, 
१०८ में उमास्वातिको गृद्धपिच्छाचार्य कहा हैं और उमास्वातिकों कुन्दकुन्दके 
अन्वयमें हुमा वतलाया हैँ। पललादहल्लिके शिलालंखमें जो ११५४ ई० का 
है, समन्तभद्र स्वामी और अकलकदेवके पश्चात्‌ गृद्धपिच्छाचार्य नामका स्वतंत्र 
निर्देश किया हैं। श्रवण वेलगोलाके उक्त शिलालेखोमें उमास्वातिके शिष्यका 
नाम वलाक पिच्छ वतलाया है। जिससे प्रकट होता है कि इस प्रकारके स्वततन्न 
नाम भी प्रचलित थे। गृद्धपिच्छ नामका स्वतंत्र रूपसे प्राचीन उल्लेख घधवला- 
की टीकामें वीरसेच स्थामीने किया है। उन्होने गृद्धपिच्छाचार्यको तत्त्वार्थ सबका 
कर्ता वतलाया है । चूकि तत्त्वार्थ सूत्रके कर्ताके रूपमें उमास्वातिका नाम प्रसिद्ध 
है और शिलालखोमें उमास्वातिको ही गृद्धपिच्छाचार्य कहा हैं अत वीरसेन 
स्वामी द्वारा स्वतत्र रूपसे प्रयुक्त नामको भी उमास्वातिके झूपमें ही लिया 
जायेगा । किन्तु उमास्वातिका गृद्धपिच्छाचार्य नाम इतना ख्यात नही था कि 
उसका प्रयोग नामान्तरके रूपमें किया जा सके ! इसके सम्बन्धमें विशेष विचार 
आगे किया जायगा । 


इन सब उल्लेखोसे तो यही प्रमाणित होता है कि यदि गृद्धपिच्छ किसीका 
नामांतर था तो उमास्वाति का था, न कि कुन्दकुन्द का । किन्तु उक्त कथामें 


१ मसनेकान्त, वर्ष १ पृ० ४३१। 
२ जै० शि० स०, भा० १। 
३. जैं० शि० सं० भा० रे, नं० ३२४। , न 
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यह वात कही हैँ कि कुन्दकुन्द जब विदेह गये तो मार्गमें मयूरपिच्छ गिर 
जानेसे उन्होने गृद्धपिच्छका व्यवहार किया | साधारणतया दि० जैन मुनि मयूर- 
पिच्छका ही व्यवहार करते हैं । ग्ृद्धपिच्छका व्यवहार विशेष अवस्थामें ही 
किया जाना सम्भव है और इसीसे जिसने मयूरपिच्छकी जगह युद्धपिच्छका 
व्यवहार किया हो वह गृद्धपच्छाचार्यके नामसे ख्यात हो सकता हैं। किन्तु 
पर्याप्त प्रमाणोंके अभावमें इस विषयमें कुछ निश्चय पूर्वक कहना संभव नही है । 


उक्त विवेचनसे पश्चनन्दि और कुन्दकुन्दके सिवाय शेष तीनो नामोके 
सम्वन्धस कोई प्रमाणित आधार नही मिहृता । अत उन नामोकी स्थिति 
चिन्त्य है । 
जन्मस्थान 


इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमें लिखा है कि द्विविध सिद्धान्तकों कौण्डकुन्द- 
पुरमें पद्मतन्दि मुनिने जाना । चूंकि पद्मनन्दिका अपरनाम कुन्दकुन्द या कौण्ड- 
कुन्द था, इस पर से वे कौण्डकुन्दपुरके जान पडते हैं और उसीके कारण वह 
अपने गाँवके नाम परसे कुन्दकुन्द नामसे ख्यात हुए हैं । दक्षिण-भारतमें व्यक्ति 
के नामके पहले गाँवका नाम लिखनेकी प्रथा आज भी प्रचलित है। जैसे प्रसिद्ध 
भारतीय दार्शनिक और भारतके उपराष्ट्र पति सर्वपल्ली राधाकृष्णनके नामके 
पहले सर्वपल्ली उनके गाँवका ही वोधक हैँ । अत कोण्डकुण्ड पद्मनन्दि कर्णकटु 
कोण्डकुण्डके श्रुतिमघुर रूप कुन्दकुन्द नामसे ख्यात हुए। किन्तु यह कौण्डकुण्ड 
स्थान दक्षिण-भारतमें किस स्थान पर था यह अनिर्णीत है । 


श्री पी०वी० देसाईने अपनी 'जैनिज्म 'इन साउथ इण्डिया” पुस्तकमें एक 
कोनकोण्डल' नामक स्थानका विवरण दिया हैँ । गुण्टकल रेलवे स्टेशनसे दक्षिण- 
की ओर चार मील पर एक कोनकोण्डल नामक गाँव है जो अनन्तपुर जिलेके 
गूटी (७००५४) ताल्लुकेमें स्थित है । इसे कोनकुण्डल भी कहते है । श्री देसाई 
स्वयं इस स्थानको देखने गये थे और वह इसकी प्राचीनतासे बहुत प्रभावित 
हुए । प्राचीन शिलालेखोसे, जो वहांसे प्राप्त हुए है प्रकट होता हैँ कि इस 
स्थानका प्राचीन नाम 'कोण्डकुण्ड' था। आज भी यहाँके अघसम्प अधिवासी 
इसे 'कोण्डकुण्डी कहते हैं । 


श्री देसाईने लिखा है कि 'कुण्ड' कनन्‍्नड झब्द है इसका बर्थ पहाडी होता 
है किन्तु जब यह किसी स्थानके लिए प्रयुक्त होता हैं तो इसका भर्थ होता है--- 
'पर्बतीय आवास! । कन्तडमें कोण्ड' का अर्थ भी 'पहाडी' होता हैं। अत 





१. जीवराज जैन ग्रन्थमाला शोलापुरसे प्रकाशित | 
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'कोण्डकुण्ड' का अर्थ होता है वह स्थान जो पहाडी पर या पहाडीके निकट 
हो । यह अर्थ आज भी इस गाँवके साय घटित होता है क्योकि यह पर्वत श्रेणी- 
के अति निकट अवस्थित हैं । 
यहाँसे प्राप्त एक खण्डित शिलालेखमें पद्मनन्दि नाम पढा जाता है जो 
दो वार आया हैं। उस नामके साथ लगा चारण" विद्योपण महत्त्वपूर्ण हैं। 
उसके वाद कुन्दकुन्दान्वय नाम आता है। अत श्री देसाईका मत हैं कि उक्त 
शिलालेखसे प्रमाणित होता हैं कि यही स्थान कुन्दकुन्दकी जन्मसूमि थी । इसी 
शिलालेखके अन्तर्में नयकीतिदेव सैद्धान्तिक चक्रवर्ती का तथा कुमार तैलप्य 
और उनके पिता पद्चिमीय चालुक्य राजा विक्रमादित्य ( १०७६-११२६ ई०)का 
नाम अकित है। 
श्री देसाईका कहना है कि कोण्डकुण्ड नाम मूलत सामान्यतया द्रबिड़ हैं 
किन्तु खासतौरसे कन्नड़ है । वैसे यह ग्राम कर्नाटक और आतज्नके मध्यमें सीमा 
प्रवेश पर स्थित हैं । 
तामकी साम्यता तथा उक्त शिलालेखके प्रकाशमें श्री देसाईका मत समुचित 
प्रतीव होता है । इससे अधिक कुछ कह सकना सम्भव नही है । 
गुरु--टीकाकार जयसेनाचार्यके अनुसार कुन्दकुन्द कुमार नन्दि सिद्धान्तदेव 
के शिष्य थे । और नन्दि संघकी पट्टावडीके अनुसार उनके गुरुका नाम जिनचन्द्र 
था । तथा कुन्दकुन्द स्वय अपनेको भद्रवाहुका शिष्य वतलाते हैं । 
श्रवणवेल गोलाके शिला लेख न० २२७ में एक कुमार नन्दि भट्टारकका 
नाम जाता है । देवरहल्लिके जिला लेखमें जो आठवी ईस्वी शताव्दीका हैँ नन्दि 
सघ के एरिगित्तु गण तथा पुलिक्ल (पुष्कर) गच्छके चन्द्रनन्दिके शिष्य कुमार 
नन्दिका नाम आया है । आचार्य विद्यानन्दने अपनी प्रमाणपरीक्षार्मे कुमार नन्दि 
भट्टारकके नामसे एक कारिका भी उद्धृतकी हैं। अत कुमार नन्दि नामक आचार्य 
तो हो गये है किन्तु फिर भी चू कि विद्यानन्दने उत्तका उल्लेख किया है अत. वह 
नौवी शताव्दीसे वादके नही है । किन्तु वे ताकिक थे। और उतने प्राचीन भी 
नही हो सकते । अत कुन्द-कुन्दके साथ उनके गुरुशिष्यक्नावकी कोई सभावतचा 
प्रतीत नही होती १ 
मथुरासे प्राप्त एक शिलालेखमें उच्च नगर शाखाके एक कुमारनन्दिका 
उल्लेख है । यह शिलालेख हुविष्क वर्ष ८७का होनेसे वहुत प्राचीन हैं । किन्तु 


२. जै० जि० स० भा० १। 
२, वही, भा० २, थं० १२१॥ 
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प्रथम तो उच्चनगर शाखाका कुन्दकुन्दसे कोई सम्बन्ध ज्ञात नही हैं । दूसरे जब 
तक कोई और सूत्र प्राप्त न हो तव तक इसकी संगति नही बैठाई जा सकती । 
इसी तरह नन्दि सधकी पट्टावलीमें माधनन्दि, उनके वाद जिनचन्द्र तव 
कुन्दकुन्दका नाम आता है। इस तरह उसमें कुन्दकुन्दको जिनचन्द्रका और जिन- 
चन्द्रको माघनन्दिका उत्तराधिकारी वतरहाया है । इन जिनचन्द्रके विषयमें भी 


कहींसे कुछ ज्ञात नहीं होता । 


किन्तु क्ुन्दकुन्दने स्वयं अपनेको भद्रवाहुका शिष्य बतलाया है। यथा-- 
सहृवियारों हओ भासासुत्तेसु जं॑ जिणे कहिय । 
सो तह कहिय॑ णाय सीसेण य भद्वाहुस्स ॥६१॥--बो० पा० । 
इसमें वतराया हैकि “िनेन्द्रनें-भगवान महावीरने-अर्थरूपसे जो कथन 
किया है वह भाषासूत्रोमें शब्द विकारको प्राप्त हुआ है--अनेक प्रकारके शब्दोमें 
गूँथा गया हैं। भद्रवाहुके मुझ शिष्यने उने भाषासूत्रों पस्से उसको उसी रूपमें 
जाना है और (जानकर इस ग्रन्थमें) कथन किया है । 


उक्त गाथाके परचात्‌ ही जो दूसरी गाथा भाती है। वह भी नीचे दी 
जाती हैं-- 
वारस अगवियाणं चउदस पुज्वग विउलवित्थरण । 
सुयणाणि भदहवाहु गमयगुरु भयवञ्यों जयकऊ ॥६२॥ 


इस ग्राथार्में बारह अगो और चौदह पूर्वोके विपुल विस्तारके ज्ञाता श्रुत- 
केवली भद्रवाहुको क्रुन्दकुन्दने अपना गमक गुरु वंतछाते हुए उनका जयकार 
किया हैं । 


इस गाथासे यह विल्क्रुछू स्पष्ट हो जाता हैं कि पहली गाथामें जिन भद्रवाहु 
का उल्लेख है वे श्र्‌ तकेवली भद्रवाहुके सिवाय दूसरे भद्रबाहु नहीं हो सकते । 
किन्तु श्री पं० जुगलकिशोर जी मुख्तारका सा० का मन्तव्य इसके विपरीत है । 
उक्त दूसरी गाथाके सम्बन्धमें उन्होंने लिखा" हैँ---इस परसे यह कहा जा सकता 
हैं कि पहछी गाथा (न० ६१) में जिन भद्गवाहुका उल्लेख है वे द्वितीय भद्रवाहु 
न होकर भद्रवाहु श्रुतकेवछी ही हैं और कुन्दकुन्दने अपनेकी उनका जो शिष्य 
वतलाया है वह परम्परा शिष्यके रूपमे उल्लेख हैं परन्तु ऐसा नही हैं। पहली 
गायामें वर्णित भद्रवाहु श्र्‌ तकेवली मालूम नही होते, क्योकि श्रुतकेवली भद्ग- 
वाहुके समयमें जिन कथित सुत्रमें ऐसा कोई खास विकार नही हुआ था । जिसे 


१. अनेकान्त, वर्ष २, कि० १, पृ० १२। 
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उक्त गायामें 'सद्वियारों हुओ भासासुत्तेसु ज जिणे कहिय॑ इन शब्दो द्वारा सूचित 
किया गया है--वह अविच्छित्न चला आया था। परच्तु दूसरे भद्गवाहुके समयमें 
वह स्थिति नही रही थी--कितना ही श्र्‌तत ज्ञान लुप्त हो चुका था और जो 
अवशिष्ट था वह अनेक भापासूत्रो्में परिवर्तित हो गया था। इससे ६१वीं गाथा 
के भद्रवाहु दितीय ही जान पड़ते हैं |. ६२वीं गाथामें उसी नामसे प्रसिद्ध होने 
वाले प्रयम भद्गवाहुका अन्त्य मंगलके तौर पर जयघोष किया है और उन्हें साफ 
तौरसे गमक गुरु लिखा है । इस तरह दोनो गाथाओमें दो अलग-अलग भद्बवाहु- 
ओका उल्लेख होना अधिक युव्तियुकत झौर बुद्धिगरम्य जान पडता हैं । 
हमें खेद है कि हम मुख्तार साहबके उक्त अभिप्नायसे सहमत नही है । दोनो 
गाथाएँ परस्परमें संवद्ध हैं । पहली ग्राथामें कुन्दकुन्दने अपनेको जिन भद्रवाहुका 
शिष्य बतलाया है दूसरी गायाके द्वारा उन्हीकी विज्ेषताओका स्पष्टीकरण करते 
हुए जयकार किया है जिससे पाठककों कोई भ्रम न हो । विवाह किसी औरका हो 
और गीत किसी दूसरेके गाये जायें, ऐसा नहीं होता । पाठककों यह सन्‍्देह हो 
सकता था कि श्र्‌ तकेवली भद्रवाहुके शिष्य कुन्दकुन्द कैसे हो सकते है क्योकि 
दोनोंके वीचमें सुदीर्ध काछका अन्तर है । इस सनन्‍्देहको मिठानेके लिए उन्होने 
“गमक गुरु विशेषण भद्रवाहु श्र्‌ तकेवलीके साथ छगा दिया। असलूमें दूसरी 
गाया पहली गाथामें आगत अन्तिम चरण 'सीसेण य भद्दवाहुस्स' की भाष्य गाथा 
जैसी है । उससें शिष्य ओर भद्गवाहु दोनोका स्पष्टीकरण कर दिया गया हैं कि 
भद्रवाहुस मतलूव श्र्‌ तकेवछी भव्नवाहुसे हैं और वे मेरे गमक गुरु हैं इसलिए मैं 
उनका शिष्य हूँ । 
रही भाषा सृत्रोंमें विकार होनेकी वात । गाथा ६३ का हमने जो अर्थ दिया 
हैं वह मुख्तार साहवका ही किया हुआ हैँ। मुख्तार सा० ने अपने जिस लेखमें 
विकार वाली वात कही हैं उसीमें उक्त अर्थ भी किया हैं । उस अर्थसे ऐसा कोई 
भाव व्यक्त नही होता जैसा मुख्तार स्रा० ने लिया हैँ। ग्राथा और उसका अर्थ 
बिल्कुल स्पष्ट है। भगवान महावीरने जो कहा वह भाषासूचोमें शब्द विकारको 
प्राप्त हुआ अर्थात्‌ उसने भ्रन्थात्मक श्र्‌ तका रूप घारण किया । 
श्र तमागरने अपनी टीकामें सीसेण य भद्रवाहुस्स का जो अर्थ किया है उससे 
भी यही प्रकट होता हैं कि उन्होंने भी भद्गवाहुसे श्र्‌ तकेवली भद्रवाहुका ही ग्रहण 
किया है । 
इसके सिवाय श्रवणवेल गोछाके शिल्म लेखोंमें भी उन्हें श्रुतकेवली भद्र- 


१ श्रीभद्रस्सर्वतों यो हि भद्रवाहुरितिश्र त. । श्र्‌ तकेवलिनायेपु चरम परमो 
मुनि हा श्री चन्द्रगुप्तोज्जनि तस्य शिष्य. ] * ॥५॥ तस्यान्वये 
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वाहुके वंशमें हुआ वतलाकर श्र्‌ तकेवली भद्गबवाहुके शिष्य चन्द्रगुप्तके पश्चात्‌ ही 
उन्हें स्थान दिया है। मत यह निस्सन्देह हैं कि कुन्दकुन्दने अपनेको श्र्‌ तकेवली 
भद्रबाहुका शिष्य वतलाया हैँ और उन्हें अपना गमकगुरु लिखा है । 

“गमक' छब्दके वोधक, निशचायक, प्रापक, सुचक आदि अनेक अर्थ है किन्तु 
श्र्‌ तकेवली भद्रवाहुके साथ न तो कुन्दकुन्द स्वामीका साक्षात्‌ सम्बन्ध था और 
न उनके सामने उनकी कोई कृति ही थी। अत्त उन्हे अपना गरमक गुरु कैसे बत- 
लाया यह चिन्त्य हैँ । 


इतिहासन्ञोंसे यह वात अज्ञात नही है कि श्र्‌ तकेवली भद्रवाहु अपने शिष्य 
मौर्य सम्राट चन्द्रगुप्त तथा एक बड़े भारी साधु संघके साथ उत्तर भारतसे वक्षिण 
भारतकी ओर गये थे और श्रवणवेल गोला (मैसुर) नामक स्थानमें उनका स्वर्ग- 
वास हुआ था। आचार्य कुन्दकुन्दको यह वात ज्ञात थी। धह जानते थे कि 
दक्षिण भारतमें जो जैन तत्त्वज्ञानकी परम्परा चालु है वह श्र्‌ तकेवली भद्रबाहुकी 
देन है। यद्यपि जैनधर्म दक्षिणमें भद्रवाहुकी दक्षिण यात्रासे पहलेसे वर्तमान था । 
यदि ऐसा न होता तो भद्गवाहु इतने वे संघको उत्तरसे दक्षिण ले जानेका 
खतरा न उठाते । उन्हें विश्वास था कि दक्षिण भारतके जैनवन्धु उनके सघका 
हादिक स्वागत करेंगे । किन्तु अन्तिम श्र्‌ तकेवली होनेके नाते वे भगवान महावीर 
के द्वारा उपदिष्ट अंग ज्ञानके एक मात्र उत्तराधिकारी थे और उनके पश्चात्‌ जो 
अगज्ञानकी प्रवृत्ति जारी रही उसके एक मात्र हेतु श्र्‌ तकेवली भद्रवाहु थे। इस 
नातेंसे कुन्दकुन्द स्वामीको भी जो ज्ञान प्राप्त हुआ वह भी परम्परासे श्र्‌ तकेवली 
भद्ववाहुकी ही देन था | इसीसे समयसारकी प्रथम गाथामें उन्होने उसे “श्र्‌ त- 
केवली मणित' कहा है । वहाँ भी श्र्‌ तकेवलीसे उनका आशय भद्गवाहु श्र्‌ त- 

केवली ही से है । इसीसे उन्होने उन्हें अपना गमक गुरु लिखा हैं । 
उनके इन उल्लेखोंसे भी इस वातकी पुष्टि होती हैं कि दक्षिण भारतमें 
जैनसघके साथ जाने वाले भद्रवाहु श्र्‌त्केवली भद्गवाहुके सिवाय दूसरे नही थे । 
अत जिनका यह कहना है कि वें भद्गवाहु दूसरे थे, उनका कहना समुचित नही 

है । अस्तु, 

इस तरह श्र्‌ तकेवली भद्रवाहुको कुन्दकुन्दते अपना ग्रमक गुरु वतलाया हैं 


भूविदिते वभूव य प्मनन्दिप्रथभाभिधान ।--शि०्ले० न० ४० । 

थो भद्रवाहु श्र्‌तकेवछीना मुनीश्वराणामिह पद्चमो5षपि ॥2८॥ तदीय 
शिष्योध्जनि चन्द्रगुष्त ॥९॥ तदीयवंशाकरत प्रसिद्धादभूददोपा यति- 
'रत्नमाला । वभौ यदन्तर्मणिवन्मुनीन्द्रस्स कुण्डकुण्डोदितचण्डदण्ड १०॥॥ 
+जजै० शि० स० भा० १॥ पृ० २१०। 
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किन्तु उनका साक्षात्‌ गुढ कौन था यह अज्ञात हैं। नन्दिसघकी पट्टावलीमें माघ- 
नन्‍्दीके जिव्य जिनचन्द्रको उनका गुरु वतछाया है और श्र्‌ तसागरने भी अपनी 
टीकाके सन्विवाकयोमें ऐसा ही लिखा है । 


विदेह थात्रा--क॒न्दकुन्द स्वामीने विदेह क्षेत्रमें जाकर श्रीमन्दर स्वामी 
भगवान्‌के मुखकमलूसे निसुत दिव्यध्वनिका पान किया था, इस घटनाका सबसे 
प्राचीन उल्लेख देवसेनने अपने दर्शनसारमें किया हैं जो वि०सं० ९९०समें रचा 
गया हैं और जिसके सम्वन्धमें उन्‍होंने यह लिखा हैं कि प्राचीन ग्राथाओका 
संकलन करके रचा गया हैं । अत कुन्दकुन्दके सम्बन्धर्में इस तरहकी किवदन्ती 
उससे भी बहुत पहलेसे प्रचलित थी यह स्पष्ट है। उनके सम्बन्धर्में जो कथाएँ 
प्रचलित हैं उनमें भी इस घटनाका उल्लेख है। तथा टीकाकार जयसेन ( १५वीं 
शताब्दी ) और श्रुतसागर सूरि ( विक्रमकी १६वीं शती )ने भी इसका उल्लेख 
अपनी टीकामें किया है । जयसेनने तो इसे प्रसिद्ध कथा कहा है । शुभचच्द्रा- 
चार्यने ( १६वीं शती ) की पट्टावलीमें इसका उल्लेख हैँ । 


शिलालेखोमें यद्यपि इस घटनाका कोई उल्लेख नही है किन्तु कुन्दकुन्द 
को चारण ऋडद्धिका घारी वतलाया है और लिखा है कि समीचीन सयमके 
प्रभावसे उन्हें चारणऋद्धि प्राप्त हुई थी | क्रिया विषयक ऋद्धिके दो भेद हैं--- 
चारण और आकाश गामि । चारणऋद्धिके अनेक प्रकार हैं उनमें एक जंघा- 
चारण है । भूमिसे चार अंगुल ऊपर आकाशमें जधाओको जल्दी-जल्दी उठाते 
रखते हुए सैकडों योंजन चले जाना जंघाचारण' ऋद्धि है। श्रवणवेलगोलाके 
शिलालेख नं० १०५में लिखा? हैँ कि अन्तरंगकी तरह वाह्य भी उनका रजसे 
अस्पष्ट है, ऐसा व्यक्त करनेके लिए ही मानो वे भूमितलकी धूलिसे चार अगुल 
ऊपर चलते थे । श्रुतसागरने भी उन्हें चार अगुल ऊपर आकाशमें गमन करने- 
की ऋद्धिसे विशिष्ट वबतलाया हैँ । किन्तु शिलालेखोमें उनके विदेह जानेका 
कोई उल्लेख नही है। प्रत्युत एक शिलालेखमें पृज्यपादके सम्बन्ध इस प्रकार- 
का उल्लेख मिलता हैं। उसमें लिखा है--अनुपम औपधिऋड्धिके घारी तथा 
विदेहस्थ जिन (६ श्रीमन्दर स्वामी के दर्शनसे जिनका शरीर पवित्र हो गया 
है वे श्री पूज्यपाद मुनि जयवन्त हो । उस सेमय उनके पैरो, कंधों ये हुए जलके 





१ 'रजोभिरस्पप्टतमत्वमन्तर्वाह्ये5पि संव्यज्जयितुं यत्तीण । रज- पद भूमि- 
तल विहाय चचार मन्‍्ये चतुरगुल स ॥१४॥'-जै० शि० स० भा० १। 
२ “श्री पूज्यपादमुनिरप्रतिमौषधद्धि-जीयाद्‌ विदेह-जित-दर्शनपूतगात्र । यत्पाद- 


घोतजल संस्पर्श” प्रभावात्काल्यस किलू तदा कनकीचकार ॥ १७ा-जै० 
द्ि० सं० भा० १, ले० नं० १०८ | 


द्रव्यानुयोग (अध्यात्म) विषयक मूलसाहित्य : १०९, 


कप 


स्पर्शके प्रभावसे लोहा सोना हो गया था” “राजवलि कर्थे में देवचन्द ( १७७०- 
१८४१ ई० ) ने भी पुज्यपादके सम्वन्में लिखा है कि अपने पैरोंमें औपधि 
लगाकर उसके प्रभावसे विदेह क्षेत्र गये थे। किन्तु कुन्दकुन्दने इस सम्बन्धर्मे 
कुछ भी नहीं लिखा। वो तो अपनेको मात्र श्रुतकेवली भद्रवाहुका ऋणी 
बतलाते हैं । 
गिरनार पवत पर इवे ०दि० विवाद 
घुभचन्द्राचायन ( १५१६-५६ ई० ) अपने पाण्डवपुराणमें कुन्दकुन्दका 
स्मरण इस प्रकार किया है ।-- 
कुन्दकुन्दगणी येनोज्जयन्तगिरिमस्तके । 
सोश्वताद्‌ वादिता ब्राह्मी पापाणघटिता कलौ ॥ १४॥ 
वे कुन्दकुन्दगणी रक्षा करें, जिन्होंने कलिकालमें उर्जयन्तगिरिके मस्तक 
पर अर्थात्‌ गिरनार पर्वतके ऊपर पापाण निर्भित ब्राह्मीकी मूर्तिको बुलवा दिया ।' 
शुभचन्द्राचार्यकी गुर्वावली' के अन्तमें दो इलोक इस प्रकार है-- 
पद्मनन्दी गुरुर्जातो वलात्कार-गणाग्रणी । 
पापाण-घटिता येन वादिता श्रीसरस्वती ॥ 
उर्ज्जयन्तगिरी तेन गन्छ सारस्वतोष्मवत्‌ । 
अतस्तस्म मुनीन्द्राय नम श्रीपआ नन्दिने ॥६३॥। 
बलात्कारगणके अग्रणी पद्मनन्दि गुरु हुए, जिन्होने उर्जयन्तगिरि पर 
पाषाण निर्मित सरस्वतीकी मूर्तिको वाचाल कर दिया । उससे सारस्वत ग्रच्छ 
हुआ । अत उन पद्मनदी मुनीन्द्रको नमस्कार हो ।* 
कविवर वृन्दावन ने भी उक्त घटनाका उल्लेख एक छन्दके द्वारा किया 
हक 
'सघ सहित श्री कुन्दकुन्द गुरु वच्दन हेत गए गिरनार । 
वाद परयौ तह सशयमतिसो साखी' वदी अविकाकार ॥। 
सत्यपन्यथ निग्रेथ दिगम्वर कही सुरी तह प्रगट पुकार, 
सो गुरुदेव वसौ उर मेरे विघनहरन मगलरूकरतार ॥ 
इसमें वतलाया है कि एक वार कुन्दकुन्द स्वामी सघसहित वन्दनाके लिए 
गिरनार पर्वत पर गये । वहाँ इवेताम्वरोसे उनका विवाद हो गया । दोनोने 
पर्वत पर स्थित अम्बिकाकी मूर्तिको मध्यस्थ माना । देवीने प्रकट होकर कहा 
कि दिगम्वर नि्रेयपन्थ ही सच्चा है । 


१ जै० सि० भा०, भा० १, कि० ४, पु० ५८। 


११० जेनसाहित्यका इत्तिहास 


ग्रिरनार पर्वत पर दिगम्वरों और इवेताम्बरोमें विवादों होनेंकी चर्चा 
इवेताम्वरीय ग्रन्योमें भी पाई जाती है। १७वी शताब्दीमें धर्मसागर उपाण्याय- 
ने प्रवचन परीक्षा' नामक ग्रन्थ लिखा है। उसमें उन्होंने लिखा है कि एक 
समय गिरिनार और गन्रुम्जय तीर्थ पर दोनों सम्प्रदायोंमें झगडा हुआ । औौर 
उसमें शासन देवताकी कृपासे दिगम्बरोकी पराजय हुई। रत्त मण्डल गणिक्तत 
सुकृतसागर नामके ग्रन्थके पेथड तीर्थयात्रा हृय' नामक प्रवन्धर्में भी एक कथा 
है । श्रीरत्व मन्दिर गणिकृत उपदेश तरग्रिणी ( पृ० १४८ ) में भी एक विवाद- 
का वर्णन है । उसके अनुसार दिगम्बरोसे इवेताम्वरोंका विवाद एक महीने तक 
हुमा । अन्तर्मे अम्बिकाने 'उज्जितसेल सिहरे! आदि गाथा कहकर विवादकी 
समाप्ति कर दी | उसमें कहा है जो स्त्रियोंकी मुक्ति मानता हैँ वही' सच्चा जैन 
मार्ग है और उसीका यह तीर्थ है । 

इस तरह दिगम्वर और ख्वेताम्बरोंमें गिरनार पर्वत्पर विवाद तो अवदय 
हुआ प्रतीत होता है । किन्तु वह कुन्दकुन्द स्वामीके समयमें नहीं हुमा । वल्कि 
पद्मनन्दि नामके एक भट्टारकके समयमें हुआ है | और चू कि कुन्चकुन्दका भी 
नाम पद्मनन्दि था और वे दिग्रम्वर परम्पराके एक प्रभावक प्रधान आचार्य थे 
अत उनके नामके साथ उक्त विवाद जुड गया है | 


सरस्वतीगच्छकी दिग्रम्वर पट्टावडीमें लिखा है-- 


'सवत्‌ १३७५ दिन सु भट्टार्क प्रभाचन्दजीके आचार्य छो। सो ग्रुजरातमें 
श्री भट्टार्कजी तो न छा अरु बै आचार्य ही छा। सो महाजन एक प्रतिष्ठा कौ 
उद्यम कियौ । सो वे तो न आय पहुच्या । जदि आचार्य सूरिमत्र दिवाय भर 
भट्टाक पदवी गुजरातकी दीच्ही प्रतिष्ठा करिवा पाछे। तहा सू गुजरातमें पट्ट 
घारो। आचार्य सु भट्टार्क हुओ । नाम पद्मनन्दीजी दियां । 


इसी गच्छकी दूसरी पद्ठावलछीमें यह नोट दिया हैं--- 
प्रभाचन्द्रजी के आचार्य गुजरातमें छो । सो वर्ठ एक श्रावक प्रतिष्ठा नैं 


प्रभाचन्द्रजीने बुलाया | सो वै नाया । तदि आचार्य ने सुरमत्र दे भट्टारक करि 


प्रतिष्ठा कराई तदि भट्टारक पश्चनन्दिजी हुआ । त्या पाषाणकी सरस्वती मुट्ें 
बुलाई ।' 


इसी पट्टावलीसे दो इलोक पीछे उद्धुत किये गये हैं जिनमें पद्मनन्दिको 
वलात्कारगणका अग्मणी बतलाया है कौर लिखा हूँ कि उर्जयन्त गिरि पर उन्होने 
प्रापाणकी सरस्वतीको वाचाल कर दिया । 


१२. जैं० सा० इ०, पृ० ४६८ पर 'तीर्थोके विवाद जीरषक लेख । 


द्रव्यानुयोग (अध्यात्म) विषयक मूलसाहित्य * १११ 


उक्त उल्लेखके अनुसार विक्रम सम्बत्‌की चौदहवी शताव्दीके अन्‍्तर्में 
अथवा पन्द्रहवीके पूर्वमें उक्त विवाद हुआ है । 


देवगढ की एक सृति पर सम्बत्‌ १४९३ का एक लेख है। जिससे प्रकट 
होता है उसकी प्रतिष्ठा मुलसंघ वलात्कारगण सरस्वतीगच्छ कुन्दकुन्दाचार्य 
अन्वयके भ्ट्टारक प्रभाचन्द्रके शिष्ण पदा्मनन्दि और पद्मनन्दिके शिष्य देवेन्द्र- 
कीतिने कराई थी । 


यह पद्मनन्दि सरस्वतीगच्छकी पट्टावलीके पद्मनन्दि जान पडते है क्योकि 
उनके गुरुका नाम प्रभाचन्द्र लिखा है । तथा मृतति लेखमें उन्हें 'वादि वादीन्द्र' 
लिखा हैं । सम्भवतया गिरिनार पर्वतके विवादमें विजय प्राप्त करनेके कारण 
ही उन्हें 'वादि वादीन्द्र” का विरुद दिया गया है। इनका समय भी पट्टावलीसे 
मिल जाता है। इन्हींसे वछात्कारगणकी सूरत शाखाको भट्टारक परम्पराका 
मारम्भ हुआ है। उक्त विवादके जो उल्लेख ऊपर दिये गये हैं वे सब उक्त 
समयके पद्चातके हैं। अत उक्त विवाद विक्रमकी पन्द्रहवी शताव्दीमे हुआ 
होगा इस लिये आचार्य कुन्दकुन्दसे उसका कोई सम्बन्ध नही है । 


समय विचार--आचार्य करुन्दकुन्दके समयके सम्बन्धमें अब तक जिन 
विद्वानोने प्रकाश डाला है उनमें श्रीयुत नाथूरामजी_ प्रेमी, पं जुगलकिशोरजीः 
मुख्तार, डा० के० बी० पाठकों, प्रोफेसर चक्रवर्ती) और डा० ए० एन० 
उपाध्ये*का नाम उल्लेखनीय है | डा० उपाध्येने उक्त विद्वानोके मतोंकी समीक्षा 
करके अपना एक मत निर्धारित किया है। नीचे उक्त विद्वानोंके मत सक्षेपमें 
दिये जाते है । इससे प्रकृत विषय पर ऊहापोह करनेमें सरलता होगी । 


१, प्रेमीजीका मत--प्रेमीजीके विचारका मुख्य आधार इन्द्रनन्दिका श्र्‌ ता- 
वतार है। श्रुतावतारमें लिखा है कि भगवान महावीरके पश्चात्‌ ६२ वर्षमें तीन 
केवली हुए। उनके पश्चात्‌ १०० वर्षोमें पाँच श्र्‌ तकेवली हुए । फिर १८३ 
वर्षोमें ११ आचार्य दस पूवोके ज्ञाता हुए। फिर २२० वर्षो्में ५ आचार्य 
ग्यारह अंगोंके ज्ञाता हुए फिर ११८ वर्षोमें चार आचार्य एक अगके घारी 


१ भण० स०, पृ० १६९। 

२ जै० हिं० भा० १० पु० ३७८ बादि । 

३. र० श्रा० की' प्रस्ता०, पु० १५७ आदि । 

समय प्राभृत ( काशी सस्काण ) की संस्कृत प्रस्तावनामें । 
पशञ्चास्तिकायके अग्रेजी अनुवादकी प्रस्तावना । 

प्रववनसार ( रा० जै० शा० ) की प्रस्तावना । 


सती नए ० 
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हुए । इस तरह भगवान महावीरके निर्वाण (५२७ ई० पूर्व) के पश्चात्‌ ६८३ 
वर्षों तक अग ज्ञानकी प्रवृत्ति रही । फिर चार मारातीय अगो और पूर्वोकि एक 
देशके ज्ञाता हुए । उनके पश्चात्‌ क्रसे अहँदलि, माघनन्दि और धरनेन हुए । 
घरसेन महाकर्म प्रकृति प्राभृतके ज्ञाता थे। थोडी आयु छोप रहने पर उन्हें 
चिन्ता हुई कि मेरे पद्चात्‌ इस महाकर्मप्रकृति प्राभृतका विच्छेद हो जायेगा । 
अत उच्होंने दो योग्य शिष्योको वुलाकर जो वादमें पुष्पदन्तच और भूतवली 
नामसे प्रसिद्ध हुए, महाकर्मप्रकृति प्राभुत पढाया और उन्होने पट्खण्डागम सूत्रोंकी 
रचना की । इस तरह पट्खण्डागम सृत्रोकी उत्पत्ति वतछाकर श्रुतावतारमें 
कपाय प्राभृतकी उत्पत्तिका वृत्तान्त वतलाते हुए लिखा हैं कि गुणघर मुनीन्‍्द्रने 
कपाय प्राभूतकी रचना करके नागहस्ती और आर्यमंक्षुको उनका व्याख्यान 
किया । आर्यमक्षु और तागहस्तीसे उन गाथा सूत्रोकों पढकर यति वृषभ नामक 
आचार्यने उनपर छे हजार इलोक प्रमाण चूणि सूत्रोकी रचना की । यति वृषभसे 
उन चूर्ण सूत्रोका अव्ययन करके उच्चारणाचार्यने उनपर वारह हजार इलोक 
प्रमाण उच्चारणा सूत्र नामक वृत्तिकी रचना की । इस प्रकार गुणघर, यतिवृपभ 
और उच्चारणाचार्यके हारा गाथासूत्र, चूणिसूत्र और उच्चारणा सुत्रोके स्पमे 
कपाय प्राभृत निवद्ध हुआ । इन दोनो सिद्धान्त ग्रन्थोको कुण्डकुन्द पुरमें पद्म- 
नन्दि मुनिने गुरु परम्परासे जाना और उन्होंने पट्खण्डागमके आद्य तीन खण्डो 
पर वारह हजार इलोक प्रमाण परिकर्म नामक ग्रन्थ रचा । 
इससे स्पष्ट है कि कुन्दकुन्द वीर निर्वाणसे ६८३ वर्षोके पश्चात्‌ हुए। श्री 
प्रेमी जीने धरसेन तथा उच्चारणाचार्य पर्यन्त अन्य आचार्योका कम से कम 
समय निर्धारित करके यह निष्कर्ष निकाला है कि कुन्दकुन्द विक्रमकी तीसरी 
शताव्दीके अन्तिम चरणमें हुए है । 
इसके सिवाय प्रमी जीका कहना है कि उर्जयच्त गिरिपर कुन्दकुन्दका 
इवेताम्वरोके साथ विवाद हुआ था । कुन्वकुन्दके सुत्तपाहुडसे यह प्रकट होता है 
कि कुन्दकुन्दके समयमें जैन संघ इवेताम्वर और दिग्रम्वर भेद हो चुका था । 
देवसेनके दर्शनसारके अनुसार विक्रमकी मृत्युसे १३६ वर्ष वीतने पर यह भेद 
हुआ। प्रमी जोने इसे शालिवाहन शकाव्द मानकर १३६+ १३५ २७१ 
विक्रम सम्बत्‌में सघ भेद माना है । और इस तरह यह काल भी श्रुतावतारके 
आधार पर निर्वारित किये गये कालके साथ मेल खाता है। अत प्रेमी जीके 
मतानुसार कुन्दकुन्दाचार्य विक्रमकी तीसरी झताव्दीके अन्तिम चरणमें हुए हैं । 
तथा वीर निर्वाण सम्वत्‌ ६८३ से पहले तो किसी भी तरह नही हुए । 
डा० पाठकका मत 


डा० पाठकको राष्ट्रकूट नरेश गोविन्दराज तृतीयके दो ताम्रपत्र मिले थे 
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उनमेंसे एक शक सम्वत्‌”' ७१९ का है भर दूसरा शक सम्बत्‌ ७२४ का है । 
उनमें कोण्डकोन्दान्वयके तोरणाचार्यके शिष्य पुष्पनन्दीका तथा उसके शिष्य 
का निर्देश है। इसपरसे डा० पाठकका कहना है कि जब प्रभाचन्द्र शक 
सम्बत्‌ ७१९ में वर्तमान थे तो उनके दादा गुरु तोरणाचार्य शक सम्बत्‌ ६०० 
के लगभग हुए होंगे । और चूकि तोरणाचार्य शक स० ६०० में हुए थे अत: 
कुन्दकुन्दको जिनके अच्चयमें तोरणाचार्य हुए थे, १५० वर्ष पूर्व शक स० ४५० 
में रखा जा सकता है । 

डा० पाठकने अपने उक्त अनुमानका समर्थन एक अन्य आधारसे किया 
हैं। चालुक्य नरेश कीतिवर्मा महाराज शक सम्वत्‌ ५०० में राज्यासन पर 
विराजमान थे । उन्होने वादामीको जीता जौर कदम्व राज वंश को नष्ट कर 
दिया । अत यह निश्चित हुआ कि कदम्व॒ राज वशका शिवमृगेश वर्मा लगभग 
५० वर्ष पूर्व शक स० ४५० के लगभग राज्य करता था। पश्चास्तिकायकी 
कनडी टीकामें वालचन्द्रने और सस्क्ृत टीकार्मे जयसेनने लिखा है कि कुन्दकुन्द- 
ने यह ग्रन्थ शिवकुमार महाराजके प्रतिवोधघनके लिये लिखा था। यह शिव- 
कुमार महाराज कदम्ववंशी शिवमुगेश वर्मा ही प्रतीत होते है । अत शिव- 
मृगेश वर्मके समकालीन होनेके कारण कुन्दकुल्दका समय शक सं० ४५० 
( ५२८ ई० ) जाता है । 

प्रो० चक्रवर्तीनी डा० हार्नलेके द्वारा प्रकाशित सरस्वती गच्छकी दिगम्वर 
पट्टावछीके आधार पर कुन्दकुन्दके आचार्य पद पर मासीन होनेका काल ईस्वी 


१ आसीद तोरणाचार्य कोण्डकुन्दान्वयोज्भूव । 

स चंतद्विषये श्रीमान्‌ शाल्मली ग्राममाश्रित ॥॥॥ 
>< > >< 

तस्यामूत्‌ पुष्पनन्दी तु शिष्यो विद्यन्‌ गणाग्रणी । 
तच्छिष्यद्च प्रभाचन्द्रस्तस्थेयं वसति. कृता ॥३॥। 

२ कोणष्कोन्दोन्वयोदारो गणोष्मूदु भुवनस्तुत । 
तदेतद्विपयविख्यात शाल्मली ग्राममावसन्‌ ॥ १॥ 
आसीद तोरणाचार्यस्तप फलपरियग्रह. । 
तत्रोपशमसंभूतमावना पास्तकल्मश ॥शा।। 
पण्डित पुष्पनन्दीति बसूव भुवि विश्वुत । 
अन्तेवासी मुनेस्तस्य सकलब्चन्द्रमा इव ॥३॥। 
प्रतिदिवसमवद्वृद्धिनिरस्तदोषो व्यपेतहृदयमल । 
परिमृतचन्द्रविम्वस्तच्छिष्योअ्मूत्‌ प्रभाचन्द्र ॥४॥ 
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पूर्व ८ मानकर ईस्व्री पूर्व ५२ के लगभग उनका जन्म होता माता हैं। आगे 
उन्होने डा० पाठकके मतका विरोध करते हुए पट्टावली प्रतिषादित समयका 
समर्थन अन्य साधनोंसे किया है । कथाओमें कुन्दकुन्दकों दक्षिण देशका वत- 
लाया हैं। अत प्रो० चक्रवर्तनी उसको आधार वनाकर इस वात पर जोर दिया 
हैं कि कुन्दकुत्द द्रविण सघके थे। मत्ररक्षण नामके एक अग्रकाणित ग्रन्यसे 
उन्होने एक सूचना प्राप्त की हैँ कि दक्षिणमे मलछय नामके देशके अन्तर्गत हेम- 
ग्राममें एक एलाचार्य नामके महान्‌ साधु रहते थे वह द्रविण गणाधीण थे । 
प्रो० चक्रवर्तीका कहना हैं कि ये सव उल्लेख द्रविण देशमें खोजने पर मिल सकते 
हैं अत कुन्दकुन्द द्रविड देशके थे और उनका एक नाम एलाचार्य भी था | जैन 
परम्पराके अनुसार एलाचार्य प्रसिद्ध प्राचीन तमिल ग्रन्थ 'थिरुक्कुरू' के रच- 
यिता थे । उन्होने इस ग्रथकों रच कर अपने शिष्य तिरुवल्लुअरको दे दिया 
और उसने उसे मदुरा सघको सेंट कर दिया । एलालुसिंह, जो तिरुवल्लुअरका 
साहित्यिक सरक्षक माना जाता है, एलाचार्यका दूसरा नाम था। कुरलका 
जैनधर्मी एलाचार्यके द्वारा रचा जाना अन्य तथ्योसे भी समुचित प्रतीत होता हैं ! 
जैसे कुरलका घामिक वातावरण, वल्लुवोके द्वारा अपनाई गई कृपिकी सर्वोत्तम 


व्यवसायके रूपमें प्रजंसा, जमीदारी प्रथाका समर्थन, जिसने द्रविण देशमें जैन 
धर्मके प्रारम्भिक अनुयायी उत्पन्त किये । 


प्रो+ चक्रवर्तीका कहना है कि एलाचार्य अथवा कुन्दकुन्दको कुरकका रच- 
यिता गाननेमें कुरलके सम्भावित कालके साय भी कोई असंगति नही आती, 
तथा पट्टावली प्रतिपादित समयको उससे वडा समर्थन मिलता हैं । द्रविड सघका 
प्रधान होनेके कारण कुन्वकुन्दनें प्राचीन तमिल साहित्यके वल्लालोके लाभके 
उहदेगसे कु रलको तमिलमें ही रचा होगा, क्योकि वल्लाल छोग भहिंसा धर्मके 
कट्टर अनुयायी थे । 

उक्त च्चाके प्रकाशमें प्रोण चक्रवर्तीनी शिवकुमार महाराजकी एकरूपता 
स्थापित करनेका प्रयत्न करते हुए डा० पाठकके उक्त मतको मान्य नहीं किया 
हैं। उनका कहना हैँ कि एक तो कुन्दकुन्दके समयसे कदम्ब राजवंशका समय 
वहुत अर्वाचीन है, दूसरे इस वातका समर्यन् करने वाले प्रमाणोका अभाव है कि 
कंदम्त्र प्राकृत भायासे परिचित थे, जिसमें कुन्दकुन्दने अपने ग्रन्थ रचें हैँ ॥ डा० 
पाठकके मतके विपरीत प्रो० चक्रवर्तीने पल्लव राजवशके जिवस्कन्दको शिव- 
ऊँमार महाराज मानने पर जोर दिया है क्योकि स्कन्‍्द और कुमार शब्द एकार्थ- 
वाची हूँ अत शिवस्कन्दका अर्य होता है णिवकुमार । शिवस्कन्द युवमहाराज 
भी कहें जाते थे और युवमहाराज तथा कुमार महाराज एकार्थक हैं | अन्य परि- 
स्थितियाँ भी इस एक रूपताकी पोषक हैं । पल्‍लवोकी राजधानी कजीपुरम॒ थी। 
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पलल्‍लव 'थोण्ड मण्डलम्‌ पर शासन करते थे। यह प्रदेश विद्वानोकी भूमि माना 
जाता हैं । इसकी राजधानीने अनेक द्रविड विद्वानोंको आकपित किया था। कजी- 
पुरमके राजगण ज्ञानके सरक्षक थे। ईसाकी आरम्मिक शतावब्दियोसे लेकर 
आठवोी जताव्दी तक अर्थात्‌ समन्तभद्रसे लेकर अकरूक तक कजीपुरम॒के चारो 
ओर जैनघर्मका प्रचार होता रहा हैं। अत यदि कंजीपुरम्‌के पल्‍लव राजा ईसा- 
की प्रथम गताव्दोंमे जैनधर्मके सरक्षक थे या जैनधर्मको पालते थे तो यह 
असभव नही है । 


इसके सिवाय मयीडवोलु दानपत्रकी भाषा प्राकृत है। यह दानपत्र कंजी- 
पुरम्‌के शिवस्कन्द वर्माके द्वारा जारी किया गया था। इसके प्रारम्भमें सिद्ध 
शब्दका प्रयोग है तथा मथुराके शिलालंखोंसे यह वहुत मिलता जुलता हुआ है । 
ये बातें बतलाती हैं कि इसके दाता राजाका झुकाव जैनधर्मकी ओर था । अन्य 
अनेक शिला * खो आदिसे यह स्पष्ट हैं कि पल्‍लव राजाओोंंके राज्यकी भाषा 
प्राकृत थी । अत प्रो० चक्रवर्तीने यह निष्कर्ष निकाला हैं कि कुन्दकुन्दने जिस 
शिवकुमार महाराजके लिए प्राभृतत्रय लिखे थे वह वहुत सम्भवतया पल्‍्लव वश- 
का शिवस्कन्द वर्मा है । 


श्री जुगलकिशोरजी ' मुस्तारने 'समनन्‍्तभद्ररँ विषयक अपने महानिवन्धमें 
आचार्य समन्तभद्रका समय निर्णय करनेकी दृष्टिसे कुन्दकुन्दाचार्यके समयके 
सम्बन्धर्म भी विचार किया हूँ । मुख्तार साहवने नन्दिसघकी पट्टावलीमें दिये 
गये समयको ( वि० स० ९४(४९)-१०१ ) तो विश्वसनीय नही माना है क्योकि 
पद्वावछीकी हालत ऐसी नही है जिसे एक विश्वस्त आधार माना जा सके । 
अत उसे छोडकर आपने दूसरे मार्गसे कुन्दकुन्दका ठीक समय उपलब्ध करनेका 
प्रयास किया हैं । 


प्रेमीजीकी तरह आपने भी इन्द्रतन्दि आचार्यके श्र्‌तावतारमें वर्णित दोनो 
सिद्धान्त प्रस्थोकी उत्पत्तिकी कथा तथा गुरु परिपाटीसे दोनों सिद्धान्त ग्रन्थोंको 
जानकर कुन्दकुन्दके द्वारा पट्खण्डागमक आद्य तीन खण्डो पर बारह हजार 
इलोक प्रमाण टीका लिखनेकी वातको साधार मानकर यह निष्कर्ष निकाला 
है कि कुन्दकुन्दाचार्य वीर निर्वाण सम्वत्‌ ६८३ से पहले नही हुए, किन्तु पीछे 
हुए हैं । परच्तु कितने पीछे हुए हैँ यह स्पष्ट नही हैं। उसको स्पष्ट करते हुए 
आपने लिखा है----यदि अन्तिम आचारागधारी छोहाचार्यके बाद होने वाले 
विनयघर आदि चार आरातीय मुनियोका एकत्र समय २० वर्षका और अहंहलि, 





१ रत्नकरड़ श्रा० की प्रस्ता०, पु० १५८ से १८९ तक | 
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माघनन्दि, घरसेन, पुष्पदन्त, भूतव्ि तथा कुन्दकुन्दके गुरुका स्थूल समय 
१०-१० वर्षका ही मान लिया जाय, जिसका मान लेना कुछ अधिक नही हैं, 
तो यह सहज में ही कहा जा सकता हैँ कि कुन्दकुन्द उक्त समयसे ८० वर्ष 
अथवा वीर निर्वाणसे ७६३ वर्ष वाद हुए हैं और यह समय उस समय (७७०) 
के करीव ही पहुँच जाता हैं जो विद्वज्जन बोघकसे उद्धृत किये गये पद्चमें दिया 
है और इसलिये इसके द्वारा उसका बहुत कुछ समर्थन होता हैं । 


आगे मुख्तार साहवने शिवकुमार महाराज वाली चर्चा उठाकर डा० पाठक- 
के मतको अमान्य किया है। और लिखा है कि प्रथम तो जयसेनादिका यह 
लिखना ही कि कुन्दकुन्दने शिवकुमार महाराजके सम्बोधना्थ अथवा उनके 
निम्ित्त इस पञ्चास्तिकायकी रचना की, वहुत कुछ आधुनिक मत जान पड़ता 
है, मूलग्रन्थमें उसका कोई उल्लेख नहीं और न श्री अमृतचन्द्राचार्यक्रत 
टीका परसे ही उसका कोई समर्थन होता हैं। दूसरे शिवकुमारका शिव- 
मृगेश वर्मेके साथ जो समीकरण किया गया हैं उसका कोई युक्‍क्तियुक्त कारण 
भी मालूम नही होता । उससे अच्छा समीकरण तो प्रो० ए० चक्रवर्तीका जान 
पढ़ता है।' 

भागे अपने प्रो० चक्रवर्तीके इस मतको भी मान्य नही किया है कि कुन्द- 
कुन्दका एक नाम एलाचार्य था और वह कुरलके कर्ता हैं । क्योकि नन्दिसंघकी 
पट्टावलो अथवा गुर्वावलीको छोडकर दूसरे किसी भी ग्रन्थसे अथवा शिलालेखसे 
यह मालूम नही होता कि एलाचार्य कुन्दकुन्दका नामान्तर था । 


आगे आपने पद्ठावलि प्रतिपादित समयकी विस्तारसे आलोचना की है । 
अन्तमें आपने भद्बवाहु शिष्य कुन्दकुन्दको दूसरे भद्रवाहुका शिष्य ठहराते हुए 
कुन्दकुन्दका समय वीरनिर्वाण ६०८ से ६९२ तक स्थापित किया है । 

डा० ए० एन० उपाख्येनें प्रवचनसारकी विद्वतापूर्ण प्रस्तावनामें उचत सभी 
विद्वानोके तोको देकर विचारके लिये ५ मुद्दे स्थापित किये हैं--- 

१. ब्वेताम्वर दिगम्वर भेंद उत्पन्न होनेके पश्चात्‌ कुन्दकुन्द हुए । 

२. कुन्दकुन्द भद्रवाहुके शिष्य हैं । 

3 श्र्‌ तावतारके अनुसार कुन्दकुन्दने पट्खण्डागमके आद्य तीन खण्डो पर 
टीका लिखी । 


४ जयसेन ओर वालचन्द्रके लेखानुसार कुन्दकुन्द शिवकुमार महाराजके 
समकालीन थे । 


५. कुन्दकुन्द कुस्लके रचयिता थे । - 


पं 
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१ प्रथम मुद्दे पर विचार करते हुए डा० उपाध्येनें छिखा है कि इस विषय 
में कि कुन्दकुन्द श्वेताम्वर दिगम्बर भेद उत्पन्न होनेके पदचात्‌ हुए है दो मत 
नही हो सकते । क्योकि उन्होने अपने ग्रन्थोमें मुनियोके वस्त्र परिघान तथा 
स्‍त्री मुक्तिका निषेध किया है ओर ये दोनो बातें इवेताम्बर मानते हैं। उन्होने 
इस भेदकी उत्पत्ति चन्द्रगुप्त मौर्यके समकालीन श्र तकेवली भद्रवाहुके समयमें 
( ईस्वी पूर्व तीसरी शताब्दी ) बतलाई हैं। अत लिखा है कि कुन्दकुन्दके 
ग्रन्थोमें पाया जानेवाला इ्वेताम्बरीय प्रवृत्तियोका निराकरण कुन्दकुन्दका समय 
निर्धारित करनेंमें विशेष सहायक नही हो सकता । 

दूसरे मुद्दके सम्वन्धर्में विचार करते हुए डा० उपावच्येने बोधप्राभृत की 
अन्तिम दोनो गाथाओको एक साथ उद्ध[त करके उनके कुन्दकुन्द रचित होनेकी 
यथार्थताको स्पष्ट किया हैं और कालक्रम निर्घारण करनेमें उनके उपयोगको 
न्याय्य माना है । साथ ही यह भी स्पष्ट किया हैं कि दूसरी गाथाके विशेषणोंसे 
स्पष्ट हैं कि प्रथम गाथामें स्मृत भद्रवाहु श्रुतकेवछी भद्रवाहुके सिवाय अन्य नही 
हो सकते । तथा उनके शिष्यसे मतलूव परम्परा शिष्यसे है । 


कुन्दकुन्दने॑अपनेको भद्रबाहुका शिष्य क्‍यों वतल्लाया ? इस प्रइनका समा- 
घान करते हुए डा० उपाघ्येने लिखा है कि दक्षिणकों जो मुनिसघ गया था 
उसके प्रधान श्रुतकेवली भद्रबाहु थे । अत भद्गवाहुके स्वर्गवासके पश्चात्‌ उनके 
शिष्य और प्रशिष्य उन्हें महान्‌ गुरुके रूपमें मानते रहे होगे। दक्षिणमें जो 
साधुगण थे उन्हें सब धामिक ज्ञान उत्तराधिकारके रूपमें भद्रवाहुसे ही प्राप्त 
हुआ था | अत सुदूर दक्षिण देशके प्रधान आचार्य कुन्दकुन्दने उन्हें अपना गुरु 
मानकर अपनेको उनका शिष्य वतराया तो यह कोई आदइचर्यकी वात नही है । 
किन्तु कुन्दकुन्दको श्रुतकेवली भद्रवाहुका साक्षात्‌ शिष्य माननेमें अनेक रुकावर्टे 
हैं। प्रथम तो श्रुतकेवली भद्रबाहुके पदरचात्‌ होनेवाले अगधारियोमे कुन्दकुन्द- 
का नाम नही है । दूसरे, लिखित या किम्बदन्तीके रूपमें जैन परम्परामे एक भी' 
ऐसा उल्लेख नही मिलता जिससे कुन्दकुन्दके श्र्‌ तकेवली भद्रबाहुकें समकालीन 
होनेका किब्न्चित्‌ मात्र भी समर्थन होता हो | प्रत्युत उपलब्ध वा्तें उस कालके 
विरुद्ध ही जाती हैं । 
तीसरे मुद्दके सम्वन्धर्में डा० उपाध्येने श्र तावतारके इस कथनके सम्वन्धमें 
कि कुन्दकुन्दपुरके पद्मनन्दिने दोनो सिद्धान्त ग्रन्थोका ज्ञान प्राप्त किया और 
पट्खण्डागमके तीन खण्डो पर टीका रची, लिखा है कि इस पर दो भ्रदन उठाये 
जा सकते हँ---प्रथम, क्या कुन्दकुन्दपुरके पष्मनन्दि हमारे कुन्दकुन्द ही है और 
दूसरा, क्‍या उन्होने वास्तवमें पट्खण्डागभके कुछ भाग पर टीका लिखी थी ? 
डा० उपाध्येनें इन दोनो प्रश्नोमेंसे पहले प्रइनका उत्तर स्वीकारात्मक और दुसरे- 


तन 
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का नकारात्मक दिया हैँ । उन्होने लिया हैं कि शिलछालेयों आदिसे यह प्रकर्ट 
हैं कि हमारे ग्रस्थकारका नाम प्मनन्दि था ओर दुन्दकुन्दके नामसे प्रसिद्ध 
हुए। इन्द्रनन्दिने इसे स्पष्ट कर दिया हैं कि जन्मभूमिके नाम पर गे वह कुन्द- 
कुन्द कहलाये । किन्तु पद्मनन्दिने पट्सण्डाग्म पर कोई टीका छिखी थी, अनेक 
कारणोंसे इस वातकों असन्दिग्ध सपमें स्वीकार नहीं किय्य जा सकता | ऐसी 
कोई टीका न तो वर्तमानमे उपरूब्ध हैं न घवलछा और जयघवला टीकामें ही मैं 
उसके कोई चिन्ह प्राप्त करनेमे समर्थ हो सका । वबादके साहित्यमें भी उस टीका 
का कोई उल्लेख प्रकाशमे नहीं आया । इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारके रिवाय किसी 
अन्य ग्रन्थमें भी इस वातका निर्देश नही मिलता कि कुन्दकुन्दनें पदखण्डागम 
पर कोई टीका लिखी थी । विवृध श्रीधरने अपने श्र्‌तावतारमे लिखा है कि 
कुन्दकी तिने कुन्दकुन्दाचार्यसे दोनो निद्धान्तोका ज्ञान प्राप्त करके पट्खण्डागमके 
आद्य तीन खण्डोपर बारह हजार इलोक प्रमाण परिकर्म नामक शास्त्र रचा । 
प्रमाणोके अभावमें इसका निर्णय करना गक्‍य नही हैं कि दोनोमेंसे किसने 
परिकर्मकी रचना की । जहाँ तक कुन्दकुन्दका प्रव्न है मैं उसके विपयमें असदिग्ध 
नही हूँ क्योकि कुन्दकुन्दर्म मैं टीकाकारिताकी अपेक्षा सिद्धान्त विवेचकत्व ही 
विशेष पाता हूँ । यद्यपि दोनो श्र्‌ तावतार एक विपयमें एक मत्त हैं कि कुन्दकुन्द 
के समयमे पट्खण्डागम वर्तमान था । किन्तु चू कि उनके दूसरे कथनमे भेद पाया 
जाता है अत कालनिर्णयमें सहायक होनेकी दृष्टिसि उसपर विद्येप जोर नही 
दिया जा सकता । अत उक्त चर्चाके प्रकाशमें श्रतावतारके कथनके आधार पर 
डाँ० उपाध्येने इस वात पर कि कुन्दकुन्द वीर नि० स० ६८३ के पश्चात्‌ होने 
चाहिये, विशेष जोर देनेमें अपनेको असमर्थ बतलाया है । 


चौथे मुद्देके सम्बन्धमे डॉ० उपाध्येने मुख्तार सा० की सम्मतिसे अपनी रजा- 
मन्दी प्रकट करते हुए डॉ० पाठकके एकीकरणसे प्रो० चक्रवर्तीके एकीकरणको 
समुचित वतलाया है । किन्तु उसके सम्बन्धमे एक कठिनाई यह वतलाई हूँ कि 
पलल्‍लव राजाओकी वश्ावली और कालपरम्परा अनिण्चित है। एक ही नामके 
अनेक राजाओका उल्लेख विभिन्‍न कालोमे पाया जाता है । शिवेस्कन्द वर्माका 
नाम पल्‍लव वशावलीमें पाचवा है और उसके पहले एक स्कनन्‍्द वर्माका नाम हूँ। 
तथा उनके शिलालेखोमें राज्य करनेके वर्षोका तो निर्देश है किन्तु किसी निश्चित 
सम्व॒त॒का निर्देश नही हैं । अत पल्‍लव राजवशका आरम्भ भी कालक्रमकी दृष्टि- 
से.अनिश्चित है | अन्तमें डाँ० उपाध्येने लिखा है कि यदि जयसेनके इस, कथनका 
कि कुन्दकुन्दने शिवकुमार महाराजके लिये ग्रन्थ रचा, कोई ऐतिहासिक मूल्य है 
तो पाठकके एकीकरणकी अपेक्षा शिवकुमार महाराजका शिवस्कन्द पललवनरेशके 
साथ एकीकरण अधिक समभाव्य है । 


4 तह 
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पाचवें मुद्दे पर विचार करते हुए डॉ० उपाध्येने प्रो० चक्रवर्तीकि द्वरा जिस 
ढंगसे कुन्दकुन्दको कुरलका कर्ता स्थापित किया गया है उसे असिद्ध कुण्डवदर 
न्‍्यायकी संज्ञा दी है । फिर भी उन्होने इस वातको स्वीकार किया हूँ कि कुरल- 
में बहुतसे ऐसे जैन चिह्न मिलते हैं जिककी सगति अन्य धर्मोसि नही बैठाई जा 
सकती । तथा जैन ग्रन्थ नीलकेशीका टीकाकार 'कुरलू को अपना पूज्य धर्म ग्रन्थ 
बतलाता है । आन्तरिक साक्षियोंके साथ ही यह वात सूचित करती हैँ कि काफी 
सुदीर्ध कालसे जैन लोग कुरलके कर्ताको अपना घर्मानुयायी मानते आने है । 


जहाँ तक कुन्दकुन्दका प्रश्न है उनका नाम एछाचार्य था, इस विषयमें जो 
प्रमाण उपस्थित किये गये हैँ वे पर्याप्त नही है । अत इसकी पुष्टिके लिए अभी 
प्रमाणोकी आवश्यकता है । और यदि यह प्रमाणित हो आता है तो यह स्वीकार 
किया जा सकता है कि कृच्दकुन्द कुरलके रचयिता हैं और तव उन्हें ईसाकी 
प्रथम द्ताव्दीका विद्वान स्वीकार किया जा सकता हैं । 


अन्तमें डॉ० उपाध्येने जो निष्कर्ष निकाला है वह इस प्रकार है-- 


१ जैन पट्टावलिके अनुसार वह ईस्वी पूर्व प्रथम शताब्दीके उत्तरार्घध और 
ईसाकी प्रथम शताब्दीके पूर्वार्थमें हुए है । 


२ उनसे पूर्व पट्खण्डागमकी रचना हो चुकनेकी सभावना उन्हें दूसरी 
शताव्दीके मध्यके पश्चातका वतलाती है! 


३ मकरीके ताम्रपत्रके अनुसार कुन्दकृन्दकी उत्तरावधि ईसाकी तीसरी 
शताव्दीका मध्य होना चाहिये । 

४ गौर यदि यह प्रमाणित हो जाता है कि कुन्दकुन्दका त्ताम एलाचार्य था 
और उन्होंने कूरलकी रचनाकी थी तथा वह पल्‍लवनरेश शिवस्कन्द वर्माके सम- 
कालीन थे तो उनके समयकी सीमा ईस्वी सन्‌ की प्रथम दो शताब्दियाँ होनी 
चाहिए। 


प्राप्त सामग्रीकी इस लम्वी छान वीनके पर्चात्‌ मेरा झुकाव इस विश्वासकी 
ओर है कि कुन्दकुन्दका समय इस्वी सन्‌का प्रारम्भ है। इस तरह डॉ० उपाध्येने 
पट्टावली प्रतिपादित समयको ही प्रकारान्तरसे स्वीकार किया है | 

कुन्दकुन्दके समय निर्धारणके जितने भी आधार हो सकते हैं उन सभीकी 
चर्चा तथा ऊहापोह पूर्व विद्वानोके द्वारा हो चुका हैं यह ऊपर दिये गये उनके 
मतोंसे प्रकट है । जहाँ तक डाक्टर पाठकके मतका प्रश्न हैं वह तो किसी भी 
तरहसे मान्य नही किया जा सकता क्योकि कुन्दकुदाचार्य इतने पीछेके आचार्य 
नही हैं। तोरणाचार्य कुन्दकुन्दके अन्वयके थे अतएवं यह नहीं कहा जा सकता 
कि वे उनके १५० वर्प पूर्व ही हुए थे। आज भी जो मूर्तिलेख अंकित किये 
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जाते हैं उनमें कुन्दकुल्दान्वयका उल्लेख किया जाता हैं जब कि कुन्दकुन्दको 
हुए लगभग दो सहस्ाव्द वीत रहें हैं । इसके सिवाय पृज्यपाद देवनन्दि प्रथम 
दिगम्वर जैन टीकाकार है जिन्होने तत्वार्थसृत्र पर सर्वार्थसिद्धि बामकी टीका 
रची है। उनका समय विक्रमकी छठी शताब्दी हैं। डा० पाठकके शिवमृगेंश 
वर्माका भी यही समय है और इसी समयसें वह कुन्दकुन्दका होना वतलछाते है । 
किन्तु पृज्यपादने अपनी सर्वार्थसिद्धिमें ( २-१० ) में पाँच गाथाएँ “उक्त च' 
करके उद्धुतकी है और वे पाँचों गाथाएँ जिस क्रमसे उद्धृतकी गई है उसी क्रमसे 
कुन्दकुन्दकी 'वारस अणुवेक्खा में वर्तमान हैं । तथा ये ग्राथाएँ अन्य किसी 
प्राचीन ग्रन्थमें नही पाई जाती। अत- यह निश्चित है कि पृज्यपादने उन्हें 
कुन्दकुन्दकी 'वारसअणुवेक्खा से उद्धृत किया हैं। इसके सिवाय पृज्यपादके 
समाधि" तंत्रमें अनेंक इलोक ऐसे हैं जो कुन्दकन्दकी गाथा्ओोके ही छाया रूप 
हैं । इस तरह दोनों ग्रन्थकारोंके ग्रन्थोंके तुलनात्मक अध्ययनसे यह स्पप्ट है कि 
कुन्दकुन्दके ग्रन्थोंसे पूज्यपाद सुपरिचित ये | अत कुन्दकुन्द उनसे पहले हो गये 
है यह निश्चित हैं । 


कुन्दकुन्दके समयके विपयमें विचार करने वाले शेष चारों विद्वानोको दो 
भागोमें रखा जा सकता हैं। एक भागमें प्रो० चक्रवर्ती और डा० उपाघ्ये आते 
हैँ दूसरेमें श्री नाथरामजी प्रेमी तथा प० जुगलकिशोरजी मुख्तार आते हैं । 





१ ज॑ मया दिस्सदे रूपं त ण जाणादि सब्वहा । 

जाणग दिस्मदे ण॑ त तम्हा जपेमि केणह ॥२९॥--मो० पा्‌० 

“यन्‍्मया दुश्यते रूप॑ तन्न जानाति सर्वथा । 

जानन्न दुश्यते रूप तत केन ब्रवीम्यहम्‌ ॥१९॥--स० तं० । 
भर अर > 

जो सुत्तो ववहारें सो जोई जग्गए सकज्जंमि । 

जो जग्गदि ववहारे सो सुत्तो अप्पणे कज्जे ॥३ १॥--मो० पा० 

व्यवहारे सुपुप्तो थ॒ स जागर्त्यात्मगोचरे । 

जागति व्यवहारे5स्मित्‌ सुपुप्तश्चात्मगोचरे ॥७८॥---स० त 
>्र > >< 

सुहेण भाविद णाणं दुहे जादे विणस्सदि । 

तम्हा जहाबल जोई अप्पा दुक्‍्खेहि मावए ॥६२॥--मो० पा० 

अंदु खभावितं ज्ञान क्षीयते दु.खसन्तिधौ । 

तस्माद्यथावल दु खैरात्मान भावयेन्मुनि ॥--्सं० त्त० 


द्रव्यानुयौग (अध्यात्म) विषयक मूलसाहित्य : १२१ 


प्रो० चक्रवर्तीने पट्टावली प्रतिपादित समयकों ठीक मानकर वथा उपलब्ध 
सूचनाओको आधार वनाकर उनके द्वारा पट्टावली प्रतिपादित समयका ही समर्थन 
किया है। डा० उपाध्येने प्रो” चक्रवर्तीके उन आधारोको तो सुदृढ नहीं माना 
जिनके आधार पर उन्होने पट्टावलछी प्रतिपादित समयका समर्थन किया है, किन्तु 
मान्य उसी समयको किया है । इनमेंसे प्रो० चक्रवर्तीने तो श्रुतावतारमे वर्णित 
इतिवृत्तका स्पर्श ही नही क्रिय । समवतया उस समय उनकी दृश्टिमें वह आया 
नही होगा । किन्तु डा० उपाच्यते प्रो० चक्रवर्तके आघारोकी तरह श्रुतावतार- 
की वार्ताकी भी समीक्षा कर डाली । यह तो उन्होने माना है कि श्र्‌ तावतारमे 
कुन्डकुन्डपुरके जिस पद्मनन्दिका नाम आया है वह आचार्य कुन्दकुन्द ही हैं 
किन्तु कुन्दकुन्दके द्वारा पट्खण्डागमके आद्य तीन खण्डो पर परिकर्म नामक 
ग्रन्थके रचे जानेवाली वात उन्हें मान्य नही है क्योकि पट्खण्डागमकी टीका 
धवलासें तथा कंसायपाहुडकी टीका जयधवलामें परिकर्मका कोई उल्लेख उन्हें 
नही मिला और न अन्यत्रसे ही उन्हें उसके सम्बन्धर्में कोई सूचना मिल्ली । तथा 
विवुघ श्रीघरके श्रुतावतारमें चूकि कुन्दकुन्दके शिष्य कुन्दकीतिको उसको कर्ता 
वतलाया है, इससे डा० उपाध्येने इन्द्रनन्दिके कथनकी यथार्थतामें तो सन्देह 
किया और उसके आधार पर उसे अमान्य ठहरा दिया, किन्तु इस ओर ध्यान 
नही दिया कि पट्खण्डागमके आद्य तीन खण्डोंके ऊपर परिकर्म नामक ग्रन्थ 
रचे जानेकी वातको विवुघ श्रीघर भी मान्य करता है। प्रश्न केवछ यह रह 
जाता हैं कि कुन्दकुन्दनें उसे रचा या उनके शिष्य कुन्दकीतिने रचा । कुन्दकुन्दके 
कोई कुन्दकीति नामका शिष्य था, इसका कोई सकेत तक अन्यत्र नही मिलता 
ओर न ॒ दिगम्वर जैन गुरु परम्परामें कुन्दकीति नामके किसी आचार्य या 
विद्वान्‌का ही सकेत मिलता है। डा० उपाध्येने कुन्दकुन्दकी जो कथा उद्धृतकी 
है उसमें कुन्दकुन्दके पिताका नाम कुन्द श्रेष्ठी और माताका नाम कुन्दरूता 
लिखा हैं। जैसे कथा लेखकने कुन्दकुन्द नामके ऊपरसे उनके माता पिताके 
ताभ कल्पित कर लिये, इसी तरह विवुध श्रीघरने या जहाँसे उसने यह लिया 
हो उसने कुन्दकुन्द नाम परसे उनके शिष्य कुन्दकीतिकी कल्पना कर लछी। 
कथाके दोनो नामोंमें जितना और जैसा तथ्य है उतना और वैसा ही तथ्य विवुच 
श्रीधरके कुन्दकीतिमें हैँ भतत वह उपेक्षणीय हैं । 


परिकर्म नामका एक महान्‌ ग्रथ वीरसेन स्वामीके सामने वर्तमान था। 
घवला टीकामें उसके उद्धरण बहुतायतसे पाये जाते हैं । उसके सम्वन्धमें पट- 
खण्डागमकी टीकाओ पर विचार करते समय पीछे विस्त/ रसे प्रकाश डाला जा 
चुका हैं और यह भी सिद्ध करनेका प्रयत्न किया गया. कि उसके रचयिता 
कुन्दकुन्दाचार्य होने चाहियें। अत इन्द्रनन्दिका यह्‌ लिखना कि दोनों सिद्धान्त 
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ग्रथ कौण्डकुन्द पुरमें पश्चनन्दिको प्राप्त हुए और उन्होने पद्खण्डागमके आाद्य 
तीन खण्डों पर परिकर्म नामका ग्रथ रचा ययार्थ है। अत कुन्दकुन्दके समय 
निर्वारणके लिये इन्द्रनन्दिके श्र.तावतारका कथन ही दृष् आधार हो सकता है 
और इसलिये श्री प्रेमी जीने तया मुख्तार साहवने जो उसको आघार वनाकर 
कुन्दकुन्दके समयका विचार किया हो वह ॒ समुचित प्रतीत होता है । 


तिलोयपण्णत्तिसे लेकर श्रुतावत्तार पर्यन्त ग्रंथों महावीर निर्वाणसे लेकर 
अन्तिम एकायघारी लोहाचार्य तक ६८३ वर्ष होते हैं। किन्तु नन्‍्दी सघकी 
प्राकृत' पट्टावछीके अनुसार ५६५ वर्ष ही होते है इसका कारण यह है कि 
अन्यत्र पाँच एकादगागधारियो और चार एकागधारियोका समय अरूग अरूग 
२२० और ११८ वर्ष वतलाया हैं। किन्तु इस पट्टावडीमें उनका समय क्रमश 
१२३ औौर ९७ वर्ष वतलाया हुँ। अर्थात्‌ २२० वर्षके भीतर नो ही आचार्य 
था जाते हैं। इस तरह ११८ वर्ष शेप रहते हैं। साथ ही पाँच और चार 
आचार्योका कार भी २२० और ११८ वर्षोके स्थानमें १२३ और ९७ वर्प 
उचित प्रतीत होता है । 


इसके सिवाय तिलोयपण्णति आदियमें उक्त पाँच आचार्योके पश्चात होने 
वाले आचार्योको एक अगका धारी वतलाया हैं जब कि वे पाँच आचार्य ग्यारह 
अगोंके धारी थे । इस तरह अकस्मात्‌ दस अगोके लोप होनेकी वात खटकती 
है। किन्तु पट्टावलीमें उन्हें क्रण दस, नौ, आठ अंगरोंका धारक वतलाया है। 
जो उचित प्रतीत होता है । 


पट्टावछीके अनुसार शेष ११८ वर्षोमें पाँच आचार्य एकाग्रधारी हुए उनके 
नाम क्रमसे अरहहलि, माघनन्दि, घरसेन, पुष्पदन्त और भूतवलछी थे। अत 
पट्टावछीके अनुसार वीर निर्वाणसे ६१४ वर्ष बाद घरसेनाचार्य हुए और 
भूतवली पर्यन्त ६८३ वर्ष पूर्ण हुए । 


अ्वबलामें जोणीपाहुड नामक एक ग्रन्यका निर्देश हैं जो मंत्र तंत्रसे सम्बद्ध 
था। वि० स० १५८६में लिखी गई बहूटिप्पणिका नामक ग्रन्थ सूचीमें इसे 
घरसेन कृत वतलाया हैं और उसका रचना काल वीरनिर्वाणसे ६०० वर्ष 
वाद वतलाया है । इससे भी पट्टावलीमें दिये गये कॉलकी पुष्टि होती हैं। सभव- 


१ जे० सि० भा०, भाग १, कि० ४, पु० छ३। 
२- “जोपिपाहुडे भणिद मतनतंत-सत्तीओं पोग्गलाणुभागोत्ति घेतव्वो' 

“पद ख०, पु० १३, पृ० ३४९। 
२. योनिप्रामृत वीसत्‌ ६०० घारसेनम्‌ । वृहष्प्पिण जै० सा० स० भा० १। 
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तया पट्टासीन होनेरो पहले उन्होने इस ग्रन्थका निर्माण किया होगा । ६१४ से 
६३३ वर्ष तक वह ॒पट्टासीन रहे । उसके पश्चात्‌ ३० वर्ष तक पृष्पदन्त और 
पृष्पदन्तके पश्चात्‌ वीस वर्ष तक भूतवल्ली पट्टासीन रहे । धवलाके अनुसार 
घरसेनने अपना अन्तिम समय निकट जानकर महाकर्म प्रकृति प्राभृतके विच्छेदके 
भयसे दो मुनियोको वुलवाकर उन्हे महाकर्म प्रकृति प्राभृत पढाया था। और 
उसके पश्चात्‌ वें दोनो मुनि पुष्पदन्त और भूतवली नामसे रूयात हुए । “उनमेंसे 
पुष्पदन्त तो विश्ति प्ररूपणाके सूत्रोंका निर्माण करनेके पश्चात्‌ स्वर्गवासी हुए 
और जेप पट्खण्डागमकी रचना भूतवलिने की । अत वीरनिवर्णिसे ६३० वर्ष- 
के पब्चात्‌ धरसेनाचार्यने उन्हें वुल्वाकर महाकर्म प्रकृति प्राभुत पढाया होगा । 
उसके परचात्‌ ही पदखण्डागमकी रचना होना सभव हूँ। पुप्पदन्‍्त और 
भूतवलिकी कालावधिको दृष्टिमें रखते हुए वीरनिर्वाण ६५० के पश्चात्‌ पट्‌- 
खण्डागमकी उत्पत्ति हुई होगी । अत वीरनिर्वाणकी सातवी झताब्दीके तीसरे 
चरणमें पट्खण्डागमकी रचना की परिसमाप्ति होना सभव प्रतीत होता है । 
इसके पदचात्‌ ही कुन्दकुन्दका होना सम्भव हैं । 


किन्तु धवलामें दी गई पट्खण्डागमकी उत्पत्तिकी कथासे धघरमसेनके पश्चात्‌ 
तीस वर्ष तक पुष्पदन्तका जीवित रहता सभव प्रतीत नही होता । क्योकि 
धरसेनसे महाकर्म प्रकृति प्राभुतका अध्ययन करके वर्षा काल तो दोनो ने 
अकलेब्वरमें विताया था । उसके पद्चात्‌ पुष्पदन्ताचार्य वनवास देशको चले गये 
थे और उन्होने जिनपालितको दीक्षा देकर विद्यति सूत्रोकी रचना करके तथा 
उसे पढाकर भूतवलीके पास भेज दिया था और जिनपालितसे उन्हें भूतवलीकों 
यह ज्ञात हो यया था कि पुष्पदन्त अल्पायु हैं अत उन्होने तत्काल ग्रन्थ रचना 
कर डाली थी । 


अत वीरनिर्वाण सम्वत्‌ ६३०के लगभग यदि भूतवली पुष्पदन्तने महाकर्म- 
प्रकृति प्रामृतका पढा था तो पट्खण्डागमकी रचना ६५०के लगभग हों जाना 
ही अधिक सम्भव प्रतीत होता है । 


सरस्वती गच्छकी पट्टावली भद्रवाहु द्वितीयसे शुरू होती है। यह भद्रवाहु 
द्वितीय वही जान पड़ते हैं जो लोहाचार्यके पूर्वज थे गौर नन्दिसघकी पद्टावलीमे 
जिनका काल वीरनिर्वाण ४९२ से ५१५ तक वतलाया हैं। सरस्वती गच्छकी 
पट्टावलिमें इन भद्रवाहुके गशिष्यका नाम गुप्तिगुप्त छिखा है तथा यह भी लिखा 
हैं कि इनका दूसरा चाम अहंँह॒लि था। और गुप्तिगुप्तके उत्तराधिकारी पट्टघधरका 
नाम माघनन्दि लिखा हैं। ये गहंठ॒लि और माघनन्दि वे ही जान पडते हैं जिन्हें 
नन्दिसघकी प्राक्ृत पट्टावछीमे छोहाचायके पश्चात्‌ रखा हैं। प्राकृत पद्टावलीमे 
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माघनन्दिके पश्चात्‌ धरसेन और किर क्रमश पुपष्पदन्त और भूतवलिका नाम 
आया है। किन्तु सरस्वती गच्छकी पट्टावलीमें माघनन्दिके पदचात्‌ जिनचन्द्र 
ओर फिर कुन्दकुन्दका नाम आया है। यदि घरसेनके पूर्वज माघनन्दि और 
जिनचन्द्रके पूर्वज माघनन्दि एक ही व्यक्ति है तो कुन्दकुन्दके गुर जिनचन्द्र 
धरसेनाचार्यके समकालीन होने चाहिये और तव कुन्दकुन्द भी पुष्पदन्त भूतवलि- 
के समकालीन ठहरते है । 


इससे हम इसी परिणाम पर पहुँचते हैं कि पट्खण्डागमके आश्च भाग पर 
परिकर्म नामक ग्रन्थके रचयिता कुन्दकुन्द भूतवलि पुण्पदन्तसे अधिक समय 
पण्चात्‌ नही हुए । गत उनका काल वीरनिर्वाण ६५० से ७०० तक ( वि०्स० 
१८० से २३० तक ) मानना ही समुचित प्रतीत होता है । 

सरस्वती गच्छकी पट्टावलीमें जो कुन्दकुन्द स्वामीका पट्टारोहण काल वि० 
स० ४९में लिखा है वह कई भूलोका परिणाम जान पडता है। प्रथम तो उसमें 
भद्रवाहु छवितीयका पट्टारोहण काछू वि०सं० ४ से २६ तक दिया हैँ जबकि नन्दि- 
सघकी प्राकृत पद्टावछीके अनुसार वीरनिर्वाण ४९२ से ५१५ तक ( विण्से० 
२२ से ४५ ) होता हैं। यह १८ वर्पषका अन्तर विक्रम सवत्‌की प्रवृत्तिके 
विपयमें मतभेदके कारण हुआ जान पडता है क्योकि पट्टावलीमें वीरनिर्वाणसे 
४७० वर्ष बाद विक्रमका जन्म माना हैं। १८ वर्षकी उम्रम वह गद्दी पर 
बैठा था। अत उसमें राज्यकालूसे विक्रम सवत्‌की प्रवृत्ति मानकर वैसा लिखा 
है। पद्टावलीमें लिखा भी हें--वहुरि! विक्रमके राजपद मैं वर्ष चत्वारि ४ 
पोर्छ पूर्वोक्त भद्रवाहुकू' आचार्यका पट्ट हुआ ॥' 

इस तरह १८ वर्षका तो यह अन्तर रहा । तथा इस पट्ठावलीम मृुप्तिगृप्त 
उपनाम अ्हद्वलिका पट्टासीन काल ९॥ वर्ष, माघनन्दिका ४॥ वर्ष माना है 
जबकि प्राकृत पट्टावलीमें अहंद्वलिका २८ वर्ष और माधनन्दिका २१ वर्ष काल 
माना हैं। इस प्रकार पट्टासीन कालमें भी अन्तर होनेसे हमारे निर्धारित किये 
हुए कालमें और सरस्वती गच्छकी पट्टावलोके कालमें इतना अन्तर पड गया 
है । वैसे पट्टावलीसे कुन्दकुन्दके उक्त कालका समर्थन होता हैं । 

एक अन्य आधारसे भी उक्त कारूका समर्थन होता है । विद्वदुजन वोधकमें 
नीचे लिखे इलोक' को उमास्वामीके समय वर्णनका प्रसिद्ध इलोक लिखा है । 

इलोक इस प्रकार है--- 


१. इं० ए०, जि० २१, पृ० ५७ पर प्रो० हार्नले का लेख---'[फ०८८ 0४४- 
जए्यी।25 ए फल 700वाप्रद्ावड | 


२ २० श्रा० की प्रस्ता०, पु० १४७। 
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वर्ष सप्तशते चैव सप्तत्या च विस्मृती । 
उमास्वामि मुनिर्जात वुन्दकुन्दस्तथैव च ॥ 

इसमें वतलाया है कि उमास्वामी आचार्य वीरनिर्वाणसे ७७० वर्ष वाद 
हुए। अथवा ७७० वर्ष तक उनके समयकी मर्यादा है। पीछेसे 'कुन्दकुन्दस्तथैव 
च लिखकर यह सूचित किया है कि कुन्दकुन्दका भी यही समय है अथवा कुन्द- 
कुन्द भी इसी समयके भीतर हो गये है । 

सरस्वती गच्छकी पट्टावलीमें तो कुन्दकुन्दके अनन्तर ही उमास्वामीका 
आचार्य पद पर प्रतिष्ठित होना लिखा हैं और उससे ऐसा प्रकट होता है मानों 
उमास्वामी दुन्दकुन्दके शिष्य थे। परन्तु श्रवणवेलगोलाके शिलालेखोमें' उसा- 
स्वामीका कुन्दकुन्दस ठीक वादमें उल्लेख न करके तदत्वयें' और 'तदीयवशे' 
जब्दोकै द्वारा कुन्दकुन्दका वंजज प्रकट किया है। मुख्तार सा० कहना है कि 
यह वशजत्व कुछ दूरवर्ती मालूम नही होता । हो सकता है कि उमास्वाति 
कुन्दकुन्दके शिष्य न होकर प्रशिष्य रहे हो और इसीसे तन्वये' आदि पदोके 
प्रयोगकी जरूरत पडी हो। इस तरह भी दोनो कितने ही अंशोमें समकाछीन 
हो सकते हैं और उमास्वामीके समयकी समाप्तिको प्रकारान्तरसे कुन्दकुन्दके 
समयकी समाप्ति भी कहा जा सकता है । शायद यही वजह हो, जो उक्त पद्यमें 
उमास्वातिका समय वतकाकर पीछेसे _ कुन्दकुन्दस्तथैव च शब्दोके द्वारा यह 
सूचित किया गया है कि कुन्दकुन्दका भी यही समय है। 

उक्त इलोकसे उमास्वातिका समय वि० स० ३०० या ३०० तक जाता हैं। 
और चूंकि वे कुन्दकुन्दके ही अन्वयमें होते हुए भी दोनोंके वीचमें दीर्घकालका 
अन्तर नही था अत कुन्दकुन्दका उक्त समय वि० स० १८०-२३० उचित ही 
है । यह्‌ समय डा० उपाध्येके द्वारा अनुमापित समय (ईस्वी सन्‌ की प्रथम दो 
गताब्दी) के भी अनुकूल हैं । 

कुन्दकुन्द और यतिवृषभ--- 

इन्द्र नन्दिके श्र तावतारमें यह भी लिखा हैं कि कपाय प्राभृत ग्रन्थ भी 
कुन्दकुन्दको प्राप्त हुआ था तथा उस कषाय प्राभुतमें गुणघर रचित गाया सृत्र, 
यतिवृषभ रचित चूणिसूत्र मौर उच्चारणाचार्य रचित उच्चारणावृत्ति सम्मिलित 


१ “अमूदुमास्वातिमुनिश्वरोध्सावाचार्यरशव्दोत्तरगृद्धपिच्छ । तदन्वये तत्सदुशो5- 
स्ति नान्यस्तात्कालिकाशेषपदार्थ वेदी ॥७॥-जै० शि० सं० भा० १, ले० 
च० ४०, ४२, ४३, ४७, ५० । 
अभृदुमास्वातिमुनि पवित्रे वंशे तदीये सकलार्थवेदी | सूत्रीकृतं येन जिन- 
प्रणीत शास्त्रार्थ जात मुनिपुगवेन ॥११॥-जै० ज्ि० सं० भा० १, ले० 
न्‌० ६०८। 
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थे । इससे प्रकट होता है कि कुन्दकुन्द केवल यतिवृषभके ही परचात्‌ नही हुए 
किस्नु यविवृषभके चूथिसूत्रो पर उच्चारणा वृत्ति रचनेवाले उच्चारणाचार्यके भी 
पश्चात हुए हैं । 


चृणिसूत्रोके रचयिता आचार्य यतिवृपभके समयके सम्वन्धमें पहले लिखा जा 
चुका हैं। वर्तमानमे जो तिलोयपण्णत्ति ग्रन्थ उपलब्ध हैं उसके रवयिता भी यति- 
वृषभ ही थे। किन्तु उसमें कुल्दकुन्दके ग्रन्योकी वहुत सी गाथाएँ ज्योकी त्यो पाई 
जाती हैं। उसके सम्बन्धमे भी पीछे लिखा जा चुका है । वे गायाएँ ति० प० में 
उन्दकुन्दके ब्रन्वोंने लो गई हैं | चू कि ति०प० अपने मूलरूपमें उपलब्ध नही है, 
पीछेने उसमें मिश्रण हुआ है तथापि उसमें जो भगवान महावीरके निर्वाण काल 
से लेकर एक हजार वर्ष तककी राजकाल गणना पाई जाती हैं उससे यह स्पष्ट 
हैं कि विक्रम सम्बतकी छठी शताव्दीमे पूर्व उसकी रचना नहीं हुई। जब कि 
3दहुन्द उससे पहले हो चुके थे, यह निश्चित है। अत ति० प० के देखनेसे 
तो यतिवृपक्ष ऊन्दकुन्दके पश्चात्‌ हुए हैं यही निश्चित होता है । किन्तु यतिवृषभ 
ने कसायपाहुडका अव्ययन आर्यमक्षु और नागहस्तीसे किया था । इवेताम्वर पढ्टा- 
वलीके अनुसार नागहस्तीका समय वीरनिर्वाणकी सातवी गताव्दी हैं। अत 
चूणिसूत्रकार यतिवृपभ कुन्दकुन्दके समकालीन सिद्ध होते हैं । इसलिये जहाँ तक 
गृणघर रचित कसायपाहुंडकी कुन्दकुन्दको प्राप्ति होनेका प्रइन है वहाँ तक तो 
उसमें कोई वाघा नही है । चूथिसूत्रोकी प्राप्ति मी सभव हो सकती है, किन्तु 
उच्चारणा वृत्ति वान्गी वात तो सगत प्रतीत नही होती । उच्चारणाचार्यका समय 
यद्यपि अनिर्णत है तथापि वह वतिवृषधके समकालीन ज्ञात नही होते । क्योकि 
वीस्सेन स्वामीने यद्यपि २ च्चारणाचार्यकी वृत्तिके आधार पर ही जयघवला- 
टीकाकी रचना की है तयापि उन्होने चुणिसूत्रोकी तरह उच्चारणाकों कपाय- 
सभृत्का अगरभूत नहीं माना । अत कुन्दकुन्दका उक्त समय यतिवृषभकी दृष्टिसे 
भी उचित ही प्रतीत होता है । 

कुन्दकुन्दान्चय और मुलसघ--- 

इच्तरकुन्दान्बयका सबसे प्राचीन उल्लेख मर्करासे प्राप्त ताम्रपत्र' (९५) में 
मिलता हैँ । इसमें गगवरणी नरेश कोगृणि प्रथमसे लेकर अविनीत तककी वंजा- 
वल्ले दो थई है । और लिखा है कि जविनीत महाराजसे देसिग (देसीय) गण 
फोण्ड कुन्द, अच्वयफ्रेर गुणचन्द्र भटारके शिष्य अभयनन्दि भटार, उनके शिष्य 
शीछभमद्र भटार उनके झिप्य जयणन्दि भटार, उनके शिष्य गुणनन्दि भटार, 


उनके धिष्य चन्द्रणनिंद भटारकों तलबन नगरके श्री विजय जिनालयके मन्दिरके 
ट ४४४+७४.:::3/क्‍क्‍+->9+++-+-«*>»-............ 


श्न 








४ जे० शलि० स०, भा० २, पृ० ६३ | 
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लिये वदणेगुप्पे नामका सुन्दर गाँव दानमें प्राप्त कर अकालवर्प पृथ्वी वल्लभके 
मन्नीनें सवत्सर ३८८ के माघ महीनेकी शुक्ल पचमी सोमवारकों स्वातिनक्षत्रके 
समय इसे भेंट किया । 

इस ताम्रपत्रमें सवतका नाम नहीं दिया गया है, लेखका परिचय देने वाले 
वर्जेस महोदयने लेखके सम्बत॒कों विल्सन साहवके मेकेन्जी कलेक्शनके आधार 
पर जक सम्वत्‌ माना है किन्तु ज्योतिष शास्त्रके आधार पर उक्त सवत्‌ के दिन 
और नक्षत्रकों ठीक नही वत॒लाया । तथा कुछ ऐतिहासिक अनुपपतिया भी है । 
अत उसे असली मानतनेमें' सन्देह किया जाता है । 


किन्तु नोणगमगलसे” प्राप्त ताम्रपत्र (९४) मे उक्त वहपरम्पराके साथ 
कोगुणिवर्मा अपर नाम अविनीतके द्वारा अपने कल्याणके लिये अपने वढते हुए राज्य 
के प्रथम वर्षकी फाल्गुत धुदी पचमीको, अपने उपाध्याय परमहित विजयकीतिकी 
सम्मतिसे मूलसघके चन्द्रनन्दि आदिके द्वारा प्रतिष्ठापित उरनूरके जेनमन्दिरको 
दान देनेंका निर्देश है। मर्कराके ताम्रपत्रमें भी अविनीतने चन्द्रनन्दि भठारकों 
दान दिया हैं और उस चन्द्रनन्दिको मूलसंघका वतलाया हैं। किन्तु मर्कराके 
ताम्रपत्रमें उसे कुन्दकुन्दान्बय तथा देसियगणका वतलाया हैं। डा० गुलावचन्द्रने 
लिखा है कि कोण्डकुन्दान्वयके साथ देशीयगणका सर्वप्रथम प्रयोग लेख च० १५० 
( सन्‌ ९३१ में ) हुआ है और मर्कराके ताम्रपत्रमें अविनीतके साथ अकाल 
वर्षके मत्रीका उल्लेख है । अकाल वर्प राष्ट्रकूट नरेश था । इस परसे अनुमान 
किया जाता है कि मकराके ताम्रपत्रको उक्त राजाके कालमें पुन लिखा गया 
तभी उसमे कुन्दकुन्दान्वयके साथ देशीयगणके आचार्योके नाम लिख दिये गये 
है। किन्तु मूल ताम्रपत्र प्राचीन हैं। और उसमें कुन्वकुन्दान्वयका निर्देश भी 
होना संभव है। क्योकि कुन्दकुन्दाचार्य विक्रमकी दूसरी तीसरी शताब्दीमें हो 
गये हैं और कोण्डकुन्दपुरके निवासी होनेके कारण ही वह क्ुन्दकुन्दाचार्य नामसे 
ख्यात हुए | यद्यपि अरुद्धलान्वय, श्रीपुरान्वय, और कित्त्रान्वयकी तरह कुन्द- 
कुन्दान्वयका भी अर्थ कुण्डकुन्दपुरसे निकला मुनिवञ किया जा सकता हैं, किन्तु 
उत्तरकालमें कुन्दकुन्दाचार्यका प्रयोग जिस रूपमें पाया जाता है और प्राय 
सभी आचार्य परम्परायें अपनेको क्ुन्दकुन्दान्ववी वतलाती हैं उससे यह स्पष्ट 
प्रतीत होता हूँ कि कुन्दकुन्दान्वयका अर्थ आचार्य कुन्दकुन्दका अन्चय लिया 
गया है। गौर इसी अर्थमें उसका प्रयोग हुआ है । अत. मर्कराके मूल ताम्रपत्र- 
में यदि कुन्दकुन्दान्वयका उल्लेख रहा हो तो वह कोई असगत नही है। हां 


१. जै० जि० स०, भा० ३, प्रस्ता० पु० ४७ आदि। 
२ जुं० शि० सं०, मा० २, पृ० ६० ! 
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कर्मपाहुड, १८ क्रियासारपाहुड, १९ क्षपणा (सार) पाहुड, २० लब्पि (सार) 
पाहुड, २१ लोयपाहुड, २९ नयपाहुड, २३. नित्यपाहुड, २४ नॉकम्मपाहुड, 
२५ पचवर्गपाहुड, २६ पयड्ढपाहुई, २७. पयपाहुट, २८ प्रकृतिपाहुड, २६ 
प्रमाणपाहुड, ३० सलमीपाहुड, ३१ सथानपाहुड, ३२ समवाबपाहुड, ३३० 
पट्दर्शनपाहुड, ३४ निद्धान्तपाहुड, ३५ सिक्खापाहुड, २६ स्थानपाहुट, ३७, 
तत्त्व (सार) पाहुड, ३८, तोयपाहुड, ३९ ओषघातपाहुड (?), ४० उत्पादपाहुड, 
४१ विद्यापाहुइ, ४२ वस्तुपाहुड, ४२ विहिय या विहृयपाहुड । 


उद्देव्य त्था गली--आचार प्रधान जैन परम्परामें अंगन्नानके उत्तरा- 
घिकारी श्रमण ही होते थे। मसारसे विरक्‍त श्रमण रात-दिन ध्यान और 
अध्ययनमें ही तलल्‍्लीन रहते थे । उनमें ज्ञानके अर्जन तथा सरक्षणकी प्रवृत्तिका 
वाहुल्प था । वैदिक परम्परामें जो कार्य ब्राह्मणो का था वही कार्य जैन परम्परा- 
में श्रमणो का था। आत्मार्थी मुमुक्षु श्रमण ज्ञास्व्रास्यासके हारा एक ओर 
आत्मकल्याण करते थे और दूसरी ओर श्र्‌ तकी रक्षा करते थे। उन्हीक हारा 
श्रावक और श्राविकाओकों भी आचार ओर विचार विपयक बोध प्राप्त होता 
था। कुन्दकुन्दाचार्यने अपने ग्रन्थोकी रचना प्रधान रूपसे श्रमणोको लक्ष्यमें 
रखकर उन्हींके उद्देशसे की है। उनके द्वारा रचित पाहुड श्रमणाचार विपयक 
शिक्षासे ओोतप्रोत हैं । श्रमणोके सम्वन्धमें कुन्दकुन्दनं जितना लिखा हैं और 
जितना खुलकर प्रमादी श्रमणोकी आहछोचना की है, किसी दूसरे ग्रन्थकारने न 
उतना लिखा हैं और न उतनी खुलकर आलोचना की है। सुत्तपाहुड, भाव- 
पाहुड, और मोक्खपाहुड तो उसीसे भरे हैं । समयसार जौर प्रवचन सार भी 
श्रमणोको तत्त्व ज्ञानका वोध करानेके लिये ही रचे गये है । 


कुन्दकुन्दके ग्रन्थोकी शैली सरल और स्पष्ट है उसमें दुरह जैसी वात 
नही है । उन्होने जो कुछ कहा है वहुत सीधे सादे बब्दोमें कहा है। जैन 
बव्यात्म का मुकुटमणि समयसार उसका प्रत्यक्ष उदाहरण है। अध्यात्म 
जैसे विषयका प्रतिपादन विविध दृष्टान्तोंके द्वारा इतनी सुगम रीतिसे किया 
गया है कि मोटीसे मोटी बुद्धि वाछा भी उसे आसानीसे समझ सकता हैं । 
वह माताके दृधकी तरह सुपाच्य और अविकारी हैँ। उसके अवलोकनसे 
आचार्य कुन्दकुन्दकी अग्राध विद्बवत्ता किन्तु सुगम प्रतिपादन ईौलीका स्पष्ट 
परिचय मिलता है। प्रवचनसारका वस्तु निरूपण अवश्य ही तर्क प्रधान 
दैलीको लिये हुए हैं) किन्तु फिर भी दुस्ह नहीं हैँ । जहाँ समयसारसे उनके 
सारूय दर्शन और उपनिपद्‌ विपयक पाण्डित्यका पता चलता है वहां प्रवचन- 
सारते ज्ञात होता है कि कुन्दकुन्द न्याय-वैश्येषिक दर्शनके भी पण्डित थे । और 
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वौद्धोके विज्ञानाहतवाद तथा झृन्यवाद भी उनसे अज्ञात नहीं थे। इस स्व-पर 
समयज्ञताके कारण ही वे जैन तत्त्व ज्ञानका परिमित शब्दोके द्वारा परिमाजित 
शैलीमें निरूपण कर सके और उनका वहीं निरूपण आगेके लिये आधार 
शिल्ा वना । 

भाषा--डा० ए० एन० उपाध्येने प्रवचनसारकी अपनी प्रस्तावना'के 
अन्तमें प्रवचनसारकी भाषाके सम्वन्धमें विस्तारसे विचार किया हैं मौर विभिन्न 
मतोकी समीक्षा भी की है । 


कुन्दकुन्दके अन्य ग्रन्योकी तरह प्रवचनसारकी भाषा भी प्राकृत है । किन्तु 
उसमें इवेताम्वर आगयोकी अर्ध मागधी भाषाके बहुतसे रूप पाये जाते है, और 
सस्क्ृतका भी गहरा प्रभाव है, साथ ही उसका पालनपोषण सौरसेनीकी पृष्ठ 
भूमिमें हुआ है । इससे पिशलने उसे 'जैन सौरसेनी' नाम दिया है । डा० जेंकोवी 
ने श्वेताम्वरोके आगमोत्तर कालीन साहित्यकी प्राकृतको, जो अर्धभागधी और 
महाराष्ट्रीका मिश्रित रूप है, जैन महाराष्ट्री कहा है। पिशलका उक्त नाम- 
करण इससे पूर्णतया मेल खाता हैँ । किन्तु कुछ जर्मन विद्वान जैन सौरसेनी' 
नामसे सहमत नही हैं। १९२८में डा० शुब्रिगने देहलीमें जो भाषण दिया था 
उसमें उन्होने अपने एक शिष्यकी 'मुलाचार' तथा अन्य प्रमुख दिग्रम्बर ग्रन्थोंके 
सम्वन्धमेंकी गई खोजोका हवाला देते हुए अन्तमें कहा था कि भविष्य बतलायेगा 
कि पिशलके द्वारा प्रस्तावित जैन सौरसेनी नाम कहाँ तक उचित हैं। 'डा० 
शुत्रिगके एक शिष्य डा० वाल्टर डनेक ( 70०70०८० ) ने १९२२में “दिगम्बर 
टेक्सटस्‌' शीर्घकसे एक महा निवन्ध लिखा था। उसमें डा० डेनेकने वट्टकेरके 
मूलाचार, कुमारकी कातिकेयानुप्रेक्षा तथा कुन्वकुन्दके छप्पाहुड ( पट प्राभृत ), 
समयसार और पश्चास्तिकाय आदि दिगम्वरीय प्राकृत ग्रन्थोकी भाषाके सम्वन्धर्मे 
चर्चा की हैं। उनकी चर्चाका एक मात्र विषय इन ग्रन्थोकी भाषा हैं। और 
उसमे उन्होने जो उदाहरण दिये हैं वे अधिकतर पट शभृतसे लिये गये है । 
उन्होने लिखा है कि इन ग्रन्थोंकी भाषा अर्धभागधी, जैन महाराष्ट्री और शौर- 
सेनीसे प्रभावित है। उन्होने जो उदाहरण दिये हैं उनमेंसे कुछ उदाहरणोंसे 
वह सस्कृतके प्रभावकों भी स्वीकार करने में आगा पीछा नहीं कर सकेंगे । 
उन्होने छप्पाहुड तथा कार्तिकेयानुप्रेक्षोसे कुछ अपश्रण रूप दिये है, किन्तु 
प्रवचनसारसे उन्होने एक भी अपभ्रश शब्दका उदाहरण नहीं दिया। डा० 
उपाध्येके मतानुसार अकेले कुन्दकुन्दके छप्पाहुडमें अपभ्रश शब्दोका अधिक 
रूपमें पाये जानेका कारण यह हैं कि छप्पाहुड सरल हैं गत उसका पठन पाठन 


१ पृ० १२१-१२३॥ 
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कुन्दकुन्दान्वयके साथ देसियगण तथा उसके आचार्योका नाम पीछेसे जोड दिया 
गया हो, यह संभव हैं ! 

मर्कराके पद्चातु शक सम्बत्‌ ७१९ और ७२४ ( वि० स० ८५४ और 
८५९ ) के ताम्रपत्रोमे कुन्दकुन्दान्वयका उल्लेख मिलता है । यह वहो ताम्रपत्र 
हैं जिनके आधार पर डा० पाठकने कुन्दकुन्दका समय शक सम्वत्‌ ४५० के 
लगभग भाना है । 


उधर मर्करासे प्राप्त ताम्रपत्र ( ९४ ) में चन्द्रनन्दिको मूलसंघका बतलाया 
हैं। यह वही चन्द्रनन्दि है जिसे ताम्रपत्र ( ९५ ) में कुन्दकुन्दान्वयका वबतलाया 
है । अत कुन्दकुन्दान्वय और मूलसघका निर्देश लगभग समकालीन मिलता 
है । एक ताम्रपत्रमें चन्द्रनन्दिको मुलसघका वतलाना ओर दूसरे कुन्दकुन्दान्वय 
का वतलाना ( जिसकी स्थिति अभी सुनिश्चित नहीं हैँ किन्तु सभाव्य है ) 


कुन्दकुन्दान्चय और मूलसघको समानार्थक नही तो परस्परमें सम्बद्ध अवश्य 
प्रकट करता है । 


बटहुकेराचार्य विरचित मूलाचारका उल्लेख तिलोयपण्णत्ति ( ८५३२ ) में 
पाया जाता है। मूलाचारका मतलव मूलसंघका आचार होता है । अत उसकी 
रचनासे पूर्व अवश्य ही मूलसघ स्थापित हो चुका था । मूलसघका मूल आचार 
मुनियोंके अट्टाईस मूल गुण और नग्त दिगम्वरत्व हैं। उसीका प्रतिपादन और 
समर्थन सबसे प्रथम कुन्दकुन्दके ग्रन्थोमे मिलता है। अत कुन्वकुन्दान्वयकी 
तरह यदि मूलसघके उद्गमके प्रधान कुन्दकुन्द रहे हो तो वह कोई ऐसी वात 
नही है जिसे स्वीकार करनेमें कोई वाघा हो । 


ग्रन्थ रचना--ऐसी किम्वदन्ती है कि कुन्दकुन्दाचार्यने ८४ पाहुडोकी 
रचनाकी थी । पाहुड' शब्द प्राचीन द्वादशागसे सम्बद्ध हे । वारहवें अग दृष्टि- 
वादके अन्तर्गत चौदह पूर्वोर्मं 'पाहुड नामक अवान्तर अधिकार थे। जैसे 
'महाकर्मप्रकृति पाहुड' अथवा कसायपाहुड' । इनमेंसे पहला महाकर्मप्रकृति 
पाहुड द्वितीय अग्रायणीय पूर्वके अन्तर्गत था उसीसे षदट्खण्डागमकी उत्पत्ति हुई 
हैं। तथा दूसरा कसायपाहुड ज्ञान प्रवाह नामक पाँचवें पूर्वके अन्तर्गत दसवें 
वस्तु-अधिकारमें तीसरा पाहुड था। उसीको गुणघराचार्यने कसायपाहुडमें 
उपसहृत किया । 

आचार्य कुन्दकुन्दने भी अपने ग्रन्योका नाम 'पाहुडान्त' रखा हैं। जैसे 
उन्होने अपनेंको श्र्‌ तकेवली भ्रद्ववाहुका शिष्य घोषित करके न केवल उनके 
प्रति अपनी गहरी आस्थाको प्रकट किया हैं वल्कि इस बातको भी प्रमाणित 
किया हैं कि उन्हें गुरु परम्परोसे श्र्‌ तका जो ज्ञान प्राप्त हुआ था वह श्र्‌ त- 
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केवली भद्रवाहुकी देव था । उसी तरह उन्होने अपने ग्रन्थोंके नाम पाहुडान्त 
रखकर प्राचीन श्रुत परिपाटीके प्रति अपनी आस्थाको प्रकट करनेके साथ ही 
साथ अपने ग्रल्थोको भी उसीका अगरभूत दर्शाया है। कुन्दकुन्दके पश्चात्‌ रे 
गये ग्रन्थोमें पाहुडान्त नाम क्वचित्‌ ही पाया जाता है । कसायवाहुड' पर चूणि- 
सृत्रोंके रचा<ता आचार्य यतिवृषभने जह्या पदेहि पुद ( फुड ) तहा पाहुड' 
ऐसी पाहुड णव्दकी निरुक्ति की है । अर्थात्‌ पदोसे स्फुट है--व्यक्त है इसलिये 
उसे पाहुड कहते हैं । 'पाहुड' प्राकृत गब्द है उसका सस्क्ृत रूप प्राभृत” होता 
है । कसायपाहुडकी जयववला टीकाके रचयिता वीरमेन स्वामीने प्राभृत जव्दकी 
निरुक्ति इस प्रकारकी है--प्रकृष्ट” अर्थात्‌ तीर्थद्धरोंके द्वारा जो आशभृत्‌ 
गर्थात्‌ प्रस्थापित किया गया है वह प्राभृत हैँ। अथवा जिनका विद्या ही धन 
हैं ऐसे प्रकृष्ट आचाय के द्वारा जो धारण किया गया है अथवा व्याल्यान किया 
गया है, अथवा परंपरा रूपसे लाया गया हैं वह प्राभृत हैं । प्राभृत शब्दकी 
ये निरुक्तियाँ कुन्दकुन्दाचार्यके ग्रन्थोमें सुघटित होती है । उन्होने जो कुछ 
कहा हैं वह तीर्थड्वरोके हारा प्रस्थापित किया गया हैं, तथा श्रुतकेवली 
भद्रवाहु जैसे आचार्योके द्वारा धारण किया गया और छाया गया है। तथा 
कुन्दकुन्द जैसे महान्‌ आचार्यके हारा व्याख्यान किया गया हैं। अत उनके 
ग्रन्थोका पाहुडान्त नाम यथार्थ है। 


दर्शनप्राभृत, चारित्रप्राभृत, सूत्रप्राभृत, वोधप्राभृत, भावप्राभृत, मोक्षप्राभृत, 
लिगप्रामृत, गीलप्राभृत, रमणसार, वारह अणुवेक्ता, समयसार, प्रवचनसार, 
पञ्चास्तिकाय और निय्रमसार, अभी तक कुन्दकुन्द स्वामीके द्वारा रचित इतने 
ही ग्रन्थ उपलब्ध हैं। इनके सिवाय जो अन्य भ्रन्थ कुन्दकुन्द रचित कहे जाते 
हैं किन्तु अनुपलब्ब हैं, उनके नाम इस प्रकार हैं-१ आचारपाहुडँ, २ आलाप- 
पाहुड, रे अंग (सार) पाहुड, ४ आराघना (सार) पाहुड, ५ वध (सार) 
पाहुड, ६ वृद्धि या वोधि पाहुड, ७ चारणपाहुड, ८ चूलिपाहुड, ९ चूणि- 
पाहुंड, १० दिव्वपाहुड, ११ द्रव्य (सार) पाहुड, १२ दृष्टिपाहुड, १३ इयन्त- 
पाहुड, १४ जीवपाहुड, १५ जोणि (सार) पाहुड, १६. कर्मविपाकपाहुड, १७ 





१ क० पा०, भाग १, पृ० ३२६। 

२ 'प्रकृष्टेन तीर्थकरेण आभृत प्रस्थापितं इति प्राभूतम्‌ । 
प्रकृष्टेराचार्येविद्यावित्तवद्धिराभुत॒ घारित व्याख्यानमानीतमिति वा 
प्राभूतम्‌ --क० पा०, भा० १, पृ० ३२५ । 

'रै अभ्रवचनसारकी डा० उपाव्ये लिखित अग्रेजी प्रस्तावनासे यह सूची दी गई 
हैँ । इनमें अनेक नाम कल्पित प्रतीत होते है । 
है 
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अधिक होता आया है, प्राचीन समयमें उनके पटनेके लिये टीकाएँ भी कावश्याप 
नहीं यी। छप्पाहुइ पर सम्भवतया एक ही टीका लियी गई है, णो उपलब्ध 
है और जिसके रचग्रिता श्रुतमागर ( वि० १६वीं थती ) है। झनी िये 
छप्पाहुडमें यत तव अपन्ण बब्द पाये जाये जाते हैँ। अव' डा० उपाब्यदे 
दिगम्बर ग्रन्योकी प्राकृत भाषाके लिये पिश्वलके तारा सुझाए गये सामबो 
विल्कुल उपयुक्त माना है और केवछ परिवर्तनरे लिये उसमें छुछ परिवर्तन 
करना अनावश्यक वतछाया है । 


अव्यात्मवादका उद्गम और प्रसार 
पहले लिख आएं हैँ आचार्य वुन्दकुन्द जैन अध्यात्म और जैन तन्चन्नान दोनों 
के ही पुरस्कर्ता हैं । और वद्यपि ये दोनो ही विपय हव्यानुयोगके अन्तर्गत मातें 


हैं । किन्तु दोनो के दृष्टिकोण भेद होनेसे यहाँ दोनोका पृथक्‌-पृथक्‌ कान किया 
जाता हू | सदत्त प्रचवम जअध्यात्मका छत हू । 


आत्माको आधार मानकर जो चिन्तन कौर आचरण किया जाता है डे 
अध्यात्म कहते हैं। आज भारतीय घर्मोकी ऐसी कोई नी परम्परा उपलब्ध नही 
हैँ जिसमें आत्माकों एक या दूसरे नामसे स्वीकार न किया गया हो | वेद जैसे 
प्राचीवतम साहित्यमें आध्यात्मिक जिज्ञाना और घोघके सूचक उद्‌गार मिलते है 
प्राचीन उपनिपदोंम तो आध्यात्मिक जिज्ञासा और विचारणा विविधरूपो्मे 
मिलती है। पूर्व पीठिकार्में उसपर विस्तारसे प्रकाश डाल्‍ा जा चुका है यहाँ उमफा 
आभास दिया जाता हैं । 


कठ उपनिपकद्में तचिकेता और यमर्से सवादके द्वारा आत्माका क्‍या स्वरूप है, 
क्या वह मृत्युके वाद जीवित रहता हैं ? यदि जीवित रहता हैं तो कहाँ चला 
जाता है, इत्यादि प्रश्नों पर प्रकाश डाछा गया है। आरूणि उद्दयलक ऋषिके पुत्र 
नचिकेता नामक वालूकने यमराजके द्वारा प्रदत्त तीसरे वरकी याचना करते 
हुए कहा-- 

येय प्रेते विचिकित्सा मनुष्येज्स्तीत्येके नायमस्तीति चैके । 
एतहद्विद्यामनुशिष्टस्त्वयाह वराणामेप वरस्तृतीय ॥२०॥ 

“भगवान्‌ मृत मनुष्यके सम्बन्धर्में यह एक वडा सन्‍्देह फैला हुआ है । कुछ 
लोग तो कहते हैं कि मृत्युके वाद भी आत्माका अस्तित्व रहता हैं और कुछ लोग 
कहते है, नही रहता । इस विषयमें आप अपना अनुभव वतलाईये' । 

यमराजने वारूक नचिकेताको लोकिक अम्युदयोका प्रदोभन देकर उसे आत्म- 
विपयक जिज्नासासे विरत करना चाहा किन्तु नचिकेता किसी प्रलोभनमें नही 
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आया । तव यमराजको उसकी जिज्ञासा शान्त करनी पडी । न तो यह आत्मा 
जन्म लेता हैं और न मरता हैं। न यह किसीसे उत्पन्न होता है और न किसीको 
उत्पन्न करता है | यह नित्य और शाइवत है | शरीरका नाश होनेपर भी उसका 
नाश नही होता | तथा--यह आत्मा न तो प्रवचनसे, न वुद्धिसि और न बहुत 
सुननेसे ही प्राप्त हो सकता है। जो इसके पीछे पड जाता है वही उसे प्राप्त कर 
सकता है ।' अन्तमें यमराज आत्माका स्वरूप इस प्रकार वतलाते हैं--- 

अगव्दमस्पर्णमरूपमव्यय तथारस नित्यमगन्धवच्च यत्‌ । 

अनाइनन्‍्त महत पर श्ल॒ुवं निचाय्य तन्मृत्युमुखात्‌ प्रमुच्यते ॥१५॥ 


“यह आत्मा गब्द रहित है, स्पर्श रहित हैं, रूप रहित है, रस रहित है, गन्घ 
रहित है, नित्य, अविनाशी, अनादि ओर अनन्त है । उसे जानकर मनुष्य मृत्युके 
मुखसे छुटकारा पा जाता हैँ । 


छान्‍्दोग्य उपनिपद प्राचीनतम उपनिपदोमे माना जाता हैँ । इसमें भी आत्म- 
जिज्ञासा विषयक अनेक संवाद हैं। जिनसे प्रकट होता हैं कि उस समय तक 
वेदिक ऋषि आत्माको नही जानते थे। और उसके जाननेके लिये वे क्षत्रियोंके 
पास जाते थे । 


तृतीय खण्डमें लिखा हैं कि आरुणिका पुत्र इवेतकेतु पद्मालदेशीय जनोकी 
सभामें गया | उससे जीवलके पुत्र प्रवाहणने कहा--कुमार ! क्या पिताने तुझे 
शिक्षा दी हैं। उसने कहा--हाँ, मगवन्‌ । क्‍या तुझे मालूम है कि इस लोकसे 
जानेपर प्रजा कहाँ जाती है ? नही, भगवन्‌ | क्‍या तू जानता है कि वह फिर इस 
लोकमें कैसे आती हैं । नही भगवन्‌ ! 

इस तरह पाँच प्रइनोका उत्तर इवेतकेतुने नही में दिया । तव प्रवाहणने उसे 
फटकारते हुए कहा--तो फिर ऐसा क्‍यों कहता है कि मुझे शिक्षा दी गई है । 
जो इन बातोंको नही जानता वह अपनेको शिक्षित कैसे कह सकता है ? 

तव वेचारा श्वेतकेतु अपने पिताके पास आया | पिताने सब वातें सुनकर 
कहा--इन पश्नोंका उत्तर तो मैं भी नही जानता । तव उसका पिता राजा जैवलि 
के पास गया और कहा कि आपने मेरे पुत्रके प्रति जो बात प्रइत रूपसे कही थी 
वही मुझे बतलाइयें । तव राजाने ऋषिसे कहा--गौतम, पूर्वकालमे तुमसे पहले 
यह विद्या ब्राह्मणोंके पास नहीं गई । इसीसे सम्पूर्ण छोकोमें इस विद्याके हारा 
क्षत्रियोका ही अनुशासन होता रहा है । 

दूसरी उल्लेखनीय वात यह है कि भात्मविद्याके सामने वेदविद्याका महत्त्व 
उस समय मर चला था। सप्तम अध्यायमें लिखा हैं कि नारद जी सनत्कुमारजी 
के पास गये और वोले--मुझे उपदेश दीजिये । सनत्कुमार जीने कहा--तुम क्‍या 
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जानते हो सो बतलाओ । नारद जी वोले--भगवन्‌ ! में ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद 
और चौथा अथर्ववेद जानता हूँ । इनके सिवाय इतिहास पुराणरूप पाचवा वेद, 
व्याकरण, गणित, निधिशास्त्र, तर्क शास्त्र, नीति, देवविद्या ब्रह्मविद्या आदि सव 
जानता हूँ । किन्तु मैं केवल मन्‍्त्रवेत्ता हूँ आत्मवेत्ता नहीं हूँ। मैंने सुना हैं कि 
आत्मवेत्ता शोकको पारकर लेता है परन्तु मैं शोक करता हूँ। मुझे शोकसे पारकर 
दीजिये । तब सनत्कुमार जीने कहा--छुम जो कुछ जानते हो वह्‌ केवल नाम 
है | तब नारदने पूछा--भगवन्‌ क्या नामसे भी अधिक कुछ है। नारठ जी इस 
तरह पूछते गये और सनत्कुमार जी उत्तर देते गये । अन्तमें जाकर सनत्कुमारजी- 
ने कहा--आत्मदर्शनसे ही सबकी प्राप्ति हो जाती है। 


इस तरह मत्रवेत्ता ब्रह्मपियोका ज्यों-ज्यो आकर्षण राजपियोकी आत्मविद्या- 
की ओर वढता गया त्यो-त्यों उनकी यज्ञोके प्रति अरुचि भी वढती गई । इसका 
उद्ाहरण मुण्डकोपनिपद्‌ मे देखनेको मिलता है । उसमें यज्ञरूप अट्ठारह नौकाओ- 
को अदृढ बतलाते हुए कहा हैं कि उनके द्वारा संसार समुद्रसे पार होना तो 
दूर रहा, इस लोकके वर्तमान दु खलूप छोटी-सी नदीको पार करके स्वर्ग तक 
पहुँचनेमे भी सनन्‍्देह है। जो मूर्ख लोग उन्हे ही कल्याणका मार्ग समझ कर 
उनकी प्रणसा करते हैँ वे वारम्वार, जरामरणको प्राप्त होते है ।' 

इसीसे उपनिपदोको वेदान्त भी कहते हैं । उन्होंने एक तरहसे वेदोका अन्त 
कर दिया था । उपनिषदोमें वरणित अध्यात्मवादको उपनिषदो जितना ही प्राचीन 
समझ लेना भ्रान्त है उसका स्रोत सुदूरवर्ती भूतकालमेंसे वहता आया है । सिन्‍्धु 
घाटीसे प्राप्त अवशेष इस वातके साक्षी हैं कि उस समय योगका प्रचार था । 
योगका अध्यात्मसे सम्बन्ध है। जैनोकी मान्यताके अनुसार, प्रथम तीर्थंकर 
भगवान्‌ ऋषभदेव योग औौर अध्यात्मके जनक थे । उपनिपदोंके कालमें वारा- 
णसीमें तेईसर्वें तीथंकर पाइर्वनाथ भी योगी थे और उनसे २५० वर्ष वाद हुए 
भगवान्‌ महावीर ने तो १२ वर्षो तक कठोर तपदचर्या की थी । ये सब क्षत्रिय थे 
और उन्हें क्षत्रियोकी बात्मविद्या उत्तराधिकारके रूपमें प्राप्त हुई थी। जैन शास्त्रों 


१ प्लवा ह्मते अदृढा यज्ञरूपा अष्टादशोक्तमवर येपु कर्म । एतच्छेयो येडभि- 
वन्दन्ति मूढा जरामृत्युं ते पुनरेवापि यान्ति ॥७॥-मुण्डको० । 

३ वम्हणेण गोदमगोत्तेण सयलदुस्सुदिपारएण जीवाजीवविसयसंदेहविणासणट्ट- 
मुवगमवड्ढमाण-पादमूलेण इृदभूदिणावहारिदों। उत्तं च--शगोत्तेण गोदमो 
विप्पो चाउव्वेयसडगवि । णामेण इदमूदित्ति सीलूव॑ वम्हणुत्तमो ॥-पट्खं०, 
पु० १, पृ० ६४-६५॥ 
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के अनुसार भगवान्‌ महावीर के प्रधान शिष्य इन्द्रभूति गौतम वेद-वेदागर्मे 
पारंगत थे किन्तु उन्हे जीवके विपयमे सन्देह था और उसी सन्देहको दूर करनेके 
लिए वह भगवान्‌ महावीरके समीप गये और उनके शिष्य वन गये । 


आवश्यक नियु क्तिमें भगवान्‌ महावीरके ग्यारह गणघरोके द्वारा भगवान्‌ 
महावीरके पास जाकर अपनी झंका- निवृत्ति करके उनके शिष्य बननेका कथन 
विस्तारसे किया हैं। उन गणघरोके मनमें जिन विपयोको छेकर शकाए थी वे 
इस प्रकार है--- 

१ जीव, २ कर्म, ३े जीव गौर शरीरका ऐक्य, ४ भूत, ५ इस भव 
और परभवका सादृश्य, ६ बन्धच और मोक्ष, ७ देव, ८ नारकी, ९. पुण्य 
और पाप, १० परलोक और ११ निर्वाण। 


भगवान्‌ महावीरने इन सभी शकाओका समाधान किया। ये सभी विपय 
अध्यात्मसे सम्बद्ध है। जीव अथवा अथवा आत्माकों शरीर और भूतोसे भिन्‍न 
एक स्वय सिद्ध अविनाशी तत्त्व मान केने पर उसका कर्मससे सम्बन्ध और उससे 
छुटकारेका प्रइत उपस्थित होना स्वाभाविक है। उसीके साथ शेष वातें भी 
सम्बद्ध है । अत तात्त्विक जैन ग्रन्थोमें जीव, अजीव, आखस्रव, वन्ध, सँवर, 
निर्जरा, मोक्ष तथा पुण्य और पाप इन नौ पदार्थोके श्रद्धात और ज्ञानको ही 
सम्यर्दर्शन और सम्यकज्ञान कहा है और उन्हें तत्त्वार्थ सज्ञा भी दी हैं । अर्थात्‌ 
ये ही तत्वभूत गर्थ हैं जिनको जानना मोक्षार्थके लिये आवश्यक है। जो इन्हें 
नही जानता वह सारभूत वस्तु तत्त्वको नही जानता । 

इन नौ पदार्थोौके मूलमें दो ही तत्त्व हँ---एक जीव और एक अजीव । इन 
दोनोंके मिलन और छुटकारेको लेकर ही शेष तत्त्व उत्पन्न हुए । 
नो पदार्थोका विवेचन 


जैन दर्णनमें मूलतत्त्व दो ही माने गये हँ---एक जीव और एक अजीव । 
जीव चैतन्य स्वरूप है। चैतन्य अथवा चेतनाके दो प्रकार है--ज्ञान और 
दर्शन । अत ज्ञानदर्णन स्वरूप चैतन्यमय जीव है। वह जीव अथवा आत्मा अपने 
शरीर प्रमाण है । जिस शरीरमें वह वसता है उमीमें व्याप्त होकर रहता है । 
तया वह कर्मोका कर्ता भी हैं और उनके फलका भोक्‍ता भी है । यदच्नपि वह 
अमूर्तिक हैं किन्तु जह कर्मोति संसार अवस्थामें संयुक्त होनेंसे मूत्तिक कहा 
जाता है । 


२. जीवें कम्मे तज्जीव, भूअ, तारिसय बंध सुक्से य। 
देवा नेरइया वा पुन्ने परलोज निव्वाये ॥५९६॥-आ० नि० । 
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अजीवके पाँच भेद हैं--पुद्गल, धर्म, अधर्म, आकाश और कार । इनमेंसे 
पुद्गल द्रव्य मूरततिक है जेष अमूतिक है । ससार अवस्थामें जीव जिन जड कर्मसे 
वेबा हैं वे पौदूगलिक है ! 

ससारी जीवकी मानसिक, वाचनिक और कायिक क्रियासे आक्ृष्ट होकर 
पौद्गलिक कर्मोका जो जीवमें आगमन होता हैं उसे आखस्रव कहते हैं। और जीवके 
काग-द्वैप रूप परिणामोंका निमित्त पाकर जीवसे कर्मोका वन्ध होनेको वन्च 
कहते हैं । ब्रत सयम आदिंके द्वारा नवीन कर्मवन्धके रोकनेको सँवर कहते है । 
और पूर्वबद्ध कर्मोके एक देश क्षयकों निर्जरा कहते है । शुभ कर्मोंको पुण्य और 
अशुभ कर्मोको पाप कहते हैं । संक्षेपर्में नौ पदार्थोका यह स्वरूप है । 


आचार्य कुन्दकुन्दने इन नो पदार्थोके स्वरूपका विवेचन दो प्रकारसे किया 
है। एक प्रकारका नाम निदचयनय है और एक प्रकारका नाम व्यवहार हैं । 
यो तो द्रव्यानुयोग विषयक प्राय. सभी जैन ग्रन्थोमें उक्त तत्त्वोका विवेचन 
थोडा बहुत पाया जाता है किन्तु वह सारा विवेचन व्यवहार मूलक है । निईचय- 
नय मूलक विवेचन केवल आचार्य कुन्दकुन्दने अपने समय पाहुडमें किया है । 
अन्‍य किसी जैन ग्रन्थमे वह विवेचन नही मिलता । अत समयपाहुड जैन अध्यात्म- 
का एकमात्र मौलिक ग्रच्य है । 


समयपाहुड या समयसार---आचार्य कुन्चकुन्दने प्रथम और अन्तिम गाथा- 
में अपनी इस कृतिको समयपाहुड नाम दिया हैं किन्तु यह समयसारके नामसे 
ख्यात है । इसका कारण यह है कि समयप्राभृतके टीकाकार श्री अमृतचन्द्रसूरि- 
तथा श्री जयसेनाचार्य ते अपनी टीकाके प्रारम्भिक पद्यमें समयसार नामसे ही 
इसे अभिहित किया है। 


समय 

आचार्य कुन्दकुन्दनें अपने पल्चास्तिकाय ( गा० ३ )में लिखा है कि 
'जिनेन्द्रदेवने पाँच अस्तिकायोंके ( जीव, पुद्ूगल, धर्मद्रव्य, अधर्मद्रव्य और 
जाकाश ) समवायकों समय कहा हैं । उसीको लोक कहते है ।! और समयपाहुडरें 


“भवतु समयसार व्याख्ययवानुमूते ' ॥३॥। 

विक्ष्ये समयसारस्य वृत्ति तात्पर्यसंज्ञिकाम्‌ ॥१॥' 

'समवाओं पंचण्ह समउत्ति जिणुत्तमेहि पण्णत्त । 

सो चेव हवदि लोगों तत्तो अमिय्रो अलोओ ख॑ ॥३॥'-पञ्न्चास्ति० । 
४ जीवो चरित्तदंसणणाणद्विद त हिं ससमय जाण । 

पुग्गलकम्मुवदेसट्टिदं च त॑ जाण परसमयं ॥शा-स० प्रा० | 


नए >> *#ौ ० 
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में समयके दो भेंद किये है--स्वसमय और परसमय । जो जीव सम्यर्दर्शन, 
सम्यग्जान और सम्पकचारित्र रूप आत्मस्वभावमें स्थित है वह स्वसमय हैँ और 
जो जीव पौद्गलिक कर्मजन्य भावोमें स्थित है वह परसमय हैं। इस तरह जीव 
अथवा जात्माको ही समय कहा है । इस गाथाकी टीकामें अमृतचन्द्रस रिने सम्‌' 
उपसर्ग पूर्वक अय घातुसे 'समर्या शब्दकी निष्पत्ति की है। “समु” अर्थात्‌ एक- 
रूपसे 'अयति' ( सवको एक साथ ) जानता है वह समय अर्थात्‌ जीव या 
आत्मा है । 

पञज्चास्तिकायमें पाँचों द्रव्योंके समवायको समय कहा है और समयसारमें 
आत्माकों ही समय कहा हैँ । क्योंकि पण्च्चास्तिकायमें मुख्य रूपसे पाँचो द्वव्यो- 
का कथन है और समयसारमे केवल जीवतत्त्वका ही मुख्य रुपसे कथन हैं । 


इससे यह फलित होता हैं कि प्रत्येक द्रव्य समय पद वाच्य है जैसा कि 
अमृतचन्द्राचा्यने समयसार ( गा० हे )की टीकामें लिखा हैं। उन्होने लिखा 
है कि यहाँ 'समय' शब्दसे सभी पदार्थ कहे गये है । क्योकि सभी द्रव्य सम! 
एक रूपसे अपने गुणपर्यायोकों 'अयति' प्राप्त करते हैं । इस व्युत्पत्तिके अनुसार 
पञ्चास्तिकायमें जो समय शब्दका अर्थ किया है वह भी ठीक घटित हो जाता 
हैं और समयसारमें जो समयका अर्थ जीव किया है वह भी घटित होता है । 

किन्तु समय झ्वव्दका यह अर्थ जो कुन्वकुन्दाचार्यने किया है, अन्यत्र दृष्टि- 
गोचर नहीं होता । इतर मतोकी तो वात ही क्या, इवेताम्बर साहित्यमें भी 
यह अर्थ नही पाया जाता | अनुयोगद्वार सूत्रमें तथा यतिवृपभक्षत चूणिसुत्रमें 
वक्‍तव्यताके तीन भेद किये हे--स्वसमय वकक्‍तव्यता, परसमय वक्‍्तव्यता, और 
तदुभय वक्‍तव्यता । यहाँ स्वसमयका अर्थ स्वमतत और परसमयका अर्थ परमत 
ही हैं। सिद्धसेन दिवाकरने अपने सन्‍मति तर्कमँ भी समयके स्वसमय और 
परसमय भेद किये हैं । किन्तु यहाँ भी उसका अर्थ स्वमत और परमत या जैन- 
सिद्धात और इतरसिद्धात ही हैं। अत समयका अर्थ आत्मा कुन्दकुन्दाचार्यने 
ही किया हैं उसी समयका कथन समयसार में हैँ । 


उस समय अथवा आत्माके दो रूप हँ---एक शुद्ध रूप और एक अशुद्ध रूप । 
अपने शुद्ध गुणपर्याय रूप परिणत शुद्ध आत्मा स्वसमय है और पौद्गलिक कर्म- 
वन्च॒नसे वद्ध अशुद्ध पर्याय रूप परिणत आत्मा परसमय है । 

फुन्दकुन्दाचार्यने समयसारमें स्वसमय रूप आत्माका प्रधान रूपसे कथन 
किया हैं। वह कहते हैं कि पर सम्वन्धसे रहित स्व स्वरूपमें स्थित आत्मा 
लोकमे सर्वत्र सुन्दर प्रतीत होता हैं । अत उसके वच्चकी कथा कहनेसे विसंवाद 
उत्पन्न हो सकता है। किन्तु काम भोग और वन्धकी कथा तो लोगोको श्रुत (सुनी- 
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कुन्दकुन्दने भी शुद्धनयको भूतार्थ या सत्यार्थ कहा हैँ और व्यवहारनयको 
अमूतार्थ या असत्यार्य कहा है। क्यग्रोकि शुद्धनय वस्तुके पा रमाथिक शुद्ध स्वसूप- 
को ग्रहण करता है और व्यवहारनय वस्तुके अपारमा्थिक बशुद्ध स्वरूपको ग्रहण 
करता है । 


जैन मान्यताके अनुसार पहले मूल द्रव्य छे घतलाये हैं । उनमेंसे चार द्रव्य 
तो अपने अपने बुद्ध स्वरूपमें स्थित रहते हुए अपना कार्य करते रहते हैं । किन्तु 
जीव और पुद्गलद्रव्य प्रस्परमें सवद्ध होकर ससारकी प्रक्रियाके जनक अनादि- 
कालसे बने हुए है । पुद्गलसे भिन्न जीवकी उपलरूव्धि तो सासारिक दशामें किसी 
भी इन्द्रियके द्वारा नही होती । अत उसके स्वरूपके विपषयमें लोगोको अ्रम होना 
स्वाभाविक हैं। उसी अमके कारण जीवका पुदूगलसे भिन्‍्त स्वतत्र अस्तित्व तक 
विवाइग्रस्त रहा है। बृहृदारण्यक' उपनिपदमें याज्ञवल्क्य मत्रेयीसे कहते है कि 
“यह परमात्मत्त्त्व विज्ञानघन ही है यह इन भूतोसे ही प्रकट होकर उनन्‍्हीमे लीन 
हो जाता है । परछोक या पुनर्जन्म नही है ऐसा मैं तुझसे कहता हूँ । 


मद्वतवादी एक ही मृलतत्त्वकों मानकर उसीमेंसे ज़ड और चेतनकी सृष्टि 
मानते हैं । और परिणामवादको स्वीकार करके जड चेतनकां भेद तथा पुनर्जन्म 
आदि घटाते है । तथा संसारकों स्वप्नवत्‌ मिथ्या कहते हैं । साख्यदर्शन जडतत्त्व 
झभौर चेतन तत्त्वको सर्वथा भिन्‍न मानते हुए भी जड तत्त्वको तो परिणामी 
मानता हैं किन्तु चेतन तत्त्वको कूटस्थ-अपरिणामी मानता है। अत उनके यहाँ 
चेतन कर्ता नही है, केवल भोक्‍ता हैँ । कर्ता केवल जड तत्त्व है। आत्मा तो 
स्वभावसे शुद्ध ही है। वह अपरिणामी होनेसे ससार दश्ा्में भी विक्ृत नही होता । 
ससार तथा मोक्ष दोनो दशाओमें एक जैसा सहज शुद्ध ही रहता है । उसपर पुण्य 
पापका किसी भी तरह असर नहीं पडता। 


इस तरह साख्यके मतानुसार ससार और मोक्ष प्रकृति या प्रधान नाम वाले 
जूड तत्त्वका होता हैं, क्योंकि वह परिणामी हैं अत उसीमें भिन्‍्न-भिन्‍्त अव- 
स्थाएँ होना सभव है । आत्मा" तो न वधता है और न मुक्त होता है । प्रकृति 
ही वंघती और मुक्त होती है। प्रकृतिके ही ये दोनो बंध और मोक्ष उसके समीप- 
में वर्तमान आत्मा आरोपित होते है । 


__ आ्ंंि िफक-++ 
१ विज्ञानधन एवतेम्यो भूतेम्बी समुत्याय तान्येवानुविनद्यति न प्रेत्यसज्ञा अस्ती- 
त्वरें ब्रवीमीति होवाच याज्ञवल्वय । -न्ूहदा० उ०, राड१२। 
२. 'वस्मान्त वध्यते नापि मुच्यते नापि ससरति करिचित्‌ । 
उसरति वब्यते मुच्यते व नानाश्रया प्रकृति ॥६२॥--साख्य० का० 
; 


अचिफ 
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इस तरह आत्म तत्त्वके स्वरूप, उसके कतृ त्व-अकतृ त्व, तथा वन्ध और 
मुक्तिके विपयमें मतभेद रहे हैं। अत प्रथम तों ससार अवस्थार्में जडसे भिन्‍न 
आत्मतत्त्वकी उपलूब्धि न होनेके कारण साधारण लछोगोको आत्मतत्त्वकी प्रतीति 
नही होती । और प्रतीति हो भी जाये तो उक्त मतभेदोके कारण अनेक ऐसे 
धर्मोको भी जीवका समझ लिया जाता है जो वास्तवमें उसके नहीं होते । ऐसे 
धर्म व्यवह्रनयसे जीवके कहे जातें है । अत व्यवहारनय अभृतार्थ कहा जाता 
हैं। और चू कि वे आगन्तुक धर्म जीवके स्वभावभूत नही है अत उनसे भिन्‍न 
जीवके शुद्ध स्वरूपको ग्रहण करने वाला निश्चयनय भूतार्थ कहा जाता है । 


यहाँ यह शका हो भकती है कि जब व्यवहारनय अभूतार्थ है तो वस्तुतत्त्वके 
निरूपणमे उसका आलम्बन क्यो लिया जाता हैं। इसका उत्तर देते हुए कुन्दकुन्द 
स्वामीने कहा है--जैसे अनार्य भापाको अपनाये विना अनार्य पुरुषको अपनी 
बात समझाना शकक्‍य नही है वैसे ही व्यवहारके बिना परमार्थका उपदेश देना 
जक्य नहीं हैं ॥८॥ 


अत जो परम भावदर्शी हैं उनके द्वारा तो शुद्ध आक्ततत्त्वका कथन करने 
वाला शुद्धनय ही जानने योग्य हैं । किन्तु जो अपरमभावमें स्थित हँ---वे व्यव- 
हारनयके द्वारा ही उपदेश किये जानेके योग्य हैं ॥॥१२॥ 

अत साघक अवस्थामें वर्तमान मनुष्योके लिये व्यवहारनय उपयोगी है । 
इस लिये कुन्दकुन्दाचार्यने दोनों नयोकी' अपेक्षासे आत्मतत्त्वका कथन किया है। 


अधिकार भेद---समयसारको दस अधिकारोमें विभाजित किया गया है । 
यह विभाजन टीकाकारोका किया हुआ हो सऊता हैं। वें दस अधिकार इस 
द्रकार हु---१ जीव, २ अजीव, ३ कर्ता और कर्म, ४ पृण्य और पाप, 
५ आख़व, ६ सवर, ७ निर्जरा, ८ वन्ध, ९ मोक्ष और १० सर्व विशुद्ध 
ज्ञानाधिकार । 


विषय परिचय 


१ जीव अधिकार---इस अधिकारको प्रारम्भ करते हुए कहा है कि 
'साधुको सम्यर्दर्शन, सम्यग्ज्ञान और सम्पक्चारित्रका नित्य सेवन करना चाहिये । 
किन्तु निश्वचयनयसे वें तीनो आत्मा ही है ॥१६॥ जैसे कोई घनार्थी मनुष्य 
राजाको जानकर उस पर श्रद्धान करता हैँ और उसीके अनुकूल आचरण 
करता है। वैसे ही मोक्षार्थीको जीव रूपी राजाको जानना चाहिये, उसका 
श्रद्धान करना चाहिये और उसके अनुकूल आचरण करना चाहिये ॥१७-१८॥ 
जब तक यह जीव कर्म जौर नोकर्म ( घारीरादि ) मे मैं यह हूँ अभवा थे मेरे हू 
ऐसी बुद्धि रज़ता हैँ तव त्तक वह अप्रतिबुद्ध ( अज्ञानी ) होता हैँ ॥१९॥ 
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हुई), परिचित और अनुभूत हैं । किन्तु काम क्रोध, मोह, राग हेप आदि भावोंसे 
और मनुष्य देव आदि पर्यायोसे रहित आत्माकी वात तो लोगोने न सुनी, न 
जानी हैं। तव अनूभवकी तो वात ही दूर है। भगत आचार्य कुन्दकुन्दनें अपनी 
जक्ति और अनुभवके आधार पर आत्माके बुद्ध स्वरूप का कथन करनेकी प्रतिज्ञा 
समयसारके प्रारम्भमें की है। 


व्यवहारतय ओर निशचयत्य--्रन्थका आरम्भ करते हुए आचार्य कुन्द- 
कुन्दने कहा हैं--व्यवहारनयसे ज्ञानी ( आत्मा ) के चारित्र, दर्शन और ज्ञान 
कहे जाते हूँ । ( किन्तु गुद्धनयसे ) न ज्ञान हैं, न चारित्र है और न दर्शन है, 
आत्मा केवल जुद्ध ज्ञायक है ॥७॥' आगे कहा है--'जो आत्माको अबद्ध, अस्पृष्ट, 
अनन्य, नियत, जविशिष्ट और असयुकत देखता है वह जुद्धनय है! ॥१४॥ 
इसका मतलब यह हुआ कि जो नय बात्माको वद्ध, स्पृष्ट, अनियत, गुणोंसे 
विशिष्ट और कर्मों सयुकत देखता है वह व्यवहारनय है । चूकि व्यवहारनय 
आत्माके यथार्थ स्वरूपको नही देखता--पर जन्य बद्ध स्पष्ट आदि दणाको 
ही देखता है इसलिये अशुद्ध रूपका ग्राही होनेसे उसे अशुद्धनय भी कहते हैं, 
और शूद्ध रूपका ग्राही होनेसे निस्वयनयको शुद्धनय भी कहते हैं । 


किन्तु आत्मामें ज्ञान दर्शन आदि गुण है यह कथन तो आत्माके ही स्वा- 
भाविक गुणोको कहता है | इसे व्यवहारनयका विषय क्यो बतलाया ? यह जिज्ञासा 
होना स्वाभाविक है । यद्यपि कुन्दकुन्दाचार्यने द्रव्यको गुण-पर्यायात्मक कहा है 
और यह भी कहा हैँ कि द्रव्यके बिना गुण नहीं और गुणोके वितना द्रव्य नही । 
किन्तु वस्तु रूपसे दोनोंकी सत्ता वैदेषिकमतकी तरह पृथक नही है। वस्तु 
वास्तवमें अखण्ड और अभिन्‍न है। अत आत्मामें ज्ञानादिक गुण हैं ऐसा 
कहनेसे सुनने वालेको अखण्ड वस्तुकी प्रतीति खण्ड रूपसे होती है। इस लिये 
यह भेद कथन व्यवहारनयका विपय है । 


प्रमाणके भेदरूपसे नय दृष्टिका प्रतिपादत जैनदर्शनकी अपनी निजी विशेषता 
हैं ओर उसका उद्गम अनेकान्तवादमें से हुआ है । वस्तुको अनन्त घर्मोका 
अखण्ड पिण्ड मानने वाले अनेकान्तवादी जैन दर्जनके पुरस्कर्ताओने अनन्त घ॒र्मा 
वस्तु तत्त्के एक एक धर्मको ही पूर्ण वस्तु मानने वाले विभिन्‍न दृष्टि कोणोका 
समन्वय करते हुए एक घर्मके ग्राही ज्ञानको नय" कहा हैँ। किन्तु वह ज्ञान 
तभी सुनय है जब वह उसी वस्तुर्में वर्तमान अन्य घर्मेकि प्रति सापेक्ष भाव 





१ “र्थस्यानेकरूपस्थ घी प्रमाण, तदंशधी । 
नयो धर्मान्तरापेक्षी दुर्णयस्तन्निराकृति ।---अष्टश० अष्टस० पृ० २९। 
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रखता है । यदि वह उसी एकाणको पूर्ण वस्तु मान बैठता है तो वह दुर्नय है । 
नवके मूलभेद दो हैं--द्रव्याथिक और पर्यायाथिक । दार्शनिक ग्रन्थोर्मे इन्हीके 
भेद-प्रभेदोका निरूपण मिलता है । 

आचार्य कुन्दकुन्दने भी प्रवचनसार ( २॥२२ ) में द्रव्याथिकनयसे सब 
द्रव्योको अवस्थित और पर्यायाथिकतनयसे अनवस्थित कहा हैं। इस तरहसे उन्होने 
नयके दोनों मूल भेदोका निर्देश किया है। इन दोनोंके प्रभेदोका कोई उल्लेख 
उन्होने नही किया । 

तत्त्वार्थमूत्रमं ( १-३३ ) द्रब्याथिक भौर पर्यायाथिक भेदंका तो कोई 
निर्देश नहीं हैं उनके नैगमादि भेदोका निर्देश हैं। सिद्धसेनके सन्मतितर्कमें 
( १ काण्ड ) द्रव्याथिक पर्यायाथिक तथा उनके भेदोका कथन है । इस तरह 
जिन जैन ग्रन्थकारोने नयोका कथन किया है उन्होने द्रव्याथिक औौर पर्यायाथिक 
के भेदोका ही कयन किया है । 

निरचय और व्यवहारनयका कथन प्राय अध्यात्म विषयक ग्रन्थोमें विशेष 
रूपसे मिलता हैं । इसी लिये देवसेनाचार्यने अपनी आलापपद्धतिसें द्वव्याथिक 
पूर्यायाथिकनयोका कथन करके निश्चयनय और व्यवहारनयके भेद प्रभेदोका 
कथन करनेसे पूर्व लिखा' है कि “अब अध्यात्म भाषाके द्वारा नयोका कथन किया 
जाता है ।' 


कुन्दकुन्दाचार्यने जैसे द्रव्याथिक और पर्यायाथिकके भेदोका कोई निर्देश 
नही किया, वैसे ही निश्चयनय अथवा शुद्धनय और व्यवहारनयके भेद-प्रभेदोका 
भी उन्होने कोई निर्देश नहीं किया। निश्चय और व्यवहारके भेद-प्रभेदोकी 
रचना उत्तरकारूमें हुई प्रतीत होती है । | 


नि३चय भूतार्थ, व्यवहार अभूतार्थ-- 


कुन्दकुन्द स्वामीने समयसारमें कहा है--व्यवहार नय अभूतार्थ है और 
शुद्धनय भूतार्थ है । भूतार्थका अवलूम्बन करने वाला जीव सम्यर्दृष्टि होता है । 

ओपनिपद दर्शनमें तथा वौद्धोके विज्ञानवाद और शून्यवादमें वस्तुओका निरु- 
पण दो दृष्टियोंस किया गया हैं। उनमेंसे एकका नाम परमार्थ दृष्टि है और 
दूसरीका नाम व्यवहार दृष्टि या सावृतिक दृष्टि हैं। पहली दृष्टि परमार्थ सत 
हैं क्योकि वह उस दर्शनके द्वारा अभिमत परमार्थ वस्तु स्वरूपको वतलाती है। 


और दूसरी दृष्टि उससे विपरीत है वह वस्तुके व्यावहारिक अथवा काल्पनिक 
रूपको बतलाती है । 





१ (पुनरप्यण्यात्ममायया नया उच्चन्ते--नतय० सं०, पृ० १४७/। 
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जिसकी मति अज्ञानसे मोहित हैं वही जीवसे वद्ध गरीरादि पुद्गलोकों और 


अवद्ध जमीन जायदाद स्त्री पुत्रादिको यह मेरे हैं। ऐसा कहता हैँ ॥रश॥। 
सर्वज्ञने जीवको सदा चैतन्यमय देखा हैँ। वह चतन्यमय जीव पुदूगल द#व्य रूप 
कैसे हो सकता हैँ जिससे तुम कहते हो यह मेरा है ॥२४॥ यदि जीव पुदुगल 
रूप और पुद्गल जीवरूप हो सकता तो यह कहा जा सकता है कि मेरा पुद- 
गल हैं ॥२५॥। 

इस पर यह हाछ्लाकी गई--यदि जीव घरीर रूप नही हूं तो तीर्थ॑द्धूरो 
और आचार्योकी जो भरीरादि मुलूक स्तुतियाँ पाई जाती है वें सब मिथ्या हो 
जाती हैं। अत आत्म घरीर है ऐसा मानना चाहिये ॥२६।॥। तो इसका समा- 
धान करते हुए कहा हँ-- व्यवहारनय जीव और शरीर को एक कहता है किन्तु 
निशचयनयसे जीव और शरीर कभी भी एक नही हैं ॥२७॥ किन्तु मुनि जीवसे 
भिन्न पौदूगलिक शरीरकी स्तुति करके ऐसा मानता हैं कि मैने केवली भगवान- 
की स्तुति और वन्दता की ॥२८॥ किन्तु ग्रिरवयनयसे यह वात युक्‍त नहीं है, 
क्योकि जो गरीरके गुण हूँ वे केवलोके गुण नहीं हो सकते । निशचयनयसे तो 
जो केवलिके गुणोकी स्तुति करता हैँ वही केवलछीकी स्तुति करता है ॥२९॥ 

इस तरहसे शरीरसे भिन्न आत्माकी स्वतत्र स्थितिको जानता हुआ ज्ञानी 
कहता है--मैं एक शुद्ध दर्शन ज्ञानमय गरूपी हुँ। अन्य परमाणु मात्र भी मेरा 
नही हैं ॥३८॥ इस तरह ३८ गाथाओंके साथ जीवाधिकार समाप्त होता है । 


२. अजीवाधिका र---इस अधिकारका प्रारम्भ करते हुए कुन्दकुन्दाचार्यने 
कहा है--आत्माको नहीं जाननेवाले कुछ मूढ अध्यवसान को और पौद्गलिक 
कर्मोको जीव कहते हैं ॥३९॥ कुछ नोकर्म ( शरीरादि ) को जीव कहते हैं । 
कुछ करमोके उदय को तो कुछ करम्मोके तीतन्न मन्‍्द अनुभागकों जीव कहते हैं । 
कुछ कर्म और जीव दोनोको जीव कहते हैं । इस प्रकार दुर्बृद्धि लोग विविध 
रूपसे आत्माकों कहते हैँ । किक्तु निशचयवादी उन्हें यथार्थवादी नहीं कहते ॥॥ 
४०-४३॥ केवली भगवान्‌ने इन सव भावोको पौद्गलिक कहा है । अत उन्हें 
जीव कैसे कहा जा सकता है ॥४४॥ जिनेन्द्रदेवने इन अध्यवसानादि भावोको 
व्यवहारसे जीव कहा हैँ ॥४६॥ 


जाये कुन्दकुन्दाचार्य 'ने आत्माका स्वरूप वतलाते हुए उसे कठोपनिपद्‌* 





१ अरसमस्वमगर्ध अव्वत्तं चेदणागुणमसह । 
जाण गलिगरगहर्ण जीवमणिदिट्ठसंछाण” ॥४९॥-सम० प्रा० । 
२ मशव्दमस्पर्शमरूपमव्यय तथारस नित्यमग्रन्धवच्च यत्‌ । 
अनाइनन्त महत- पर ब्ुव निचाय्य तन्‍्मत्युमुखासमुच्यते' ॥१५॥-कठो० । 


द्रव्यानुयोग (अध्यात्म) विषयक मूलसाहित्य १४३ 


को ही तरह अरस, अरूप, अगन्ध, अव्यक्त और अशब्द तथा चेतनागुण वाला 
वतलाया है । आगे उसका स्पष्टीकरण करते हुए कहा है--जीवके न रूप है, 
न गन्‍्ध है, न रस है, न स्पर्श है, न शरीर है, न सस्थान है और न सहनन 
( अस्थिवन्धन ) है ॥५०॥ न जीवके न राग है, न हेप है, न मोह है, न कर्म हैं, 
न नोकर्म है ॥५१॥ न जीवके वर्ग हैं, न वर्गणा है, न स्पर्धक है, न अध्यवसाय 
स्थान है, न अनुभाग स्थान है ॥५२॥ जीवके न कोई योग स्थान है, न वन्ध- 
स्थान हैं, न उदयस्थान है, न कोई मार्गणास्थान है ॥५३॥ न स्थितिवन्धस्थान 
हैं, न सब्लेशस्थान हैं, न विशुद्धिस्थान हैं, न सयमलब्विस्थान है ॥५४॥ जीव- 
के न जीवस्थान है और न गुणस्थान है क्योंकि ये सभी स्थान पुद्गल द्रव्यके 
परिणाम हैं ॥५५॥ व्ण्वहारनयसे ये रूपसे लेकर गुणस्थानर्यन्त भाव जीव के 
है---निम्चबतय से नही ॥५६॥। 


जैसे किसी मार्गमें मनुष्योको लूटा जाता देखकर व्यवहारी छोग कहते है कि 
अमुक मार्ग छूटता हैं। किन्तु मार्ग तो किसीको नही लूटता ॥५८॥ वैसे ही' 
जीवमें कर्मों और नोकमके वर्णादिको देखकर व्यवहारसे जिनेच्ध्ने ऐसा कहा 
हैं कि वर्णादि जीवके है ॥५९॥ यदि वर्णादि भावोको जीव रूप माना जायेगा 
तो जीव और अजीवमें कोई भेंद नही रह सकता ॥६२॥ इस तरह ६८ गाथा 
पर्यन्त अजीव और जीवका भेद बतलाया है। 


३ कर्ता और कर्म अधिकार--कर्मोके आनेको आस्रव कहते हैं। अत 
इस अधिकारको प्रारम्भ करते हुए आचार्यने कहा है---'जब तक यह जीव आत्मा 
और आखवके भेदको नही जानता तव तक बज्ञानी होता हुआ क्रोधादि करता 
है ॥६९॥ ओर क्रोधादि करनेसे उसके कर्मोका सचय होता हैं । इस प्रकार जीव- 
के कर्मोका वन्ध होता है ॥७०॥ किन्तु जब यह जीव आत्मा और आजस्रवके भेद- 
को जान लेता है तव उसके वन्ध नहीं होता ॥७१॥ गत आखस्रवोको अश्नुव, 
अनित्य, अभरण, दुख रूप तथा दु ख फल वाले, किन्तु जीवसे निवद्ध जानकर 
ज्ञानी उनसे दूर रहता है ॥७४॥ 


आशय यह है कि आत्मा और ज्ञानगुणका तादात्म्य सम्बन्ध है अत उन 
दोनोमें कोई भेद नहीं है। अत आत्मा नि शद्ू होकर जानने देखनेमें प्रवृत्ति 
करता हैँ । अत वह ज्ञान क्रियाका कर्ता कहा जाता हैँ और ज्ञान क्रिया उसका 
कर्म, क्योंकि वह उसका स्वभाव है। किन्तु आत्माका क्रोधादि भावोके साथ 
सयोग सम्बन्ध हैं। क्योकि जात्मा भिन्‍न है और क्रोधादि भाव भिन्‍न है। 
किन्तु अज्ञानी उस भेंदकोी न जानता हुआ क्रोधादि भावोमें भी उसी प्रकार 
नि शक प्रवृत्ति करता है जैसे ज्ञानादिमें करता है। कौर ज्ञानादिकी तरह 


१४४ जेनसाहित्यका इत्तिहास 


क्रोाधादिकों भी अपना स्वभाव मानकर राग द्वेप और मोहरूप प्रवृत्ति 
करता हैं। अत वह क्रोबादिका कर्ता आत्माको मानता हैं और क्रोवादिको 
आत्माका कर्म मानता है। इस तरह अनादि कालसे यह बज्ञान जन्य कर्ता- 
कर्मभावकी प्रवृत्ति चली जाती हैं। जीवकी इस प्रवृत्तिका निमित्त पाकर स्वयं 
ही परिणमनशील पौद्यलिक कर्मका सचय हो जाता हैं और इस तरह जीव और 

पौदगलिक कर्मोंका परस्पर अवगाह रूप सम्बन्ध हो जाता हैं । किन्तु जब यह 
आत्मा यह जान लेता है कि ज्ञान आत्मा जैसे एक वस्तुरूप है, उस तरह आत्मा 
और क्रोघादि भाव एक वस्तुरूप नहीं है। उसकी अज्ञान मूलक अनादि कर्ता 
कर्मप्रकृति रुक जाती है। उसके रुकने पर अज्ञान निमित्तक पौद्गलिक कर्मोका 
वन्ध भी रुक जाता है । 


यही वात आगे कही हैं कि--जीवके परिणामोका निर्मित्त पाकर पुद्गल 
कर्मरूप परिणमन करते हैं। उसी तरह पुदूगल कर्मीका निर्मित्त पाकर जीव भी 
परिणमन करता हूँ ॥ ८० ॥ न तो जीव कर्मके गुणोको करता हैं, उसी तरह 
कर्म भी जीवके गुणोको नहीं करता। किन्तु परस्परमें निमित्त नैमित्तक भाव 
होनेसे दोनोका परिणमन होता हैं ॥ ८१ ॥ इस कारणसे आत्मा स्वय अपने 
भावोका कर्ता हैँ । पुदूगल कर्मकृत सब भावोंका कर्ता आत्मा नही है ॥ ८२ ॥ 
इस प्रकार निश्चयनयसे आत्मा अपना ही कर्ता है और अपने ही भावोका भोकक्‍ता 
हैं ॥ ८३ ॥ इसलिये निसचय नयसे जीव और कर्ममें जैसे कतृ कर्मपना नही है 
वैसे ही भोक्‍्तृ मोग्यपना भी नहीं हैं। व्यवहार नयसे ही आत्मा और पौद्ग- 
लिक कर्ममें कतृ -कर्मम्राव और भोक्तृ-भोग्यमाव कहा है ॥ ८४ ॥ आगे कहा 
हैँ कि यदि आत्मा अपने सावोको और पौदुगलिक भावोकों भी करता है 
तो आत्मा दो क्रियाओका कर्ता ठहरता है । किन्तु ऐसा मानने वाला मिथ्या- 
दृष्टि हैं ॥ ८६॥ 

मिथ्यात्व, अज्ञान, अविरति, योग, मोह तथा क्रोधादि भाव ये सव जीवरूप 
भी होते हैं और ओर मजीव रूप भी होते है ॥ ८७ ॥ पुद्गल कर्म रूप जो 
मिथ्यात्व, योग, अविरति और अज्ञान है वह तो अजीव है । और उपयोग रूप 
जो मिय्यात्व अज्ञान और अविरति है वह जीव हैं ॥ ८८ ॥ मोहयुक्त उपयोग 
के मिथ्यात्व अज्षान और अविरति ये तीन परिणाम है ॥ ८९ ॥ इनमेंसे आत्मा 
जिस उपयोगरूप आत्ए परिणामको करता हैं उसका वह कर्ता कहा जाता है 
॥ ९० ॥ जीर उसके होने पर पुदुगल द्रव्य स्वय कर्म रूप होता हैं॥ ९१॥ 
साराण वह हैं कि आत्मा मिथ्यात्वादि भावरूप परिणमन न करे तो वह कर्म का 
कर्ता भी नहीं हो । कर्मके कर्तापनेका मूह अन्ञान हैं। बज्ञानी अजानवह्य पर- 
द्रव्धको अपने रूप जौर अपनेको परद्रव्य रूप करता है। अर्थात्‌ मैं क्रोधल्प 
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हैं! ऐसा मानता हैं। उसका ऐसा मानना अज्ञान है यह अज्ञान ही वन्धका 
कारण हैं ॥९६॥ 


आगे कहा हँ--व्यवहारसे आत्माको घटपट वगैरहका तथा कर्म नोकर्मका 
कर्ता कहा जाता हैं ९८॥ किन्तु जीव न घटका कर्ता है और न पट आदि शेष 
द्रव्योका कर्ता है । किन्तु जीवके विकल्प और व्यवहाररूूप जो उपयोग और योग 
हैं वे ही घटादिके उत्पादक हैं और जीव उन अपने योग उपयोगरूप भावोका 
कर्ता हैं ॥१००॥ ज्ञानावरण आदि कर्म पुदूगलके परिणाम हैं। उनका कर्ता 
आत्मा नही है। जो यह वात जानता है वह ज्ञानी है ॥१०१॥ किन्तु जीवके 
अज्ञानभावका निमित्त मिलनेपर पौदुगलिक स्कन्ध कर्मरूप होते हैं । यह देखकर 
उपचारसे ऐसा कहा जाता हैं कि जीव कर्मका कर्ता हैं ॥१०५॥ जैसे युद्ध तो 
सैनिक करते हैं और कहा जाता है कि राजा युद्ध करता हैं ॥१०६॥ 


आगे कहा हैं वन्धके चार कारण कहे जाते हँ--मिथ्यात्व, अविरति, 
कषाय और योग ॥१०९॥ किन्तु ये सव भाव पुदूगलकर्मोके उदय से होते है, 
अत जड हैं । इन जड भावोसति यदि कर्म बँधते हैं तो उसका भोक्‍ता जीव कंसे 
हो सकता हैं ॥१११॥ उक्त प्रत्यय जड हूँ यह बतलाते हुए कहा हैं कि जीव- 
से जैसे उसका उपयोग (ज्ञान-दर्शन) अभिन्‍न है वैसे क्रोध नही हैं | ज्ञान जीवरूप 
हूँ गौर क्रोधादि भाव जडरूप हैं। यदि ज्ञानकी तरह क्रोघादि भावोको भी 
जीवरूप माना जायेगा तो जड और चेतन एक हो जायेंगे। अत क्रोघादिरूप 
पौदूगलिक भावोसे किये गये कर्मोका जीव न कर्ता है और न भोकक्‍ता हैँ । 
आगे कहा हैं कि--यदि पुदुगकू कर्मके रूपमें स्वय जीवसे बद्ध नही होता और 
न स्वय कर्म रूपसे परिणत होता है तो वह अपरिणामी ठहरता हैं ॥११६॥ 
ओर कार्मणवगणाएँ यदि कर्मरूपसे परिणमन नही करती तो साख्यदर्शनकी तरह 
ससार के अभावका प्रसग उपस्थित होता है ॥११७॥ यदि कहा जाये कि जीव 
पुदृगल द्रव्यका कर्मरूपसे परिणमन कराता है तो जो स्वय अपरिणामी हैं उसे 
जीव कैसे परिणमा सकता हैं। ऐसी स्थिति में यह कहना हैं कि जीव कर्मरूप 
परिणमन कराता है मिथ्या ठहराता है ॥११९॥ 

इसी तरह पुदूगलको परिणामी वतलाकर आगे कहा है--यदि जीव स्वय 
कर्मसे नही वेघा है और थ स्वय क्रोधादि रूप परिणमन करता हैं तो वह अपरि- 
णामी ठहराता है ॥१२१॥ और यदि जीव स्वयं क्रोधादिभाव रूपसे परिणमन 
नही करता तो साख्य दर्णनकी तरह ससारके अभावका प्रसंग आता है ॥१२२॥। 
यदि कहा जाये कि पौद्गलिककर्म क्रोध जीवको क्रोध रूप परिणमाता है तो जो 
जीव अपरिणामी है. क्रोव उसका परिणमन कैसे करा सकता है ? ॥१२३॥ 

१० 
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यदि तुम्हारा मत हैं कि जीव स्वय क्रोध रूप परिणमन करता है तो क्रोध कर्म 
जीवको क्रोध रूप परिणमता है यह कथन मिथ्या है ॥१२४॥ अन्तमें यही निष्कर्प 
निकलता है--आत्मा जिस भावको कर्ता हैँ वह उस भावका कर्ता होता है। 
ज्ञानीके भाव ज्ञानमय होते है और जज्ञानी के भाव अज्ञानमय होते है ॥१२६॥ 


आगे कहा है कि पुदूगलका परिणाम जीवसे भिन्‍न हैं और जीवका परिणाम 
पुदुगलसे भिन्‍न है । कर्म जीव वद्ध है या अवद्ध ? इस प्रश्नका उत्तर देते हुए 
कहा है कि जीवमें कर्म बद्ध और स्पृष्ट है, यह व्यवहार नयका कथन है । 
कर्म जीवसे अवद्ध और अस्पृष्ट है, यह शुद्ध नयक्रा कथन है ॥१४श॥ जीवसे 
कर्म वद्ध हैँ और जीवसे कर्म अवद्ध हैं वे दोनो ही नयपक्ष हैं किन्तु समयसार 
पल्तातिक्रान्त है । अर्थात्‌ नयपक्ष रहित आत्मसवेदीके अभिप्रायसे तो जीवका 
स्वरूप इन विकलल्‍पो से रहित चिदानन्दमय है । 

वह अधिकार वहुत ही महत्त्वपूर्ण है। १४४ गाथापर्यन्त ७६ ग्ाथाओमे 
इसकी समाप्ति होती है । 

४ पुण्य-पाप अधिकार--व्यवहारी मनृष्य शुभकर्म या पुण्यकर्मको अच्छा 
और अद्युभ अथवा पापकर्मको बुरा समझते हैँ । किल्तु दोनों ही वन्चरूप हूँ । 
अत जो शुभकर्म ससारमें जीवकों रोके रखता हैँ वह अच्छा कैसे हो सकता 
॥१४२॥ जैसे लोहेकी साकल भी पुरुषको वाघती हैं और सोनेकी साकरू भी 
वावती है । इसीतरह शुभ-अजुभ कर्म भी जीवको बाघते हैं ॥१४६॥ अत 
ग्रन्यकार कहते हैँ कि जो बुरे शुभ-अशु म॒ कर्म है उनसे राग मत करो और उनका 
समर्ग मन करो | बुरोंके समर्ग और रागसे जीवकी स्वाघीनता का विनाश हो 
जाता हैं ॥१४७ ॥ 

रागी कर्मसे वंघता है, विरागी कर्म चधनसे छूटता है, यह जिन भगवाच- 
का उपदेण हैं। अत शुभाशुभ कर्मोम्रे अनुराय मत करो॥१५०॥ आगे कहा हँ-- 


स्व-स्वभावमें स्थित मुनि निर्वाणको प्राप्त करते हैं ॥१५१॥। किन्तु स्व- 
स्वभाव में जो मुनि स्थित नही है, वह जो तप करता हैं, न्रत पालता है वह सब 
वालतप गौर वालब्त है ॥१५२॥ परमार्थस्रे वहिभूत जो व्यवित हूँ वें मोक्षके 
कारणको नही जानते और अज्ञानवश उस पुण्यको चाहते हैं जो ससारका कारण 
हैं ॥१५४॥ 

इस तरह उन्नीस गाथाम्ोके द्वारा इस अधिकारमें पापकी तरह पृण्यको 
भी हेय वतलाया हैं । वह अधिकार १६३वी ग़ाथाके साथ पूर्ण होता हैं । 


५ आख्रव अधिकार---इस अधिकारके प्रारम्भमें मिथ्यात्व, अविरत, योग 
ओर कपायको ज्ञानावरणादि कर्मोंका कारण वतलाया हैं। ये मिथ्यात्वादि जड भी 
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होते हैं और चेतन भी होते है । जडको द्रव्य-प्रत्यय कहते हैं और चेतनको 
भाव-प्रत्यय कहते है । द्वव्यप्रत्ययरूप मिथ्यात्व कर्मका उदय होनेपर जब जीव 
रागादि रूप परिण्मन करता हैं तो कर्मबधन होता हैं। इसलिये अज्ञानमय 
रागादिभाव ही आस््रवके कारण होनेसे आस्रव हैँ । वे भाव अज्ञानीके ही होते 
हैं, ज्ञानीके नही होते | अत ज्ञानीके आख्रव नही होता । 


इसका स्पष्टीकरण करते हुए कहा है कि यथाखझूयातचारित्ररुप अवस्थासे 
नीचेकी दशाम  रागका सद्भाव अवश्य रहता है और राग वन्धका हेतु हैं तव 
ज्ञानी निरासखव कैसे हैं ? इसका उत्तर देते हुए कहा है कि जब तक ज्ञान, दर्शन 
और चरित्र अपनी उत्कृष्ट स्थितिमें नही पहुँचते तबतक ज्ञानीके अवुद्धिपूर्वक 
राग्रका उदय है वह अनुमानसे जाना जाता है, क्योकि यदि ऐसा न होता तो 
ज्ञानादि गुण जघन्य अवस्थामें क्‍यों पाये जाते ? अत पौद्गलिक कर्मोका बन्ध 
होता है । किन्तु जब ज्ञानादि गुण अपनी पूर्णावस्थाको प्राप्त हो जाते है तव 
साक्षात्‌ ज्ञानीभूत आत्माके कर्मका आख्रव नही होता ॥१७५॥। 
इस तरह १८० ग्ाथापर्यन्त १७ गाथामोमें आख्रव अधिकार पूर्ण होता है । 
६ सवर अधिकार---सवरका उपाय भेदविज्ञान हैं। अत प्रथम तीन 
गाथाओके धरा भेद-विज्ञानकी रीति वतलायी है । लिखा है--ज्ञान ज्ञानमें हैं, 
क्रोधादि भाव क्रोधादि रूप ही है । न क्रोघ ज्ञानमें हैं और न ज्ञान क्रोषमें है । 
यही वात ज्ञान और कर्म-नोकर्मके विपयमें भी जाननी चाहिये ॥१८१-१८२॥ 
जब जीवको इस प्रकारका अविपरीत ज्ञान होता है तब शुद्धोपयोगी, आत्माका 
ज्ञान ज्ञानमय ही रहता हैं और रागादि भावरूप नही होता । अत इसके राग 
हेप मोहका अभावरूप सवर होता है ॥१८१।। 
जागे दृष्टान्त द्वारा उसको स्पष्ट करते हुए कहा हँ--जैसे सोना अग्नि से 
तप्त होनेंपर भी स्वर्ण भावकों नहीं छोडता उसी तरह कमके उदयसे सतप्त 
ज्ञानी अपने ज्ञानीपनेको नही छोडता, ऐसा ज्ञानी जानता हैँ। किन्तु अज्ञानी 
आत्मस्वभावको नही जानता हुआ आत्माको रागादि रूप ही जानता हैँ ॥१८४- 
१८५ ॥ जो जीव शुद्ध आत्माका अनुभव करता है उसे शुद्ध आत्माकी प्राप्ति 
होती है और जो भशुद्ध म्रात्माका अनुभव करता हैँ उसे अशुद्ध आत्माकी प्राप्ति 
होती हैँ ॥१८६॥। 
आागें तीन गाथाओंके द्वारा संवरका प्रकार बतछाते हुए कहा है-जो 
आत्माको आत्माके द्वारा पुण्य और पापरूप योगसे हटकर अपने दर्शन ज्ञानात्मक 
स्वरूपमें स्थित होता हैं और परवस्तुकी इच्छा नहीं रखता, तथा समस्त 
परिग्रहसे मुक्त होकर अपनी आत्माका ध्यान करता है, कर्म कौर नोकर्मको 
अपना नही मानता । वह आत्माका ध्यान करता हुआ शुद्ध दर्शन ज्ञानमय आत्म- 


हर 
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द्रव्यमें तन्‍्मय होकर शीघ्र ही कर्मबन्धनसे मुक्त आत्माकों प्राप्त कर लेता 
हैं ॥१८७-१८९॥ 

इस तरह बारह गाथाओके द्वारा सतरका कथन किया गया है। यह 
अधिकार १९२वी गाथा के साथ समाप्त होता है। 

७ निर्जरा अधिकार--इस अधिकारको प्रारम्भ करते हुए कहा है कि 
सम्यर्दृष्टि इन्द्रियोंके द्वारा जो चेतन और अचेतन द्रव्योंको भोगता हैं उसका 
वह भोग निर्जरा ( बंधे हुए कर्मोका छूटना ) का कारण हैं ॥ १९३ ॥ 
द्रव्यका उपभोग करनेंपर नियमसे सुख अथवा दुख होता है । उस सुख अथवा 
दु खका उदय होनेपर जीव उसका अनुभवन करता हैं और इस तरह वह 
निर्जराको प्राप्त होता है ॥१९४॥ जैसे विपवेद्ध विष खाकर भी नही मरता | 
उसी तरह ज्ञानी पुदू्गल कर्मोके फलको भोगते हुए भी कर्म संबद्ध नही होता 
॥१९५॥ जैसे अरुचिपूर्वक मद्यपान करनेवाला मनुष्य नशेसे ग्रस्त नही होता 
वैसे ही अरुचिपूर्वक द्रव्यका उपभोग करता हुआ भी ज्ञानी कर्मसे बद्ध नही होता 
॥१९६॥। सम्यग्दृष्टि ज्ञानी विययोका सेवन करते हुए भी सेवन नहीं करता ओर 
मिथ्यादृष्टि अज्ञानी नही सेवन करते हुए भी विषयोका सेवक वना रहता है 
॥१९७॥ इस अन्तरका कारण बतछाते हुए कहा हैं-- 

जिनेन्द्रदेवनें कर्मोके उदयका विपाक अनेक पकारका बवतलाया हैँ। 
किन्तु वह सव मेरा स्वभाव नही है, मैं तो एक ज्ञायक रूप हूँ ॥7९८॥ राग 
पौद्गलिक कर्म है । उसका उदय होनेपर राग होता हैं। अत वह मेरा स्वभाव 
नही है । मैं तो एक ज्ञायक भावरूप हूँ ॥१९९! इस प्रकार सम्यर्दृष्टि आत्माको 
ज्ञायक भावरूप जानता है और तत्त्वको जानता हुआ कर्मके उदयसे होनेवाले 
भावों को अपना नही मानता ॥२००॥ 


आगे कहा है--जिसके रागादि भावोका अणुमात्र भी अश् वर्तमान है वह 
समस्त आगममोंका ज्ञाता होते हुए भी आत्माको नही जानता ॥२०१॥ ओर जो 
आत्माको नही जानता वह अनात्माको भी नही जानता । और जो आत्मा (जीव) 
ओर अनात्मा ( अजीव ) को नही जानता वह सम्यर्दृष्टि कैसे हो सकता हैं 
॥२०२॥ । 


भागे ज्ञानी परवस्तुका ग्रहण क्यो नही करता और परिग्रहका त्याग क्यो कर 
देता है, इसका सुन्दर विवेचन किया है। आगे लिखा है---जैसे कीचडमें पडा हुआ 
स्वण कीचडसे लिप्त नही होता वैसे ही ज्ञानी सव द्रव्पोंसे विरक्‍्त होनेके कारण 
कमोंके मध्यमें रहते हुए कर्मरूपी रजसे लिप्त नही होता ॥२१८॥ किन्तु अज्ञानी 
सब द्रव्योंस अनुरक्त रहता है अत कर्मरूपी रजसे लिप्त होता है । जैसे कर्दमर्मे 
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पडा हुआ लोहा ॥२१९॥ इसी तरह दृष्टातोके द्वारा ज्ञानीको भोगते हुए भी 
कर्मसे निलिप्त वतलाया है । 


आगे गाया २२८ से २३६ तक सम्यर्दृष्टिके नि शद्धित आदि आठ अग्रोका 
कथन किया हैँ । २३६वीं गाथाके साथ ही निर्जराधिकार पूर्ण हो जाता हैं । 


८ बन्ध अधिकार--जैसे कोई मनुष्य भपने शरीरमें तेल लगाकर और 
घूलसे भरी हुई भूमिमें खडा होकर शस्त्रोके द्वारा व्यायाम करता है ॥२३७॥ 
ताड, केला, वाँस वगैरहके वृक्षोको शस्त्रोसे छेदन-मेदन करता हैं। सचेतन और 
अचेतन द्रव्योंका उपचात करता है ॥२३८॥ इस तरह अनेक अस्त्र-शस्त्रोंके द्वारा 
छेदन-मेदन करते हुए उस मनुष्यके शरीरमें जो धूल चिपक जाती है, निशचयसे 
उसका कारण क्या हैँ, यह्‌ विचार करो ॥२३९॥ उसके शरीरमें तेल छूगा हुआ 
है निश्चयसे उसीकें कारण उसके दरीरमें धूल चिपट जाती है अन्य शारीरिक 
चेष्टाओके कारण नही ॥२४०॥ इसी तरह मिथ्यादृष्टि जीव अनेक चेष्टाओको 
करता हुआ अपने उपयोगमें जो राग-हेष करता है उसीसे वह कर्मरूपी घूलिसे लिप्त 
होता हैं ॥२४१॥ 

यदि वही मनुष्य शरीरमें छूगे तेछको विल्कुल दुर करके उसी' धूलभरे 
स्थानमें शस्त्राम्यास करे ॥।२४२॥ अनेक वृक्षोका छेदन-मेदन करे तो उसका 
शरीर घूलसे लिप्त नही होता, इसका कारण वास्तवमें क्या हैं ॥२४३-२४४॥ 
उसके घरीरमें जो तेल नही रूगा हैं उसीके कारण उसका शरीर व्यायाम करनें- 
पर भी घूलसे लिप्त नही होता । इसी तरह सम्पर्दृष्टि अनेक शारीरिक, 
मानसिक और वाचनिक क्रियोमें प्रवृत्ति करते हुए भी उपयोगमें रागादिभाव नहीं 
करता, इसलिये वह कर्मसे लिप्त नही होता ॥२४६।। 


इस तरह प्रथम ही दस गाथाओबके द्वारा वन्धके कारणका विवेचन दृष्टान्त- 
पूर्वक किया है। आगे अध्यवसानकों वन्‍्धका कारण बतलाते हुए जो विचार प्रस्तुत 
किया गया हैँ वह वहुत ही महत्त्वपूर्ण एव विचारणीय है । लिखा है-- 

जो ऐसा मानता हैं कि मैं अन्य प्राणियोकी हिस्ता करता हूँ और अन्य 
प्राणी मेरी हिंसा करते हैँ वह मूढ अज्ञानी है । ज्ञानी उससे विपरीत होता है 
॥२४७॥ जीवोका मरण उनकी आयुके क्षयसे होता हैं। तू किसीकी आयुको हर 
नही सकता । तब तू किसीको कैसे मार सकता है ॥२४८॥ इसी तरह अन्य जीव 
तेरी आयुको नही हर सकते तब बे तुझे कैसे मार सकते हैं ॥२४९॥ जो ऐसा 


१ जो मण्णदि हिसामि य हित्सिज्जामि य परेहि सत्तेहि। सो मूढो अण्णाणी 
णाणी एत्तो दु विवरीदों ॥२४७॥--स «प्रा० । 
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मानता है कि मैं अन्य जीवोको जिलाता हूँ या अन्य जीव मुझे जिलाते हैँ । वह 
मूढ अज्ञानी हैँ । ज्ञानी उससे विपरीत होता हैं ॥२५०॥ कायुके उदयसे जीवन 
होता हैं। न तू किसीको आयुका दान दे सकता है जौर न दूसरे तुझे आयुका 
दान दे सकते हैं । तब कैसे तू दूसरोको जिलाता हैं भौर कैसे दूसरे तुझे जिलाते 
हैं ॥२५१-२५२॥ जो ऐसा मानता है कि में दुसरोको दु खी अथवा सुखी करता 
हूँ या दुसरे जीव मुझे दु खी या सुखी करते है वह मृढ अज्ञानी है । ज्ञानी उससे 
विपरीत होता हैं ॥२५३-२५४॥ कर्मके उदयसे जीव दुखी अथवा सुखी होते 
हैं । तू किसीको कर्म का दान नही दे सकता गौर न दूसरे जीव तुझे कमका दान 
दे सकते । तव कंसे तू दूसरोंको भौर दूसरे तुझे सुखी या दुखी कर सकते 
हैं ॥२५५-२५६॥ 


कठो'पनिपदमें भी आत्माके अमरत्वका प्रतिपादन करते हुए कहा हँ-- 
यदि मारनेवाला व्यक्ति अपनेको मारने में समर्थ मानता हैं और मारा जाने- 
वाला व्यक्ति अपनेको मारा गया समझता है तो वे दोनो ही नही जानते--यबह 
आत्मा न तो किसीको मारता है और न मारा जाता है। गीतामें मी युद्धसे 
विमुख अर्जुनके लिए श्रीकृष्णके द्वारा यही उपदेश दिलाया गया है । इससे 
आत्माके अमरत्वकी सिद्धि की गयी है । किन्तु समय-प्राभुतमें यह कथन वन्ब के 
प्रकरणमें यह वतलछानेके लिए किया गया हैं किन कोई किसीको मार सकता 
है, न कोई किसीको जिला सकता है, न कोई किसीको सुखी दु खी कर सकता 
हैं। फिर भी इस प्रकारका जो भाव हैं वह भाव ही पुण्य और पाप कर्मों के 
बन्ध॒का कारण होता है। आगे कहा है-- 

तेरी जो यह भावना हैँ कि में जीवोको दु खी या सुखी करता हूँ, उन्हें मारता 
या जिलाता हूं या दूसरे जीव मुझे दु खी या सुखी करते हैं या मारतें अथवा 
जिलाते हैँ यही पृण्य और पापकर्मके वन्धका कारण है। अत- कहा है--जीवको 
मारो या मत मारो, मारनेका भाव होनेसे कर्म का वन्ध होता है । निशचयनयसे 
यह वन्चका सार है ॥२६२॥ जीवोंके अच्छे या बुरे भाव वस्तुकों लेकर ही 
होते हैं किन्तु वस्तु वन्‍्धका कारण नही है, वन्धका कारण जीवके अपने शुभ 
अशुम भाव हैं धरह५ा। 

जो मुनि इस प्रकारके भाव नहीं करते वे शुभाशुभ कमोसे लिप्त नही 
होते ॥२७०॥ 

बुद्धि, व्यवसाय, अध्यवसान, मति, विज्ञान, चित्त, भाव, परिणाम ये सब 


१ हच्ता चेन्मन्यते हन्तुं हतस्न्चेन्मन्यते हतम्‌)। उभो तौ न विजानीतो नाय॑ 
हन्ति न हन्यते ॥१९॥--कठो ० ,२ । 
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शब्द एकार्थक हैं ॥२७१॥ इस प्रकार निश्वयनयके द्वारा व्यवहारनय प्रतिपिद्ध 
हैं । जो मु निश्चयनयका अवरम्बन छेते हूँ वे निर्वाणको पाते हैं ॥२७२।। 

इस अधिकारमें ५१ गायाएँ हैं और गाथा २८७ के साथ यह अधिकार 
समाप्त होता हैं । 

९. मोक्ष अधिकार---समस्त कर्म वन्धनसे आत्माके छूट जानेका नाम 
मोक्ष है। अत प्रारम्भमे कहा गया हैं कि जैसे कोई आदमी बहुत काल से 
वन्धनमें पडा हुआ है और वह यह बात जानता है। किन्तु जानते हुए भी 
जब तक वह उस वन्चनकों नहीं काठता तब तक वह उससे मुक्त नही हो 
सकता । इसी तरह कर्म वन्धनके स्वरूपकों जाननेसे मुक्ति नही मिलू सकती 
॥२८८-२९ ०॥ इसी तरह वन्धकी चिन्ता करनेसे भी वन्धनसे छूटकारा नही 
मिल सकता ।२९१॥ मोक्ष तो वन्चनकों काटने पर ही मिल सकता है ॥२९२॥ 
ओऔर उसको काटनेका उपाय हैं वन्धका और बात्माका स्वभाव जानकर बन्धसे 
विरिक्त होना ॥२९३॥ प्रज्ञा द्वारा आत्मा और कर्मवन्धको भिन्‍न-भिन्‍नत जानकर 
आत्माको ग्रहण करना और वन्धको छोडना यही मोक्षका उपाय हैं ॥२९५॥। 
ऐसा कौन ज्ञानी हैँ जो शुद्ध आत्माके स्वरूपको जानते हुए भी कर्मके उदयसे 
होने वाले भावोको “यह मेरे है” ऐसा कहेगा ॥३००॥ जो चोरी आदि अप- 
राघोंको करता है वह पकड़े जानेके भयसे सशद्धू होकर इधर-उधर घूमता है 
॥३०१॥ किन्तु जो निरपराध होता है वह नि छ्धू होकर देशमें घूमता है । उसे 
पकडे जानेकी चिन्ता कभी नहीं होती ॥३०२॥। 

आगे आचार्यने अपराधका स्वरूप बतलाते हुए कहा है--संसिद्धि, राध, 


सिद्धि , साधित और आराधित ये सव जब्द एकार्थ वाची है । जो आत्मा राघ' 
भर्थात्‌ शुद्धात्माकी आराधनासे अपगत--रहित है वह अपराधी हैं । 


जैनाचारमें मुनिको दोपोका परिमार्जन करनेके लिए प्रतिक्रमण आदि करने- 
का विधान है । अत कोई कह सकता है कि अपराधकी शुद्धि तो प्रतिक्रमणादि 
करनेसे होती है, शुद्ध आत्माकी*उपलब्धिसे अपराधका शोघन कैसे हो सकता है ? 
इसके उत्तरमें कुन्दकुन्दाचार्यने प्रतिक्रमण, प्रतिसरण, परिहार, घारणा, निवृत्ति, 
निन्दा, ग्हाँ और शुद्धि इन आठोको विषकुम्म कहा है ॥३०६॥ और अप्रति- 
क्रमण, अप्रतिसरण, अपरिहार, अधारणा, अनिवृत्ति, अनिन्दा, अगर और 
अशुद्धिकों अमृत कुम्भ कहा है ॥३०७।। इसका आशय यह हैँ कि प्रतिक्रमण 
भप्रतिक्रमणसे रहित जो तीसरी अवस्था है वह है शुद्ध आत्मामें लीनता, उसीसे 


आत्मा निर्दोष होता है।।३०८॥ इस तरह मोक्षाधिकार पूर्ण होता है इसमें 
वीस गाथाएँ है । 


१० सर्वविशुद्धजानाधिकार--यह अधिकार पूर्व अधिकारोमें प्रतिपादित 
कथनका निचोडरूप हैं । इसमे सर्वप्रथम दृष्ठान्तपूर्वक चार गाथाओंके द्वारा 
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आत्मामें परद्रव्यके कर्तापनेका अभाव बतलाया है। लिखा हँ-- 

जो द्रव्य अपने जिन गुर्णोको लिये हुए उत्पन्न होता हैँ वह अपने उन भरुणोसे 
अभिन्न होता है। जैसे स्वर्ण कडा आदि पर्यायोसे अभिन्न होता हैं ॥३०८॥ 
आगममें जीव और अजीवके जो परिणाम वतलाये हैं, जीव और अजीब अपने 
उन परिणामोंसे अभिन्न है ॥३०९॥ अत आत्मा किसीसे उत्पन्न नही होता अत 
वह किसीका कार्य नही है । और किसीको वह उत्पन्न नही करता इसलिये न किसी- 
का कारण हैं ॥३१३॥ कर्मकी अपेक्षा कर्ता और कर्ताकी अपेक्षा कर्म होता हैं । 

साराश यह हैं कि जीवका अजीवके साथ कार्यकारण भाव नही हैं । अत न 
अजीव जीवका कर्म है और न जीव जड कर्मका कर्ता हूँ | किन्तु यह जीव अनादि- 
कालसे जड और चेतनके भेंदको न जाननेके कारण जडके साथ आत्माका 
एकत्वाष्यवसाय करके, जडके निमित्तसे उत्पन्न होता और 'नणष्ट होता है और जड 
भी चेतनके निमित्तसे उत्पन्न होता और नणप्ट होता हैं ॥ इस तरह इन दोनोंमें 
यद्यपि कर्ता कर्मपना नही हैं तथापि परस्परमें निमित्त नैमित्तिक भाव होनेसे 
दोनोका वन्च होता हैं और उससे ससार होता है। इसी कारण उन दोनोंमें 
कर्ताकर्मव्यवहार माना जाता है ॥३१२-३१३॥ 

जब नक यह आत्मा जडके निमित्तसे होनेवा? रागादि भावोंमें ममत्वभाव 
नहीं छोडता तवतक वह अज्ञानी मिथ्यादृष्टि और असंयमी रहता हैं ।३१४।॥। 
किन्तु जब उसे छोड देता है तो ज्ञाता दृष्टा मुनि मुक्त हो जाता हैं ॥११५॥। 

आगे कहा है कि जैसे निश्चय दृष्टिसि आत्मा कर्मोका कर्ता नही वैसे ही 
उनका भमोक्‍ता भी नही हैं। आगे कहा है कि लोकमें माना जाता है कि विष्णु 
इस देच मानुष तिर्यव्च और नारक पर्यायोका कर्ता है । उसी तरह यदि श्रमण 
(जैन) भी ऐसा कहते है कि आत्मा उक्त पर्यायोका कर्ता हैँ तो लोक और श्रमणोके 
सिद्धान्तमें कोई भेद नही रहता । क्योकि लोगोके मतसे विष्णु कर्ता है और 
श्रमणोके मतसे आत्मा कर्ता है ॥ ऐसी स्थितिमें इस सचराचर जयतका कर्ता 
माननेवाले छोक और श्रमणोमें से किसीको भी मोक्ष प्राप्त होना सभव 
दिखाई नहीं देता ॥३२१-२२३॥ आशय यह है कि जिसकी परद्रव्यमें कतृत्व 
बुद्धि है वह मिथ्यादृष्टि है । 

आगे साख्यमतका अनुसरण करते हुए जो श्रमणाभास ब्ात्माको अकर्ता जड 
कर्मको ही कर्ता मानते हैं तेरह गाथाओके द्वारा उनके मतका निरूपण और 
उसपर दोपापादन करते हुए लिखा है-- 

कर्म ही जीवको भज्ञानी करते है और कर्म ही जीवको ज्ञानी करते हैँ । कर्म 
ही उसे सुलाते गौर जगाते हैं। कर्म ही जीवको सुखी और दुखी करते हैं 
कर्म ही जीवको मिध्यादृष्टि ओर असयमी करते हैं। कर्म ही जीवको भ्रमण 
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कराते हैं । जितना शुसाशुभ है वह सब कर्मोके द्वारा ही किया जाता है। चूकि 
कर्म ही सव कुछ करते-धरते, ओर देते-लेते हैं, अत सभी जीव अकर्ता ठहरतें 
हैं । ऐसी स्थितिमें पुरुष-वेद कर्म-स्त्रीकी अभिकाषा करता है और स्त्री-वेद कर्म- 
पुरुषकी अभिलापा करता है ऐसा आचार्योका कथन है और श्ास्त्रमें लिखा है | 
अत आपके मतमें कोई भी जीव अन्नह्मचारी नही ठहरा, क्योंकि कर्म ही कर्मकी 
अभिलाषा करता हैं ॥३३२-३३७॥ 


तथा जिस कर्मके उदयसे एक जीव दूसरे जीवका घात करता हैं भीर एक 
जीव दूसरे जीवके द्वारा घाता जाता है वह परघातनाम कर्म हैं। अत आपके 
मतमें कोई भी जीव घातक नही ठहरता, क्योंकि कर्म ही कर्मको घातता है । इस 
प्रकार जो श्रमण साख्यमतका अवलूम्वन लेकर इस प्रकार कथन करते हैं उनके 
मतसे प्रकृति ही कर्त्नी है और सव आत्मा अकारक ठहरते हैं। यदि कहा जाय 
कि और सव काम तो प्रकृति करती हैं, आत्मा केवल आत्माको करता है तो 
यह कहना भी मिथ्या है। आत्मा तो नित्य असख्यात प्रदेशी हैं। वह उससे न 
छोटा हो सकता है ओर न बडा । यदि कहा जाय कि आत्मा ज्ञायक स्वभाव हूँ 
और ज्ञायकभाव सदा ज्ञानस्वभाव रूप ही रहता है तो आत्मा स्वय अपना कर्ता 
नहीं ठहरता ॥३४२-३४४॥ 


आगे कहा है--जिसका ऐसा सिद्धान्त है कि जो करता है वह नही भोगता, 
वह मिथ्यादृष्टि आहत मतानुयायी नही हैं ॥३४७॥ जिसका रिद्धान्त है कि अन्य 
कर्ता हैं और अन्य भोगता हैं वह भी मिथ्यादृष्टि है और अर्हत-मतानुयायी नही 
हैं ॥३४८॥ आगे ग्रन्थकारने दृष्टान्त द्वारा जीवके कतृ त्व और भोकतृत्वका 
नि३चय और व्यवहारदृष्टिसे कथन किया है । 

आगे कहा है कि जीवके जो गुण हैं वे जीवमें ही है, अन्य द्रव्योमें नही है । 
अत सम्यरदृष्टि विषयोंमें राग नही करता ॥३७०॥ अन्य द्रव्य अन्य द्रव्यके गुणों- 
को उत्पन्न नही करता । अत सभी द्रव्य स्वभावसे ही उत्पन्न होते हैं ॥३७२॥ 


निनदा और स्तुतिवचन रूप पुदुगल ही परिणत होते हैं । किन्तु उन्हें सुन- 
कर यह जीव रुष्ट और सतुष्ट होता है कि मुझे इसने ऐसा कहा हैं ॥३७३॥ 
परन्तु शब्द तो पौदूगलिक हैं उनका गुण तुमसे भिन्‍न है । अत पौद्गलिक शब्दो- 
ने तुझे कुछ भी नहीं कहा, तू अज्ञानी वनकर क्‍यों रुष्ट या संतुष्ट होता है 
॥३२७४।॥ इस तरहसे सभी इन्द्रियोंके विषयोंमें राग-द्रेष करनेकी प्रवृत्तिको अज्ञान 
वततलाया है । 

आगे प्रतिक्रमण, प्रत्यास्यान, और आलोचनाका स्वरूप चार गाथाओंसे 
(३८३-३८६) बतलाया हैं । 
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चेतनाके दो भेद हैं---ज्ञान चेतना और अज्ञान चेतना । ज्ञानके सिवाय अन्य 
वस्तुमें मैं इसका करता हूँ इस प्रकारकी चेतना कर्म चेतना हैं। और ज्ञानके 
सिवाय अन्यमें इसका मैं अनुभविता हूँ इस प्रकारकी चेतनाको कर्मफल चेतना 
कहते हैं ये दोनो अज्ञान चेतनाके ही भेद हैं । यह अज्ञान ही संसारका वीज है । 
यही वात गाथा ३८७-३८९ में वतलायी है । आगे पन्द्रह गाथाओंके द्वारा ज्ञानको 
ज्ञेगोंसे भिन्‍त वतलाया है। यथा--आस्त्र ज्ञान नहीं हैं क्योंकि आास्त्र कुछ भी 
नही जानता । अत शास्त्र भिन्‍न है और ज्ञान भिन्‍न है। झव्द ज्ञान नही हैं 
क्योंकि चब्द कुछ भी नही जानता । अत शब्द अन्य है और ज्ञान अन्य है । 
इस तरहसे अनेक उदाहरणोंके द्वारा ज्ञानको ज्ञेयोंस भिन्‍न वतलाकर अच्तमें कहा 
हैं--चू कि आत्मा सदा जानता है अत- वह ज्ञायक होनेंसे ज्ञानी हैं और ज्ञान 
ज्ञायकमे अभिन्‍न हैं ॥४०३॥ अत ज्ञान ही सम्यर्दृष्टि हैं। ज्ञान ही सयम है 
ज्ञान ही द्वादशागसूत्र रूप है। ज्ञान ही धर्मावर्म है और ज्ञान ही प्रन्नज्या हैं।।४०४॥ 
ज्ञान न तो कुछ ग्रहण करता हैं और न कुछ छोडता हैँ । क्योकि ग्रहण करना 
ओऔर छोडना इसका स्वभाव नही हैं । वह तो केवल जानता मात्र हैँ । 
आगे कहा है-अनेक प्रकारके साधु-लिंगो और यृहस्थर्नलगोको धारण करके 

मृढजन कहते हैं कि यह लिंग मोक्षका मार्ग है ॥३०८॥ किन्चु लिंग मोक्षका 
मार्ग नही है क्योंकि लिग शरीराश्रित होता हैं और गरीरसे निर्मोही अन्त लिग- 
को त्यागकर दर्शन ज्ञान और चारित्रको आरावना करते हैं ॥४०९॥ अत लिंग 

मोक्षका मार्ग नहीं हूँ किन्तु दर्शन ज्ञान चारित्र ही मोक्षका मार्ग है ॥४६०॥ 

इसलिये साधु और मगृहस्थोंके द्वारा गृहीत लिगमें ममत्व छोडकर दर्शन ज्ञान 

चारित्रमें अपनेकों लगा ॥४११॥ जो सावुलिगो और गृहस्थलिगोंमें ममत्व करते 

हैं वे समयसारको नही जानते ॥४१३॥ व्यवहारनय साघुलिग और गृहस्थलिंग 

दोनोंकी मोक्षमार्गमें स्वीकार करता है । किन्तु निशचयनय मोक्षमार्गमें किसी भी 

लिंगको स्वीकार नही करता ॥४१४॥ 


इस तरह ४१५ गायामोमें समयसार पूर्ण होता हैँ । यह गाथा सरू्या अमृत- 
चन्द्रसूरिकी टीकाके अनुसार हैं जयसेनाचार्यकी टीकाके अनुसार समयसारकी 
पद्यमल्या ४३९ है । 

समयसारमें यो तो याथाएँ ही है, किन्तु ४ अनुष्टुप्‌ भी है । 
पूज्यपाद देवनन्दि 


विक्रमकी छठी शताब्दीमें पृज्यपाद देवनन्दि नामके एक नमर्थ जैनाचार्य 
हो गये हूँ । यह चिद्धान्त शास्त्र, व्याकरण शास्त्र और वैद्यक घास्त्रमें निष्णात थे 
ओर उन्होंने उच्च तोनों ही विपयोपर संस्कृत मापामें ग्र्य रचना की हैं। इनके 


| 
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जीवनादिके सम्बन्धर्में आगे प्रकाश डाला जायगा। इनकी अध्यात्मविषयक दो 
कृतियाँ उपलब्ध हैं । उनमेंसे एकका नाम हैं इष्टोपदेश और दूसरीका नाम हैँ 
समाघितत्र । 


इष्टोपदेश*-यह ५१ सस्कृत पद्योका एक छोटा-सा अध्यात्मिक ग्रन्ध है । 

यह यथानाम तथा गुण' है । इसके अन्तिम पद्ममें ग्रल्थकारने कहा है कि वुद्धि- 

मान भव्यजीव इस इष्टोपदेशको अच्छी तरहसे पढ़कर मान और अपमानमें 

समभावको रखे और आग्रहको छोडकर वनमें अथवा ग्रामादिमें रहे । वह अनु- 
पम मुक्तिलक्ष्मीको प्राप्त करता है। , 

ग्रन्थके पचास पद्य सस्क्ृत अनुष्ट्प्‌ छन्‍्दमे हे । एक-एक पद्य एक-एक मणिकी 

तरह वहुमल्य हैं । सस्क्ृत वडी परिमाजित और सरल है किन्तु उसमें जो उपदेश 

भरा हुआ है वह अमृल्य है । ५०वें पद्यमें कहा है---जीव अन्य हैं और पुद्यक 

अन्य हैं” इस वाक्‍्यमें सव तत्त्वोका संग्रह हो जाता हैं। इसके सिवाय जो कुछ 
कहा जाता हैं वह इसीका विस्तार है | 


उसी विस्तारको करते हुए ग्रन्थकारने कहा है---शरीर, मकान, स्त्री, पृत्र, 
मित्र, शत्रु ये सव अपनी आत्मासे भिन्‍न स्वभाववाले हैं। अज्ञानी इन्हें अपना 
मानता है ॥८॥ रात्रिके समय नाना देशो और दिशाओसे आकर पक्षीगण वृक्षो- 
पर बसेरा छेते हैं और दिन निकलनेपर अपने-अपने कार्यवश विभिन्न देशो 
भौर दिज्ञाओंको चले जाते हैँ | वही दणा ससारकी है ॥९॥ 


जो निर्धन इसलिए धनका सचय करता है कि मैं इसके द्वारा धर्म कार्य 
करूंगा । वह स्तान करनेकी भावनासे अपने शरीरको कीचडसे लिप्त करता 
है ॥ १॥॥ 


भोगोंकी निन्‍्दा करते हुए छिखा हँ--आरम्भमें सताप देनेवाले, और प्राप्त 
हो जानेपर अतृप्तिको उत्पन्न करनेवाले तथा अन्तमें जिनको त्यागना अतिकष्ट 
साध्य होता है ऐसे भोगोंको कौन वुद्धिमान्‌ चाहेगा ॥९७॥। 


शरीरकी निन्‍दा करते हुए लिखा है--जिसके ससर्गसे पवित्र पदार्थ भी 
अपवित्र हो जाते हैं जो सदा भूख रोग आधदि व्याधियोका घर है, उस शरीरकी 
स्वस्थताके लिए प्रार्थना करना व्यर्थ हैँ । 


१ इउचष्टोपदेश प० आशाघर रचित सस्कृत टीकाके साथ प्रथमवार श्री माणिक- 
चन्द दि० जैन ग्रन्थमाला वम्बईसे प्रकाशित 'तत्त्वानुशासनादिसग्रह' में 
प्रकाशित हुआ था । तथा हिन्दी टीकाके साथ वीरसेवा मन्दिर, सरसावा 
(सहारनपुर) से प्रकाशित हुआ है । 
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आगे आत्माका स्वस्प भौर उसका ध्यान करनेकी प्रेरणा करते हुए कहा हूं 
यह आत्मा स्वसवेदनसे स्पष्ट अनुभवमें आता हैं। यह स्वशरीर प्रमाण, 
अविनाञी है, अत्यन्त सुखका भण्डार हैँ तथा छोक गौर अलोकका ज्ञाता दुष्दा 
हैँ ॥२१॥ 
इन्द्रियोको वजमे करके एकाग्न चित्तसे आत्माका आत्माम आात्माके हारा 
ध्यान करो ॥२२॥ अज्ञानकी उपासनासे अज्ञान मिलता हैँ और ज्ञानीके समागमसे 
ज्ञान मिलता है । सो ठीक है जिसके पास जो होता हैं वह वहो तो देता है ॥२३॥ 
इस तरहके आत्मभावनापूर्ण उपदेशोसे यह इष्ठोपदेश भरा हुआ हैं । यद्यपि 
इसमें निश्चय और व्यवहारमूछक कथन भेंदका चित्रण नहीं है किन्तु सारा उप- 
देश कुन्दकुन्दाचार्य द्वारा प्रतिपादित आत्मस्थितिरूप अध्यात्मकी ओर ही ले जाता 
है । कुन्दकुन्दके ग्रन्थोका उसपर स्पष्ट प्रभाव हैं । एक इलोक तो उनकी गाथाकी 
छाया जैसा है । यथा-- 
एगो में सासदो अप्पा णाणद्सणलबंखणों । 
सेसामें वाहिरा भावा सब्बें सजोगलक्खणा ॥५९॥ भावश० 
भर | >८ 
एको&ह निर्मम शुद्धों ज्ञानी योगीन्द्रमोचर' । 
वाह्या सयोगजा भावा मत्त सर्वेषपि सर्वथा ॥२७॥ इष्टोप० 
समाधि त्तन्न--पग्रन्यकारने अन्तिम पद्यमें इस ग्रन्थका समाधितत्र नाम 
दिया है । किन्तु टीकाकार प्रभाचन्द्रने अपनी टीका-प्रगस्तिमें इसका नाम 
'समाधि-शतक' दिया है । इसमें १०५ पद्म हैं मत इसे शतक सज्ञा देना अनुचित 
नही है | क्योकि भतृ हरिके नीतिशतकर्में ११० और वैराग्यशतकर्मे ११३ पद्म हैँ 
और समन्तभद्रके जिनगतकमें ११६ है । अत १०५ पद्योंके होते हुए भी ग्रन्थको 
शत॒क' सज्ञा दी जा सकती हूँ। किन्तु ग्रन्थकारने स्वय उसे समाधितत्र नाम ही 
दिया हैं । यथा--- 
मुक्त्वा परत्र परवुद्धिमह घिय च संसारदु खलननी जननाद्विमुक्त । 
ज्योतिर्मय सुखमुपैति परात्मनिष्ठस्तन्मार्गमेंतदघिग्रम्य समाघितन्त्रमु ॥१०५॥ 
ग्रन्थके मगलू-इलोकके द्वारा भी ग्रन्थकारने मविनाशी अनन्त ज्ञानस्वरूप 
सिद्धात्माकी नमस्कार करते हुए कहा हैं कि उस सिद्धात्माने आत्माको आत्मा 


१ समाधिलन्त्र निर्णयसागर प्रेस, वम्बईसे प्रथम गुज्छकके अन्तर्गत प्रकाशित 
हुआ था । उसके पद्चात्‌ वीरसेवा मन्दिर सरसावा (सहारनपुर) से प्रभाचन्द्रा- 
चार्य कृत सस्कृत टीका और हिन्दी टीकाके साथ प्रकाशित हुआ है । 
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रूप से और पर को पररुपसे जाना हैं । अर्थात्‌ आत्माको आत्मरूपसे परको 
पररूप से जानना ही मोक्षका मार्ग है, यही आचार्य कुन्दकुन्दने कहा है । 


दूसरे इलोकके द्वारा पृज्यपादने जिनको” नमस्कार किया हैं और उनके 
विज्येषपण रूपसे शिव, थाता (ब्रह्मा), सुगत (वुद्ध) और विष्णु पदोंका प्रयोग 
किया है । प्रकारान्तरसे समन्‍्वयकी यह भावना कम से कम जैन-परम्परामें तो 
पूज्यपादकी ही देन प्रतीत होती है । उनसे पहलेके किसी ग्रन्थमें इस प्रकारका 
प्रयोग नही देखनेमें माता । 

तीसरे इलोकके द्वारा पूज्यपादने कैवल्यसुखकी प्राप्तिके इच्छुक जनोके लिए 
शुद्ध आत्माका कथन करनेकी प्रतिज्ञा की है और उसके लिए श्रुत, लिग, 
समाहित अन्त करण और स्वानुभवकों सहायक वततलाया हैँ । यहाँ श्रुतसे उनका 
सकेत कुन्दकुन्दाचार्यके ग्रन्थोकी ओर जान पडता है, क्योंकि इस ग्रन्थका विषय 
ही नही, किन्तु अनेक पद्म कुन्दकुन्दके ग्रन्थोके शब्दश ऋणी प्रतीत होते हैं । 


आत्माका वर्णन प्रारम्भ करते हुए पुज्यपादने आत्माके तीन भेद किये है-- 
वहिरात्मा, अन्तरात्मा और परमात्मा तथा वहिरात्माको छोडकर अन्तरात्माके 
हारा परमात्माको अपनानेकों कहा हैं । ठीक यही वात कुन्दकुन्दाचार्यने मोक्ष- 
प्राभुतमें कही हैं--- 


तिपयारो सो अप्पा परमंतरवहिरो हु देहीण । 

तत्य परो झाइज्जद अतोवाएण चयहि वहिरप्पा ॥ मो० पा० 
बहिरन्त परदचेति त्रिधात्मा सर्वदेहिपु । 

उपेयात्तत्र परम मध्योपायाद्‌ वहिस्त्यजेत्‌ ॥४॥ स० त० 


जो शरीरादिको आत्मा मानता है वह वहिरात्मा है। चित्त (विकल्प) और 
रागादि दोपोंसे भी आत्माको जो भिन्न अनुभव करता है वह अन्तरात्मा है । और 
जो अत्यन्त निर्मल है वह परमात्मा हैँ। ये लक्षण भी कुन्दकुन्दके अनुकरण 
रूप ही है । तथा--+ 


आगे ग्रन्थकारने वहिरात्मा किप्त प्रकार शरीरादिकों आत्मा मानता हैं 
इसका विवेचन करते हुए लिखा है कि स्त्री, पुत्र आदिमें ममत्ववृद्धिके होनेसे 
अविद्या नामका एक संस्कार दृढ़ हो जाता हैं जिसके कारण यह अज्ञानी' 
लोक शरीरको ही आत्मा मानता है ! यह कथन भी कुन्वकुन्दके मोक्षप्राभृत की 
भी ११वीं गाथाका ही ऋणी है! किन्तु इसमें अन्तर यह है मिथ्या ज्ञानके स्थानमें 
अविद्या नामक सस्कारका निर्देश किया है, यधा-- 


मविद्यासन्नितस्तस्मात्संस्कारों जायते दृढ । 
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आगे भी अविदा' और संस्कार घब्दोका प्रयोग किया गया है | चौद्धोंके 
दादशाग प्रतीत्य-समुत्पाद सिद्धान्तका पहला अंग है--अविद्या्रत्यवा हल । 
यह उसीका प्रभाव प्रतीत होता है, मर्मोकि पृण्यपादके , समय वौद्धदर्शनक 
गहरा प्रभाव था | उस समय तक अनेक प्रस्थात वीद्ध दार्शनिक हो चुके थे । 


आगे अन्तरात्माका स्वरूप बतलाते हुए आत्माकों अतीन्द्रिय गौर अनिर्देदय 
दा 2 ददमावे सुपुप्तो्ह यद्भावे व्यूत्यित पुन । 
अतीन्द्रियमनिर्देश्य॑ तत्स्वसंवेद्यमस्म्यहम्‌ ॥२४॥। 
आत्माके लिये यह अनिर्देदय पद भी वौद्धोके स्वरृक्षणमनिर्देश्यौ का स्मरण 
कराता हैं । दि ५ 
परमात्माके स्वरूपको अनुभव करनेकी प्रक्रिया वतलाते हुए कहा है--- 
.. सर्वन्द्रियाणि सयम्य स्तिमिनेनान्तरात्मना । 
यदक्षण पश्यतो भाति तत्तत्व परमात्मनच. ॥3०॥ 
अर्थात्‌ सब इन्द्रियोकों संयरमित करके स्थिर अन्तरात्माके हारा क्षणमरके 
लिये अनुभव करनेवाले जीवको जो कुछ प्रतिभासित होता है च्ही परमात्माका 
स्वरूप है। वौद्धाचार्य धर्मकीतिने अपने प्रमाणवाततिकमें निविकल्प दर्शनकी भी यही 
प्रक्रिया बतलायी है । यथा--- 
सहृत्य सर्वतद्चिस्ता स्तिमितेनान्तरात्मना | 
स्थितोष्पि चक्षुपा रूपसीक्षते साञइक्षजा मति ॥२४॥ 
--र३ै परि 
दोनों इलोकोंके द्वितीयचरण स्तिमितेनान्तरात्मना' ध्यान देने योग्य है । 
ध॒र्मकीति तो पूज्यपादके पश्चात्‌ हुए है यह निश्चित हैं। अत उक्तपद समभच हैं 
दिडलनाग वगैरहका हो । जो हो । इससे स्पष्ट है कि यद्यपि पृज्यपादने आत्मततत्त्वका 
वर्णन कुन्दकुन्दके ग्रन्योंके आधारपर ही किया है । किन्तु अपने समयके बौद्धादि 
दर्शनोंके शब्दोंको जो उस समय विश्येप रूपसे प्रचलित रहे होगे, उन्होंने अपनाया 
हैँ तथा वौद्धदार्शनिकोने निविकल्पतत्त्वको जिस प्रकारसे अनिर्देश्य आदि बतलाया 
है, पूज्यपादने उस प्रक्रियाका अवलूम्बन लेकर आत्मतत्त्वका प्रतिपादन किया 
है । आत्माका स्वरूप स्वसवेद्य है, वचनोंके द्वारा उसे नहीं कहा जा सकता, इस 
वातका कथन करते हुए लिखा है-- 





१ अविद्याभ्याससस्कारैरवश क्षप्यत्ते सन । 
तदेव ज्ञानसस्कारे स्वतस्तत्वेड्वतिष्ठते ॥३७छा स॒० तं० | 
तद्बूयात्‌ तत्परान्‌ पृच्छेत्तदिच्छेत्तत्परो भवेत्‌ । 
येनाविद्यामय रूप त्यक्त्वा विद्यामय ब्रजेत्‌ ॥५३॥ स॒० त० । 
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यद्‌ वोधयितुमिच्छामि तन्नाह यदह पुर । 
ग्राह्म तदपि नान्‍्यस्थ तत्किमन्यस्यथ बोधये ॥५९॥। 


जिस स्वरूपको समझानेकी मैं इच्छा करता हूँ उसे मैं समझा नही सकता । क्योकि 
जो मेरा स्वरूप हैं उसे दूसरा अनुभव नही कर सकता । तब मैं दूसरोको क्या 
समझाऊ ? आत्मा ही आत्माको संसार में भ्रमण कराता है औौर आत्मा ही 
आत्माको निर्वाण प्राप्त कराता है, अत परमार्थसे गात्माका गुरु आत्मा ही है, 
दूसरा नही हैं--- 
नयत्यात्मानमात्मैेव जन्म निर्वाणमेव च । 
गुरुरात्मात्मनस्तस्मान्नान्योइस्ति.. परमार्थत ॥छप॥। 


कुन्दकुन्दाचार्यकी ही तरह पृज्यपाद स्वामीने भी मुक्तिके लिये पापकी तरह 
पुण्यको और पुण्यवन्धके कारण ब्रतोंको भी त्याज्य बतलाया है तथा लिंग और 
जातिके भी आग्रहकों त्यागनेका उपदेश दिया हैं। यथा-- 
अपुण्यमत्रत पृण्य॑ ब्तैमेक्षस्तयोव्यय । 
अवब्रतानीव मोक्षार्थी ब्रतान्‍्यपि ततस्त्यजेत्‌ ॥८३॥। 
| | भ 
लिज्ध देहाश्वित दृष्ठ देह एवात्मनो भव । 
न॒मुच्यन्ते भवात्तस्मात्ते ये लिज्नक्लताग्रहा ॥८७॥ 
जातिर्देहाश्रिता दृष्टा देह एवात्मनों भव- । 


5 


न मुच्यन्ते भवात्तस्मात्ते ये जातिक्ृताग्रहा ॥८८॥ 


इस तरह समाधितंत्रमें शरीरादिसे भिन्न एकमात्र आत्मतत््वकी उपासना 
का बहुत ही सुन्दर विवेचन किया गया है । प्रत्येक इछोक एक रत्नकी तरह 
बहुमूल्य हैं । साहित्यकी दृष्टिसे भी रचना अनमोल हैं । 
जोडदु-योगीन्दु 
जैन-परम्परामे जोइदू या योगीन्द्रु एक मंहान्‌ अध्यात्मवेत्ता हो गये हैं । 
किन्तु उनकी जीवनीके सम्बन्ध कोई वर्णन नही मिलता । उनके ग्रन्योमें भी 
उनके जीवन तथा स्थानके वारेमें कोई निर्देश नही मिलता । उनके द्वारा रचित 
परमात्म-प्रकाशमें उनका नाम जोइदु आता है यथा-- 
भावि पणविवि पंचगुरु सिरि-जोइंदु-जिणाउ । 
भट्ट पहायरि विण्णविउ विमल करेविगु भाउ ॥८॥ 
अर्थात्‌ शुद्ध भावसे पदञ्जञपरमेष्ठियोंको नमस्कार कर भट्ट प्रभाकर अपने 
परिणामोको निर्मल करके श्री योगीइंदु जिनसे प्रार्थना करता है । 


परमात्म-प्रकाशके टीकाकार ब्रह्मदेवने अपनी सस्कृत टीकामें श्री जोइंदु 


१६० जैनसाहित्यका इतिहास 


जिणाउ' का अर्थ श्रीयोगीन्द्रदेव नामा भगवान्‌' किया हैं । जयमेनने समयसारकी 
दीकामें तथा योगीन्द्रदेवैरप्युवतम' करके परमात्मप्रकाश बाग एक पद्चय ( १-६८ ) 
उद्धत किया है। श्रुतसागरने कुन्दकुन्दके चरित्त पाहुड ( गा० १५ ) की टीका 
उक्त च योगीन्द्रनाम्ता भट्टार्केण” करके परमात्मग्रकाश से एक पद्म (११२१) 
उद्धत किया है और इसी नामसे वह प्रसिद्ध हुए हूं । एक ग्रन्व यागसार नामक 
हैँ। बब्दो तथा भावोकी समनताके कारण वह भी जाइदु का रचना माना 
जाता है । किन्तु उसके अन्तिम पद्यमें ग्रल्यकार कर नाम “जोगिचन्द्र बाता हूँ 
बथा--- 

संसारह भय-भीयएण जोगिचद मुणिएण । 

अप्पा सवीहण कया दोहा इक्क्रमणेण ॥१०८॥ 


'जोइंदु का सस्कृत रूपान्तर “योगीन्दर' होता हैं जिसका आर्य होता है 
धथ्योगीचन्द्र' । चन्द्रान्त नामोका अनेक ग्रन्थकारोने इन्दुके साथ प्रयोग किया हैं । 
यथा शभचन्द्रका शभेन्दु, प्रभमाचन्द्रका प्रभेन्दु । अत' डा० ए० एन० उपाघ्ये 
का वह सुझाव सर्वथा उचित प्रतीत होता हूँ कि परमात्म-प्रकाशके रचयिता 
का नाम योगीन्द्र नही, किन्तु योगीन्दु था। वह नाम योगमार में दिये गये 
जोगिचंद नामसे एकदम मिलता है । 

रचुनताएं--परम्परासे आगे लिखे ग्रन्य योगीन्द्ु रचित कहें जाते हैं--- 
परमात्म-प्रकाश ( अपभ्रेश ), योगसार ( अपश्र० ) नौकार श्रावकाचार 
( अप० ) अध्यात्म-सन्दोह (सं०), सुभापषित तत्र (सं०), और तत्त्वार्थटीका 
(स०) । इनके सिवाय दोहापाहुड ( अप० ), अमृताशीति (स०) और 
निजात्माष्टक (प्राकृत) को भी योगीन्दु के साथ जोडा गया है । इनमेंसे अध्यात्म- 
सन्‍्दोह और सुभाषित-तत्र नामक ग्रन्थोंके सम्बन्धमें कोई जानकारी प्राप्त नही 
है तथा तत्त्वार्थवीका के रचयिताका नाम योगदेव हैं । योगदेव योगीन्‍न्दु से भिन्न 


व्यक्ति हैं। टीकाकी प्रशस्तिमें इन्होंने अपनेंको प० वन्धुदेवका विष्य 
वबतलाया हैं । 


डा० उपाष्ये" ने उक्त ग्रन्योके करत त्व पर विस्तारसे विचार करके अन्तमें 
यही निष्कर्ष निकाला है कि जिस परम्पराके आधारपर परमात्म-प्रकाश और योग- 
सारके सिवाय शेप ग्रन्थोंको योगीन्दुरचित कहा जाता है, वह प्रामाणिक नही हूँ । 
अत बतमानमे परमात्म-प्रकाश और योगसार वे दो ग्रन्थ ही जोइदु रचित सिद्ध 


होते हैं । 





१ परमात्म-प्रक्राञ ( रा० जा० मा० ) की प्रस्तावना, पृ० ५७-६३ | 


द्रव्यानुयोग (अध्यात्म) विषयक मूलसाहित्य १६१ 


परमात्म प्रकाश--यह ग्रन्थ भट्ट प्रभाकरके निमित्तसे लिखा गया है यह वात 
आदि और अन्तमें ग्रन्थकारने स्वयं स्वीकार की है। तथा मध्यमें भी कई स्थलोपर 
भट्ट प्रभाकरको सबोधन करते हुए कथन किया गया है । प्रभाकर भट्ट प्रख्यात 
मीमासक भी होगया हैं जो कुमारिछका समकालीन था । किन्तु यह भट्ट प्रभाकर 
उससे भिन्न होना चाहिए । ग्रन्थकारने लिखा' है--पण्डित जनोको इस ग्रन्थमें 
पुनरुक्त दोष नही देखता चाहिए, क्योंकि भट्ट प्रभाकरके कारण मैंने उसी बातको 
वारवार कहा है । अत ' भट्ट प्रभाकर परमात्माके स्वरूपकों जाननेका इच्छुक कोई 
मुमुक्षु योगी था। यद्यपि इस ग्रन्थसे ऐसा प्रतीत होता है । इसीसे यह ग्रथ 
मुख्य रूपसे मुनियोको लक्ष्य करके रचा गया है। तथापि साधारणजनोके लिए 
भी यह भत्यन्त हितकर है। क्योकि ग्रन्थकारने भ्रन्थके अन्तमें कहा है---जो मुनि 
भाव पूर्वक इस परमात्म प्रकाशका चिन्तन करते हैं वें समस्त मोहको जीतकर 
परमार्थको जानते है। अन्य भी जो भव्य जीव इस परमात्म प्रकाशको जानते हैं 
वे भी छोक और अलोकका प्रकाश करनेवाले प्रकाश (ज्ञान) को प्राप्त करते 
हूं । ॥२०४-२०५॥ 
दौली और भाषा--प्रन्थकी शैली बहुत सरल हैं । इसका प्रथम कारण तो 
भट्ट प्रभाकर ही जान पडता है । उसको समझानेके लिए इसे सरल शलीमें रचा 
गया जान पडता हैं। एक ही वातको वारंबार कहा गया है जिससे श्रोता समझ 
जायें। इसीसे शायद इसमें पारिभाषिक गव्दोका भी वाहुल्य नहीं हैं। इसकी 
भाषा सुगम अपश्रंग है। अपभ्रण भापाका सबसे पहले प्रकाशित होनेवादा 
यही ग्रन्थ हैं । और सभवतया अवतक प्रकाशित अपभ्रश साहित्यमें यह सबसे 
प्राचीन भी है। सस्कृत टीकाकार ब्रह्मदेवनें परमात्म प्रकाशके दो भाग 
किये है । प्रथम अधिकारमें १२६ ओर दूसरेमें २१९ पद्य हैं। इनमें क्षेपक 
भी सम्मिलित है । ब्रह्मदेवने क्षेपकके भी दो भेद किये हैं--एक प्रक्षेपक जिसे 





१ इत्यु ण लेवउ पडियहिं गुणदोसु वि पुणरुतु । भट्ट पभायर कारणई मई 
पुण-पुणु वि पउतु ॥२१श॥ पर० प्र० २। 

२ सन्‌ १९०९ में देववन्दके वावू सूरजभानु वकीलने हिन्दी अनुवादके साथ 
इस ग्रन्थको प्रथमवार प्रकाशित किया था। सन्‌ १९१५ में इसका अग्रेजी 
अनुवाद आरासे प्रकाशित हुआ । सन्‌ १९१ ६ में रायचन्द शास्त्र माला 
वम्बईने ब्रह्मयेवकी सस्कृत टीका और हिन्दी टीकाके साथ इसे प्रकाशित 
किया । १९३७ में उक्त शाास्त्रमालाने डॉँ० ए० एन० उपाध्यसे सम्पादित 
कराकर उसका दूसरा सस्करण प्रकाशित किया । उसकी भ्रस्तावनाका 
उपयोग इस ग्रन्थके परिचयादिमें किया गया है ! 

११ 
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मुलमें सम्मिल्ति कर लिया गया हैं और दूसरा स्थरू सस्यावाह्म प्रक्षेपक, 
जो मुलमें सम्मिठित नहीं किया गया हैं | तदनुसार प्रथम अधिकारमें मूल पद्य 
११८, प्रक्षेपक ५ और स्थ० वा० प्र० ३ हैं। दूसरे अधिकारमें मुल पद्य २१४ 
और स्थ० वाए० प्र० किन्तु जिन आठ पद्योको उन्होने मूलमें सम्मिलित 
नही किया उन्तकी भी उन्होंने टीका की है | 
मलघारी वालचन्द्रनें परमात्म प्रकाशपर कन्नडमें एक टीका लिखी हैँ । 
उन्होने लिखा हैं कि मैंने ब्रह्देवकी टीका से सहायता ली है किन्तु उनके मुलमें 
ब्रह्मदेवके मूलसे ६ पद्य अधिक हैं । 
छन्द--ब्रह्मदेवके मूलके अनुसार परमात्म प्रकाशर्में सव ३४५ पद्य है । 
उनमें ५ गाथाएँ, एक स्नग्घरा और एक मालिनी है किन्तु इनकी भाषा अपभ्रण 
नही हैं । तथा एक चतुष्पादिका और शेष ३३७ दोहे हैं जो अपश्रग्में हैं । 
विषय परिच्रय--प्रारम्भके सात दोहोके द्वारा पच परमेष्ठीको नमस्कार 
करनेके पण्चात्‌ भट्ट प्रभाकर जोइदुसे निवेदल करता है-- 
मऊ ससारि वसताहँ सामिय काल अंणतु। 
पर मईं कि पि ण पत्तु सुहु दुक्ख जि पत्तु महतु ॥९॥ 
चजउगइ दुकखह तत्ताह जो परमप्पठ कोई । 
चउगइ-दुक्ख-विणासयरु कहहु पसाएँ सो वि ॥१०॥ 
नह स्वामिन्‌! इस ससारमें रहते हुए अनन्त काल वीत गया। पर्नु मैने 
कुछ भी सुख नहीं पाया। उल्टा महान दुख ही पाया। अत चारों 
गतियोंके दु खोंपे सतप्त प्राणियोंके चारो गति सम्बन्धी दु खोंका विनाश करने- 
वाला जो कोई परमात्मा हैं उसका भी स्वरूप कहो । 
इसके उत्तरमें जोइन्दु कहते हैं कि आत्माके तीन प्रकार हँ---मूढ, विचक्षण 
और ब्रह्म । जो गरीरको ही आत्मा मानता हैं वह मृढ है ॥१३॥ जो शरीरसे 
भिन्न ज्ञानमय परमात्माको जानता है वह विचक्षण या पण्डित है ॥४॥ और 
जिसने कर्मोको नाश कर और शरीर मादि पर द्रव्योंकी छोड कर ज्ञानमय आत्माको 
प्राप्त कर लिया है वह परमात्मा हैं १५॥॥ 
कुन्दकुन्दाचार्य और पृज्यपादने आत्माके जिन तीन प्रकारोका कथन वहि- 
रात्मा अन्तरात्मा कौर परमात्माके नामसे किया है, जोइन्द्ुने उन्‍्हीका कथन 
मूढ, पण्डित और ब्ह्य या परमात्माके नामसे किया हैं। कुन्दकुन्दकी ही तरह 


जोइदु भी नित्य, निरजन, ज्ञानमय परमानन्द स्वरूप परमात्माका स्वरूप इस- 
प्रकार वतछाते हैं-- 


१. इनके लिए देखो--प० प्र० की प्रस्ता०, पृ० ९५। 
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जासुण वण्णुण गधु रसु जासु ण सदृदु ण फासु | हु 
जासु ण जम्मणु मरणु णवि णाउ णिरजणु तासु ॥१९॥ 
जासु ण कोहु ण मोहु मठ जासु ण माय ण माणु। 
जासु ण ठाणु ण झाणु जिय सोजि णिरजणु जाणु ॥२०॥ 
अत्थि ण पुण्णु ण पाउ जसु अत्यि ण हरिसु विसाउ । 
अत्यि ण एक्कु वि दोसु जसु सो जि णिरजणु भाउ ॥२१॥ 
जिसके न वर्ण है, न गध है, न रस है, न शब्द है, न स्पर्श है, न जन्म है 
और न मरण है उसका नाम निरजन है। ज़िसके न क्रोध है, न मोह है, न मद 
है, न माया है, न मान है, जिसके न स्थान है, और न ध्यान है उसे निरजन 
जानो । जिसके न पुण्य है और न पाप है, और न हुए विषाद है तथा जिसके एक 
भी दोष नही है वही निरजन परमात्मा है । 


कुन्दकुन्द आचार्यने भी आत्माको इन सब भावोसे रहित ब्रतलाया हैं। किन्तु 
जोइन्दु योगाम्यासके साधन प्राणायाम मण्डल और मुद्रा आदिसे भी आत्माको 
पृथक्‌ वतलाते हुए कहते है-- 
जासुण घारण घेउ ण वि जासु ण जंतु ण मतु। 
जासु ण मडलु मुह ण वि सो मुणि देठें अणतु ॥२२॥ 
जिस परमात्माके न घारणा है, न घ्येय है, न यत्र है और न मत्र हैँ । तथा 
जिसके न मण्डल है और न मुद्रा है उसे देव (परमात्मा) जानो । 


बौद्ध महायान सम्प्रदायकी दो शाखाएँ थी--मत्रयान और वज्जयान् । 
मत्रयानमें मन्रपदोके द्वारा निर्वाणकी प्राप्ति मानी गई है । वज्ञयानमें मत्रो द्वारा 
तथा वज्च्र द्वारा निर्वणका लाभ होता हैं। मन्रयान तथा वच्भयानका साहित्य ततन्न 
कहलाता हूँ । तत्न साहित्यमें साधनाओंका भी समावेश हैँ) साधनाकओंमें मत्रो 
मुद्राओ मौर ध्यानके द्वारा सिद्धियोके अतिरिक्त सर्वज्ञता तथा निर्वाणके उपाय 
बताये गये हैं । सम्भवतया जोइन्दुका उक्त कथन तत्रशास्त्रोंके उक्त साधनोंसे 
आत्माको भिन्‍न वतलाना प्रतीत होता हैं । 

जैनघर्मके अनुसार आत्मा ही परमात्मा हो जाता हैं । अत निश्चयनयसे 
आत्मा और परमात्मामें कोई अन्तर नही हैं । यही वात कुन्दकुन्दने मोक्ष प्राभृतमें 
कही है । जोइन्दुनें भी लिखा हैं--जिसा निर्मल ज्ञानमय देव मुक्तिर्में निवास 
करता हैं वैसा ही पर म्रहा घरीरमें निवास करता है अत दोनोंमें भेद मत 
कर ॥२६॥ यहाँ यह स्पप्ट कर देता उचित होगा कि जोइदुने आत्माके लिये 
ब्रह्म शब्दका प्रयोग विशेष रूपसे किया हूँ जो उल्लेखनीय है । 


१ वो० घ० द०, पृ० १७६-१७७। 
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- आत्मा अथवा जीवके स्वरूप और जाकारके विपयमें विभिन्‍न मतोका निर्देश 
तथा उन सव मतोको जैनदृष्टिसे मान्य करते हुए जोइन्दुने छिखा है--कोई जीवको 
सर्वगत कहते हैं। कोई जड कहते हैं । कोई जीवको गरीर प्रमाण कहते हैं गौर 
कोई उसे शन्‍्य भी कहते हैं । ५०॥ ये चारो ही कथन ठीक है । कर्म वन्धनसे 
रहित आत्मा केवल जानके द्वारा लोकालोककों जानता है, इसलिये उसे सर्वगत 
कहते हैं ॥५२॥ आत्मज्ञानमें लीन जीव इन्द्रिय जनित जानने रहित हो जाते हैं 
इसलिए उन्हें जड जानों, क्योंकि जड पदार्थ इन्द्रियज्ञानसे रहित होता हैँ ॥५३॥ 
गरीरके वन्धनसे रहित हुआ शुद्ध जीव अन्तिम गरीर प्रमाण ही रहता है, न वह 
घटता है और न वबढता हैं अत उसे जिनेन्द्रदेवने शरीर प्रमाण कहा है ॥५४॥ 
जुद्ध जीव आठो कमोसे और अट्ठारह दोषोसे शून्य होता है इसलिए उसे शून्य 
कहते हैं ॥५५॥ 

कुन्दकुन्दने भी प्रवचनसार (१।२६) में इसी प्रकार आत्माको सर्वगत बत- 
लाया है| तथा पज्चास्ति० (३६) मे कहा है कि आत्मा न किसीका कारण है 
और न कार्य । जोइन्दुने भी (५६) यही वात कही हैं। तथा जीव ओर कर्मके 
सम्वन्धकी अनादि बतलाया हूँ । अन्तमें सम्यग्दुष्टिका स्वरूप बतलाते हुए लिखा 
है--जो आत्माको आत्मा जानता हूँ वह सम्यग्दृष्ठि है ॥७६॥ 

इसतरह पहले अधिकारमें आत्माका वहुत ही सरल और सुन्दर वर्णन है । 
दूसरे अधिकारमें मोक्ष, मोक्षका फल और मोक्षके कारणका कथन किया गया हैँ । 
प्रथम ग्यारह गाथा पर्यन्त मोक्ष और उसके फलका कथन हैं। पश्चात्‌ मोक्षके 
कारणोका कथन हैं। जोइदुने भी कुन्दकुन्दकी तरह ही सम्यग्दर्शन, सम्यग्न्ञान 
और सम्यक्‌ चारित्रको मोक्षका कारण वत॒लाकर उन तीनोको निश्चय दृष्टिसे आत्म 
स्वरूप ही वतलाया हैँ (२।१२) । आगे समभावकी वहुत प्रशंसा की है । 


कुन्दकुन्दाचार्यने मोक्ष प्राभृतमें (२३१) तथा पृज्यपादने समाधितत्र (७८) 
में व्यवहारमें सोनेवालेको आत्म कार्यमें जाग्रत और व्यवहारमें जाग्रतको आत्म- 
कार्यमें सुपुप्त वतलाया है। किन्तु जोइन्दुनें गीताके! एक इलोकका अनुसरणा 
करते हुए लिखा हैँ कि समस्त प्राणियोके लिए जो निज्ञा हैं उसमे योगी जागत 
हैँ और जिसमें सकछ जगत जागता है उसको रात्रि मानकर योगी सोता है -- 


१ “या निशा सर्वभूताना तस्या जागति सयमी | यस्या जाग्नति भूतानिसा 
निशा पश्यतो मुने ॥ गी० २-६९ । “जा णिसि सवल्‍हँ देहियहँ जोग्गिउ 
तहि जग्गेइ । जहिं पुण जग्गइ सयलु जग सा णिसि मुणिवि सुर्वेइ--प० प्र० 
२४६ । हु 


द्रव्यानुयोग (अध्यात्म) विषयक मूलसाहित्य * १६५ 


१ हेमचन्द्राचार्यने अपने अपअ्रश-व्याकरणके सूत्रोके उदाहरणमें थोड़े बहुत 
परिवर्तनके साथ परमात्मा प्रकाशसे कुछ दोहे उद्धृत किये हैं तथा अन्य भी 
कुछ सामग्री ली है। जिससे यह प्रकट होता है कि हेमचन्द्र परमात्मप्रकाशसे 
परिचित थे । हेमचन्द्रका जन्म १०८९ ई० में हुआ था और स्वर्गवास ११७३ ई० 
में हुआ था। डा० उपाध्येका कहना हैं कि किसी भाषाके इतिहासमें यह कोई 
मनहोनी वात नही है कि साहित्यिक रूपमें अवतरित होनेके वाद ही' उस भाषा 
के विज्ञाल व्याकरणोंकी रचना की जाती हैं। अत इस कल्पनाके लिए कि 
हुमचन्द्रके द्वारा निवद्ध अपभ्रश ही उस समयकी प्रचलित भाषा थीं, पर्याप्त 
साघनोका अभाव हैं। यह कहना अधिक युक्ति सगत प्रतीत होता है कि अपने 
ग्याकरणके द्वारा उन्होनें अपभ्रशके साहित्यिक रूपको निवद्ध किया हैँ । और 
यह्‌ रूप उनके समयमें प्रचलित भाषाके पूर्वका अथवा उससे भी अधिक प्राचीन 
रहा होगा, क्योंकि व्याकरणका आधार केवल बोल चालकी भाषा नही होती । 
अत हेमचन्द्रसे कम से कप दो शताब्दी पूर्व जोइदुका समय मानना होगा । 

२ प्रो० हीरालालजीने दोहा पाहुडकी प्रस्तावना (पृ० २२) में लिखा है 
कि है मचन्द्रने रामसिंहके दोहा पाहुडसे कुछ पद्म उद्धत किये हैँ और रामसिहने 
जोइदुके योगसार और परमात्म प्रकाशसे बहुतसे दोहे लेकर अपनी रचनाकों 
समृद्ध वनाया है। अत जोइदु हेमचन्द्रके केवल पूर्ववर्ती ही नही हैं. किन्तु उन 
दोनोंके मध्यमें रामसिह हुए हैं । 

३ देवसेन कृत तत्त्वसारके मनेक पद्य परमात्म प्रकादके ऋणी प्रतीत होते 
हैं । उदाहरणके लिये यहाँ दो तीन पद्य दिये जाते हैं-- 

उदयहूँ आणिविकम्मु मईं ज भुजेवउ होइ। 

त सड आविठ खविठ मईं सो पर लाहु जि कोइ ॥१८३॥-पर० प्र० २। 

ज होइ भु जियव्व॑ कम्म उदयस्स आाणिय तवसा । 

सय मागय च त जइ सो छाहो णत्यि संदेहो ॥५०॥-त्त० सा० । 
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विसयकसायहि मणसलिलु ण वि डहुलिज्जड जासु । 

अप्पा णिम्मलु होइ लहु वढ़ पच्चवखु वि तासु ॥१५६॥-पर प्र २। 

रायहोसादीहि य डहुलिज्जद णेव जस्स मणसलिलं । 

सो णियत्तच्च पिच्छद् ण॒ हु पिच्छड तस्स विवरीओ ॥॥४०॥-त सा 

इन दोनो पद्मोका पूर्वार्ध तो जब्दश भी मेल खाता हैं । ऐसे और भी अनेक 
पद्म उपस्थित किये जा सकते हैं । 
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तत्त्वसारके रचयिता देवसेनने ही परमात्म प्रकाशका अनुसरण किया जान 
पडता है क्योकि उन्होंने अपनी अन्य क्रतियोर्म भी पूर्वाचायोंका अनुसरण किया 
हैं। देवसेनने विक्रम सम्ब्रत्‌ ९९० में (९३३ ई०) में अपना दर्शनसार रचा था। 
अत यह निश्चित है कि जोइदु उससे पहले हो गये हैं । 


४ थोगसारका ६५ वा दोहा इस प्रकार है-- 

विरला जाणहिं तत्तु बृहु विरछा णिसुणहि तत्तु। 

विरला झायहि तत्तु जिय विरला धार्राह तत्तु ॥६५।॥॥ 

ओर का्तिकेयानुप्र क्षाकी एक गाथा इस प्रकार है-- 
विरला णिसुर्णाह तच्च विरला जाणति तच्चदो तच्च । 
विरला भावहिं तच्च विरछाण घारणा होदि ॥२७९॥ 


का० अ० अपभंश भापामें नही लिखी गई है । अत वर्तमानकाल तृतीय 
पुरुषके वहुबचनके रूप “णिसुणहि' भौर 'भावहि' उसमें जबरन घुस गये है । 
किन्तु योगसार में वे ही रूप ठीक हैँ क्योकि उसकी भाषा अपश्रश हैं । दोनों 
पद्योका आशय एक हैं। केवल दोहेको गाथाका रूप दे दिया गया है । और डॉ० 
उपाध्येके अनुसार का० अ० के रचयिता कुमार ने ही जोइंदुके दोहेको गाथाका 
रूप दिया है । अत उन्होंने जोइदुको कुमारसे प्राचीन माना है । 
५ प्राकृत लक्षणके कर्ता चण्डने अपने सूत्र यथा तथा अनयो स्थाने के 
उदाहरणमें निम्नलिखित दोहा उद्धृत किया है--- 
काल लहेंविणु जोइया जिम-जिम मोहु गलेइ । 
तिम-तिम दसणु लहइ जो णियमें अप्पु मुणेइ ॥ 


यह परमात्म प्रकाशके प्रथम अधिकारका ८५ वा दोहा है। दोनों में केवल 
इतना अन्तर है कि परमात्म प्रकाशमें जिम के स्थानपर 'जिमु' तिमके स्थान 
पर 'तिमु' तथा जो के स्थान पर 'जिउ' पाठ है| चण्डके समयके वारेमें अनेक 
मत हैं । उनमेंसे गुणेका मत हैँ कि चण्ड उस समय हुए हैं जब अपश्रंश भाषा 
केवल आभीरोके वोलचाल की ही भाषा नही थी वल्कि साहित्यिक भाषा हो 
चुकी थी | भर्थात्‌ ईसाकी छट्टी गताब्दीके बादमें । इस प्रकार चण्डके व्याकरणके 
व्यवस्थित रूपका समय सातवी जताव्दी रखा जा सकता है। अत ॒ परमात्म- 
प्रकाश उससे प्राचीन होना चाहिये । 


६ जो इंदुके परमात्म प्रकाशके तुलनात्मक अध्ययनसे यह स्पष्ट है उनका 
ग्रन्थ कुन्दकुन्दके मीक्ष प्राभुत और पृूज्यपाद के समाधिशतक का ऋणी हैं । 
परमात्म प्र० ( १११२१-४ ) में जो जआात्माके तीन प्रकारोका वर्णन हैं वह 
मोक्खपाहुड (४-८) से विल्कुल मिलता है। सम्यग्दुष्टी और मिथ्यादुष्टिकी परि- 
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भाषाएं भी ( पर० प्र० १७७६-७७ ) कुन्दकुन्दके मो० पा० ( १४-१५ ) 
में दी गई परिभाषाओं जैसी ही हैं । और क्रह्मदेवने उक्त दोहोकी टीकार्मे 
मो० पा० की दोनो गाथाओको उद्ध त भी किया हैँ । इसी तरह और भी गाथाओो 
और दोहोंमें समानता है । यथा-मो० पा० २४ और प० प्र० १८६ ॥ मो० पा[० 
३७ और प० प्र० २।१३। मो० पा० ५१ ओर प० प्र० २१७६-१७७। आदि । 
मोक्ख पाहुड आादिकी सस्क्ृत टीकामें श्रुतसागर सूरिने प० प्रकाशके जो दोहे 
उद्ध त किये है उससे भी उक्त बात का ही समर्थन होता है । अत यह स्पष्ट हूँ 
कि जोइन्दु कुन्दकुन्दके पदचात्‌ हुए हैँ । 


७ पुज्यपादके समाधि शतक और परमात्म प्रकाशके तुलनात्मक अध्ययनसे 
दोनोमें घनिष्ठ समानता प्रतीत होती है । समानताके निदर्णक कुछ उल्लेख 
इस प्रकार है--स० शु० ४-५ और प० प्र० १।११-१४, स० श० ३१ और 
प० प्र० २१७५, १।१२३ २, स० श० ६४-६६ भौर प० प्र० २१७८-१८०, 
स० श० ७० और प० प्र० १।८० । दोनों ग्रन्योंमें गहरा विचार साम्य भी 
है किन्तु शैलीमें अन्तर है । वैयाकरण होनेके कारण पूज्यपादके उद्गार सक्षिप्त, 
भाषा परिमारजित और भाव व्यवस्थित है। किन्तु योगीन्दुने उसी वातको 
विस्तारसे और सरल करके कहा हैँ । फिर भी उनके कुछ दोहे समाधि शतकके 
इलोकोके रूपान्तर जैसे प्रतीत होते हैँ ॥ यथा--- 


य- परात्मा स एवाह योजफह स परमस्तत । 
अहमेव मयोपास्यों नान्‍्य कश्चिदिति स्थिति ॥३१॥-स० ण० | 
जो परमप्पा णाणम् सो हें देउ अणंतु । 
जो हें सो परमप्पु पर एहुउ भावि णिभंतु ॥१७५॥-प० प्र० 
>८ >८ > 
जीर्णे वस्त्रे यथात्मान न जीण॑ मन्यते तथा। 
जीर्ण स्वदेहे धप्यात्मान न जीर्ण मच्यते बुध ॥६४॥-स० श॒० 
जिण्णि वत्यि जेंम वुहु देहु ण मण्णइ जिण्णु । 
देहि जिण्णि णाणि तहँ अप्प ण मण्णड जिण्णू ॥१७९॥-प० प्र० 
ञ्र अं | 
नष्टे वस्त्रे यथात्मान न नष्ट मन्‍्यते तथा । 
नण्टे स्वदेहे धप्यात्मान न नष्ट मन्‍्यते वुध ॥६५॥-स० श० 
वत्यु पणट्ठइ जेम वृहु देहु ण मण्णइ णट्टु । 
णट्ठे देहे णाणि तहेँ अप्पु ण मण्णइ णट्ठ ॥१८०॥ प॒० प्र० 
मत डाँ० उपाब्येने, परमात्म प्रकाशकों समाधि शतक और चण्डके प्राकृत 
लक्षणके मब्यकालकी रचना माना है । चूंकि पुज्यपादका समय ईसाकी पाचवी 
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जताव्दीके अन्तिम पादसे कुछ पूर्व हैं। और चण्डके प्राकृत लक्षणके व्यवस्थित 
लूपका समय ईसाकी सातवी झताव्दीके लगभग अनुमान किया गया हैं। मत 
डॉ० उपाध्येने जोइन्दुका समय ईसाकी छठी शताब्दी माना है । 
किन्तु परमात्म प्रकाशकी एक गाथा (२।६०) तिलोय पण्णत्ति में (९-५८) 
ज्योंकी त्यो पाई जाती हैं केवल अन्तिम चरणमे थोडा अन्तर हैं ।यथा-- 
पुण्णेण होइ विहवो विहवेण मओ मएण मइ मोहो । 
मइ मोहेण य पावं ता पृषण्ण अम्ह मा होठ ॥६०॥-प० प्र० 
ति० प० में अन्तिम चरण है 'तम्हा पुण्णों वि वज्जेज्जो' | दोनोके अभि- 
प्रायमें कोई अन्तर नही है । ५० प्र० के दूसरे अधिकारमें उक्त गाथा प्रकरण 
सगत है । ५३ वें दोहे से ६४ तक पुण्य और पाप दोनोको त्याज्य वतलाया है । 
उसीके मध्यमें उक्त गाथा हैं । कुल ५ गाथाएँ परमात्मप्रकाशमें हूँ और वे सब 
अपभ्रशमें नही हैं। केवल दोहोकी भाषा अपश्र श हूँ । 
उधर ति० प० नौवा अध्यायमें कुन्दकुन्दके समयसार प्रवचनसारकी अनेक 
गायाएँ भरी हुई है । उन्हींके वीचमें उक्त गाथा भी हैँ ।॥ अत उक्त गाथा प० 
प्रण्से ही ति० प०में ली गई प्रतीत होती हैं । 
प्रवचनसार गाथा १-७७का खरूपान्तर पर० प्रकाश दोहा (१-५५) के रूपमें 
वर्तमान है। उक्त ६०वीं गाथा भी प्रव० ( १॥७४-७५ ) का आशय लेकर 
ही वनाई गई जान पडती हैँ । उन गाथाओमें कुन्दकुन्दाचार्यने कहा है कि यदि 
पुण्यकर्म होता है तो वह देव पर्यन्त प्राणियोंको विषयोंकी तृष्णा उत्पन्न करता 
हैं। उस तृष्णाके वश्ीमृत हुए वे प्राणी तृष्णासे दुखी होकर जीवनपर्यन्त 
विपयसु खको भोगते रहते हैं और उसीकी इच्छा करते हैं । 
इसी वातको जोइन्दुने प० प्र०में बडे सुन्दर ढगसे उक्त ग्राथार्मे कहा हैं 
कि पृण्यसे वैभव मिलता है। वैभव पाकर मद होता है मदसे बुद्धि भ्रष्ट हो जाती 
हैं भर वुद्धिके भ्रष्ट होनेषर जीव पापका संचय करता हैं । 
अत उक्त गाया जोइन्दुकंत होनी चाहिये । ऐसी स्थितिमें प्रवचनसार ति० 
प०्मे पूर्वका व्हरता है । 
उक्त दोहेंके आगे अशरण झभौर एकत्व भावनासे सम्बद्ध (६८-७०) तीन 
दोहे है। भागे एक दोहे ( ९८ ) के द्वारा पिण्डस्थ, पदस्थ, रूपस्थ और 
रूपातीत ध्यानोके नाम गिनाये हैं। उससे आगे दोहा (९९-१०३) द्वारा सामायिक, 
छेदोपस्थापना, परिहार विशुद्धि और सूक्ष्म साम्पराय सयमका स्वरूप बतराया 
हैं। यथाख्यातका स्वरूप छूट गया हैं। अन्तमें कहा हैं' कि जो सिद्ध हो चुके 


है, जो सिद्ध होंगे और जो वर्तमानमें हो रहे हैं वे सव आत्मदर्शनसे ही सिद्ध 
हुए हैं ॥१०७॥ 
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कुन्दकुन्दाचार्यकीः तरह ही जोइन्दुने भी लिखा हैं कि जो जीव पुण्य और 
पापको समान नही मानता वह मोहके वशीभूत होकर चिरकालूतक भ्रमण करता 
हैँ । इतना ही नही, किन्तु जोइन्दुनें उस पापको अच्छा वतलाया है जो जीवको 
दु ख देकर उसे मोक्षकी तरफ लग्राता हैं ॥५६॥ इसी प्रकरणमें पुण्यकी बुराई 
करनेवाली एक गाथा (२।६०) आती है जो तिलोय पण्णति (९।५२)में भी है ! 
इससे आगेवाले दोहेमें आर्य शान्तिका मत आया है जिसमे लिखा है कि देव, 
शास्त्र और मुनिवरोंकी भक्तिसे पुण्य होता है, कर्मोका क्षय नही होता ऐसा भार्य 
शान्ति कहते हैं ॥६१॥॥ 


कुन्दकुन्दकी तरह ही जोइन्दुने भी वन्दना, निन्‍्दा, प्रतिक्रमण आदिको 
पुण्यका कारण बतलाकर एक मात्र शुद्ध भावकों ही उपादेय वतलाया है । लिखा 
है--शुद्धोपयोगीके ही सयम शील और तप होता है, सम्यग्दर्शन और सम्यग्ज्ञान 
होता है तथा उसीके कर्मोंका क्षय होता है अत शुद्धोपयोग ही प्रघान है ॥॥5७॥ 

भरे जीव | जहाँ तेरा जी चाहे वहाँ जा और जो तेरी इच्छा हो, वह कर । 
किन्तु जब तक चित्तकी शुद्धि नही हैं, मोक्ष प्राप्त नही हो सकता ॥७०॥ 

आत्म ज्ञानसे विहीन योगियोका तीर्थ पर्यटन, चेला चेलियोका पालत पोषण 
सव निरर्थक है । जो जिनलिंग धारण करके भी परिग्रह रखते है उन्हें वमनका 
खानेवाला कहा हैँ ॥९१॥ भिक्षामें मिष्ट भोजनकी कामना रखनेवाले नग्न भेष- 
धारी मुनियोकी भी भर्त्सना की हैं ॥१११-२॥। 

अन्तमें विषयोमें आसक्तिकी बुराई वतलाकर आत्माका ष्यान करनेपर 
जोर दिया हैं। दोनो अधिकारोका अन्तिम भाग अध्यात्मपूर्ण उपदेशोंसे भरा 
हुआ है । 

योगसार'--यह एक १०८ दोहोका, जिनमें एक चौपाई और दो सोरठा 
भी सम्मिलित है, एक छोटा छुन्दर ग्रन्थ है । इसे परमात्म प्रकाशका सार कह 
सकते हैं, क्योकि जो परमात्म प्रकाशका विपय है वही योगसारका भी विपय 
है । इसके आरम्भमें भी आत्माके उक्त तोन प्रकारोका कथन उसी रीतिसे 
किया गया हैँ और लिखा हैं कि यदि जीव तू आत्माको आत्मा समझेगा तो 


१ 'ण हि मण्णदि जो एवं णत्यि विसेसोत्ति पुण्ण पावाण । हिंडदि घोरमपार 
ससार मोहसंछण्णो । प्रव० सा० १-७७ । 
जो ण वि मण्णइ जीउ समु पुण्णु वि पाउ वि दोइ। सो चिरु दुक्बु सहतु 
जिय मोहि हिडड छोइ--प० प्र० २५५ । 

२ यौगसारका प्रकाद्ान भी हिन्दी अनुवादके साथ रायचन्द्र जैनशास्त्र मालासे 
हुआ है । परमात्म प्रकाणके अन्तमें उसीके साथ इसे जोंड दिया गया हैं । 


बल 
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निर्वाण प्राप्त करेगा। किन्तु यदि पर पदार्थोकों आत्मा मानेगा तो समारमें 
भटकेगा ॥ १ २॥ 


कुन्दकुन्दने' कर्मविमुक्त आत्माको परमात्मा बतज्छाते हुए उसे ज्ञानी, परमेप्ठी, 
सर्वज्ञ, विष्णु, चतुमुख और बुद्ध कहा है । योगसारमें भी उसके जिन, बुद्ध, 
शिव आदि नाम वतलाये है । जोइन्दुने भी कुन्दकुन्दकी तरह निश्चय भौर 
व्यवहार नयोके द्वारा आत्माका कथन किया हूं । योगसारमे दोनो दृष्टियाँ विद्येप 
रूपसे मिलती हैं । 

लिखा हैं-- श्रुतकेवलीने कहा हूँ कि देव न देवालयमें है और न तीयोमें । 
देव तो शरीर रूपी देवालयमें है यह निशचयसे जानो ॥४२॥ देव तो शरीर रूपी 


देवाल्यमें है और छोग उसे देवालूयोंमे देखते हैं। यह देखकर मुझे हसी भाती 
हैं ॥४३॥ 


योगसारके अध्ययनसे यह स्पष्ट प्रतीत होता हे कि परमात्म प्रकाशकी तरह 
उसका विषय क्रमवद्ध नही हैँ किन्तु यह एक सम्रह जैसा प्रतीत होता है । 
इसमें एक दोहा आता हैं-- 
विरला जाणहि जत्तु बुह बिरला णिसुर्णाह तत्तु । 
विरला झार्याह तत्तु जिय विरला घार्राह तत्तु ॥६६॥ 


“विरले जन तत्त्वको जानते है, विरले ही तत्त्वको सुनते हैँ, विरले ही 
तत्त्वका ध्यान करते है और विरले हो तत््वको धारण करते हैं । 


इसका पूर्वापर सम्बन्ध वैठाया जा सकता है किन्तु अपने स्थानपर यह फिट 
नही बैठता । इसी दोहेंका गाथा रूप का्तिकेयानुप्रेक्षा (गा० २७१) में पाया- 
जाता है।ति०प०के सम्बन्ध में पहले विस्तारसे प्रकाश डाला जा चुका हैँ । उसका 
वर्तमान रूप सन्दिग्व है। फिर भी उसमें जो भगवान महावीरके निर्वाणसे 
लेकर एक हजार वर्षकी काल भणना दी है उससे वह ॒विक्रमकी छठी शताब्दीके 
पूर्वकी रचना सिद्ध नही होती हैँ । ऐसी स्थितिमें जोइन्दुके परमात्मप्रकाशको 
समाधिशतक और तिपण्णत्तिके मध्यकालकी रचना मानना चाहिये । सभव हूँ 
कि जो इन्दु पूज्यपादक्रे लघुसमकालीन हो अथवा उनके पछ्चात्‌ तुरन्त ही 
हुए हो । अत जोइन्दु विक्रमकी छठी शताब्दीके ग्रन्थकार होने चाहिये । 


१ 'णाणी सिव परमेट्टी पन्वण्ह विण्ठु चउमुहो बुद्धों । अप्पोविय परमभप्पो कम्म- 
विमुक्को य होइ फुद्रो ॥(४९॥ ।---भा० प्रा० । णिम्मल णिक्‍्कलु सुद्धु जिणु 


विण्ठु वद्ध सिव सतु | सो परमप्पा जिण भणिउ एहुउ जाणि णि भतु ॥९॥ 
यो० सा०। रे 
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अन्तिम दोहेंमें लिखा है कि ससारके भयसे भीत जोगिचन्द मुनिने अपने 
सम्बोधनके लिए इन दोहोको रचा हैं । 
जोइन्दु ओर जोगिचन्द नामोमें कोई अन्तर नही हैँ । तथा परमात्म प्रकाश 
भौर योगसारके विषयमे ही समानता नही हैं, किन्तु पदो और शब्दोमें भी समा- 
नता है। दोनों ग्रन्थोके मगलाचरणोके कुछ अन्तिम चरण एक हैं यथा--- 
जे जाया झाणगर्गियए कम्मकलक डहेवि । 
णिच्च णिरजणणाणमय ते परमप्प णवेत्रि ॥(॥--प० पु० 
णिम्मलझाण परिद्दुया कम्मकलूक डहेवि । 
अप्पा लद्धउ जेण परु ते परमप्प णवे वि ॥१॥ यो० सा० । 
दोनो ग्रस्थोका प्रारम्भ भी जिस दोहेसे हुमा है उसमें भी समानता है-- 
गउ ससार वसताहँ सामिय कालु अणंतु । 
पर मई कि पि ण पत्तु सुहु दुक्‍्खु जि पत्तु मह्तु ॥९॥ प० प्र० 
कालु अणाइ अणाइ जिउ भव सायरु जि अणतु । 
मिच्छा दंसण मोहियक ण वि सुहु दुक्ख जि पत्तु ॥४॥ 
इस तरहकी समानता वहुतायतसे पाई जाती हैं। अत योगसार भी अवश्य 
ही परमात्म प्रकाशके कर्ताकी ही कृति है । 


जेनसाहित्यका इतिहास 
द्वितीय भाग 
तृतीय अध्याय 
अध्यात्म-विषयक टीका-साहित्य 


द्वितीय अध्यायमें अध्यात्म-विषयक सूल-साहित्यका ईतिवृत्त निवद्ध किया 
जा चुका है। इस अध्यायमें अध्यात्म-विपयक टीका-साहित्यका प्रतिपादन 
किया जायगा । 


आचार्य अमृतचन्द्रसूरि टीकाकार होते हुए भी मूलग्रन्थ रचनेकी क्षमतासे 
युक्त हैं । समयसारकी टीकामें उन्होंने 'कलश' नामसे जिन पद्मयोको ग्रथित किया 
है उत्तरकालमें उन पद्योका सकलन समयसार-कलश' नामसे ग्रन्थरूपमे अभिहित 
हुआ । अत्तएव अध्यात्म-विपयक टीका-साहित्य प्रमेयकी दृष्टिसि उतना हीं 
महत्त्वपूर्ण हे जितना मूल अध्यात्म-साहित्य । 

इस मभध्यायमें टीका-साहित्यके अतिरिक्त ऐसे रूघुकाय ग्रन्थोका भी विवेचन 
रहेगा, जो उत्तरकालमें उक्त साहित्यके आधारपर लिखे गये हैं । 


टीकाकार अमृतचन्द्रसूरि 

कुन्दकुन्दके समयसार, और पश्चास्तिकायके टीकाकार अमृतचन्द्रसूरि कुन्द- 
कुन्दाचार्यके सफल व्याख्याता और अध्यात्मवेत्ता थे । इनकी टीकाएँ ही इनकी 
विद्त्ता, वाग्मिता और प्राज्जल शैलीकी परिचायक है । इन्होने अपनी किसी 
भी कृतिमें अपने सम्वन्धर्में कुछ भी नहीं लिखा । अत वे कब हुए और उनके 
गुरु आदि कौन थे, यह सव एक तरहसे अज्ञात है। केवल उनकी कृतियोसे ही 
उनके व्यवितित्वको समझा जा सकता है । 

जैनपरम्पराके आध्यात्मिक विद्वानोंमें कुन्दकुन्दके पश्चात्‌ यदि किसीका नाम 
आदरके साय लिया जा सकता है तो वे अमृतचन्द्र ही हैं। अत उन्होने अपनी 
टीकाओंके अन्तर्मे भी अपने उसी अध्यात्मभावका ही परिचय देते हुए लिखा" है--- 


१ 'स्वणक्ति संसूचित वस्तुतत्तवैव्याख्या कृतेय समयस्य शब्दे । 
स्वरूपगुप्तस्प न किड्चिददस्ति कर्तव्यमेवामृतचन्द्रसूरे ॥' 
--समयसार टीका तथा पश्चा० टी० के अन्तम यह पद्म है । 
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आगमकी यह व्याख्या अपनी गक्तिसे वस्तु तत्त्वको सूचित करनेवाले शब्दोंके द्वारा 
की गई है। अपने स्वरूपमें लीन अमृतचन्द्रके लिये कुछ भी करणीय नही है । 
अपने एक ग्रन्थके' अन्तमें लिखा है--तरह-तरहके वर्णोसे पद बन गये । पदोसे 
वाक्य बन गये ओर वाक्योसे यह पवित्र शास्त्र बन गया । मैंने कुछ भी नही 
किया ।” कुन्दकुन्दके समयसारमें जो आत्माकों परवस्तुका अकर्ता बतलाया हैँ, 
उसीका अनुसरण करते हुए अमृतचन्द्रनें अपनी क्ृतियोंमेंसे अपने कतृ्‌ त्वके भावका 
परिहार उक्त जब्दोममें किया है” जो इस तरह अपनी कृतियोका कर्ता भी 
अपनेको नहीं वतल्यता उससे यह आजा कैसे की जा सकती है कि वह॒मपने 
सासारिक सम्वन्धोंके विषयमें कुछ प्रकट करेगा । 


प० आशाधरने अनगार घर्मामृतकी टीकार्मे” अमृतचन्द्रसूरिका उल्लेख 
ठक्कुर पदके साथ किया हैं। ठकक्‍्कुरका हिन्दी रूप ठाकुर है। जागीरदारों और 
ओहदेदारोको ठाकुर कहते है । थे प्राय क्षत्रिय होते है । कुछ ब्राह्मण भी ठाकुर 
कहे जाते है। अत यह नही कहा जा सकता कि अमृतचन्द्रसूरि कौन ठाकुर 
थे। फिर भी इससे व्यक्त होता है कि वे किसी सम्मानित कुलके थे। इसके 
सिवाय उनके सम्बन्धमें और कुछ भी ज्ञात नही होता । 


रचनाऐ---अमृतचन्द्रकी पाँच रचनाएँ वर्तमानमें उपलब्ध हैं। १ पुरुषार्थ 
सिद्धभुपाय इसका दूसरा नाम “जिनप्रवचनरहस्यकोश” भी है । इसमें श्रावकाचार- 
का वर्णन है। सस्क्ृत भाषामें आर्याहन्दममें ड्सकी रचना की गई है। २ दूसरी 
रचना हूँ तत्त्वार्थमार | यह तत्त्वार्थसूत्रका एक इलोकवद्ध रूप है। इन 
दो ग्रन्थोंके सिवाय तीन टीका ग्रन्थ हैं। समयसारकी टीकाका नाम आत्म- 
रुयाति है । प्रवचनसारकी टीकाका नाम तत्त्वदीपिका है। और पशद्चास्तिकायकी 
टीकाका नाम तत्त्वप्रदीषिका वृत्ति है। इन तीनो टीकाओके अन्‍्तमें अमृत्चन्द्रने 
अपना नाम दिया है । 


इनके सिवाय समयसार कलण नःमसे भी अमृतचन्द्रकी एक कृति मिलती हैं 
और उसपर शुभचन्द्रकृत टीका भी है। किन्तु वास्तवमें वह कोई स्वतत्र ऋृत्ति 
नही है किन्तु समयसारकी टीकामें आगत पद्योका एक संकलनमात्र है। वे पद्म 
अति मुन्दर और अध्यात्मरससे भरे हुए है। इसलिये किसीने उनका पृथक्‌ 





१ वर्ण छतानि चित्र पदानितु पद कृतानि वाक्यानि ! वाक्य कृत पवित्र 
शास्त्रमिद न पुनरस्मासि ॥--पु० सि० । 
१४ विस्तरेण 
२ 'एतच्च विस ठवकुरामृतचन्द्रसू रिविरचितसमयसारटीकाया दृष्टव्यम्‌ ।' 
+>अन० ध० दी० पु० पटट 
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सकलन करके उसे समयसार कलश सन्नञा देदी हैं। अमृतचन्द्रकी उक्त पाँचो 
रचनाएँ सुललित सुन्दर संस्कृतमें है । 

कुन्वकुन्दाचार्यके प्राकृत भाषामें निबद्ध ग्रन्योकी टीका रचनेसे यह तो 
स्पष्ट हैं कि अमृतचन्द्र प्राकृत भाषाके भी विद्वान थे। किन्तु उन्होंने प्राकृतमें 
भी ग्रन्यरचनाकी हो ऐसा कोई स्पष्ट उल्लेख नही मिलता | किन्तु डॉ० ए० एन० 
उपाध्येने लिखा" है कि समयसार टीकाकी कुछ प्रतियोंके अन्तमें एक प्राकुत 
गाथा पाई जाती हैं जो संमवतया अमृतचन्द्रकी रची हुई है। तथा मेघविजय 
गणीने कुछ प्राकृत गाथाओंको अमृतचन्द्रकी बतलाया हैं जो उनके द्वारा प्राकृतमें 
रचित श्रावकाचारकी वबतलाई गई हैं ।* 

मेघविजयगणिने भपने युक्ति प्रवोध नाटककी सस्क्ृत टीकामें अमृतचन्द्रके 
नामसे पाँच गाथाओका उल्लेख किया है यह ठीक है । किन्तु उनमेंसे चार 
गाथाएँ कुन्दकुन्दके समयसार और प्रवचनसार की हैँ । गणिजीने मूलगन्‍्य और 
उसकी टीकाको एक ग्रन्थ मानकर उसका कर्ता कुन्दकुन्द और अमृदचन्द्र दोनोको 
बतलाया हैं ॥ श्रावकाचारके नामसे जो सस्कृत पद्म उद्घृत किये गये हैं वें सब 
पुरुपार्थ सिद्धयुपायके हैं ॥ केवल एक गाथा ऐसी है जो ढाढसी गाथाओमें पाई 
जाती है । 

किन्तु गणिजीने उसे इतिहासे, श्रावकाचारे अमृतचन्द्रोः्ष्याह! कहकर 
उद्धृत किया है । उस गाथामें कहा है--- कोई भी सघ, चाहे वह काष्ठा सघ हो 
मूलसंघ हो या निष्पिच्छ सघ हो, नही तारता। आत्मा ही आत्माकों तारता 
हैं, अत आत्माका व्यान करना चाहिये । ढाढसी गायार्भोरमें इस गाथाकी स्थिति 
भी ऐसी प्रतीत नही होती जिसपरसे यह सदेह किया जा सके कि उक्त गाया वहाँ 
प्रक्षिप्त हैं। फिर गणिजीके द्वारा उसे श्रावकाचारकी बतलाना भी विचित्र 
हैं । गणिजीके पूर्ववर्ती श्री श्रुतसागरजीने अपनी पषद्प्राभूत ठीका (पु० १२)में 
भी एक गाथा उद्धतकी है और लिखा हँ---उकत च 'ढाढसी गाथासु । अत 
यह भी नहीं कहा जा सकता कि इन ढाढसी गाथाओकी 2£सिद्धि श्रावकाचारके 
नामसे कभी थी, न उनका विपय श्रावकाचार रूप ही है। 


१ प्रव० सा० की श्रस्ता०, पृ० ९८। २ 'समयप्राभृतसुत्र वृत्ति समुदाय 

रूपस्थ समयसारस्य कुन्दकुन्दाचार्य अमृतचन्द्रचार्याम्या प्रणीतस्य ग्रन्थस ? 
नायु० प्र्ठ टी०, पृ० ३० । ही 

'सघो को वि न तारइ कट्ठो मूछो तहेव णिप्पिच्छो । अप्पा तारइ अप्पा 

तम्हा अप्पा हु झादव्वो ॥२०॥ ढा० गा० ( तत्त्वानु० स०, पृ० १६४ ) । 


न्प् 
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इसके सिवाय गणिजीने' अमृतचन्द्रको मूह संघका अनुयायी लिखा हैं। 
तब वह काष्ठासघी आचार्यक्रंत ढाढसी गाथाओके कर्ता कैसे हो सकते है । हमारे 
विचारसे तो गणिजी का उक्त उल्लेख भ्रमपूर्ण ही है, उसका समर्थन उनके अन्य 
उल्लेखोसे भी होता है। क्रुन्दकुन्दकी गाथाओको उन्होने अमृतचन्द्रकी लिख 
दिया हैं और अमृतचन्द्रकी समयसार टीकामें उद्धृत एक गाथाको कुन्द-क्ुन्दकी 
लिख दिया हैं । अत उनके उल्लेखोके आधारपर अमृतचन्द्रको किसी प्राकृत 
ग्रन्यका रचयिता नही माना जा सकता । 


शेलो---टीकाकार अमृतचन्द्राचार्यकी शैलीका प्राग्जल रूप समयसारकी 
टीकामें देखनेंको मिलता है । उन्होने गाथाके शब्दोका व्याख्यान न करके उसमें 
निहित आशयको ही अपने परिष्कृत गद्य पद्यात्मक टीकाके द्वारा व्यक्त किया 
हैं । उनकी भाषा भावोंके अनुरूप है। उसमें कृत्रिमताकी गध नही है | अध्यात्म 
विषयक उनका पाण्डित्य जितना गम्भीर और तलरूस्पर्शी है, उसको व्यक्त 
करने के लिये उनकी भाषा भी उसीके अनुरूप स्वाभाविक धाराके रुपमें प्रवाहित 
होती हैं। उनकी टीकामें मागत पद्य, जो समयसार कलशके नामसे बहु प्रचरित 
हैं, उनकी सरस सुवोध कवित्व शक्तिके जाज्वल्यमान उदाहरण हैं। उनकी 
रचना इतनी सरस है कि भावोको हृदयगम किये विना भी उसके पाठमें आनन्द 
मिलता है | सचमुचमें अमृतचन्द्र भ्राध्यत्मिक कवियोके मुकुटमणि हैं । उनके 
पद्म उतने दुरुह नही हैं जितनी दुरुह उनकी गद्य हैं। किन्तु दोनोही प्रकारकी 
रचनाओमें एकसा सौष्ठव पाया जाता है। उदाहरणके रूपमें यहाँ कुछ अंश दिया 
जाता है-- 


'इह किल सकलोज्ासिस्यात्पदमुद्रितशव्दब्रह्मोपासनजन्मा समस्तविपक्ष- 
क्षोदक्षमा तिनिस्तुपयुक्तयवलूम्बनजन्मा... निर्मलविज्ञानघनान्तनिमस्नपराप रगुरु- 
प्रसादीकृतशुद्धात्मतत्त्वानुशासनजन्मा अनवरतर्स्यन्दिसुन्दरनन्दमुद्रितामन्दस विदा- 
त्मकस्वसवेदलजन्मा च ये कमनापि मब्चात्मन स्वोविभवस्तेन समस्तेनाप्य 
यमेकत्वविभक्तमात्मान दर्शयेषहमिति वद्धव्यवसायो5स्मि । 


यह समयसारकी गाथा पाँचके पूर्वार्द--त एयत्तविभत्त दाएह अप्पणों सवि- 
ह॒वेण की व्याख्या हैं । अब एक पद्यका नमुना भी देखिये--- 
उभयनयविरोघघ्वसिनि स्यात्पदाडूः 
जिनवचसि रमन्ते ये स्वय वान्तमोहा । 
१ 'अमृताचन्द्राचार्यस्थ मुख्सघ युथ्यत्वेन---न्यु० प्र० टी०, ४-३१ । 
२ “यदुक्त समयसारे कुन्दकुन्दाचार्येग --“जड जिणमय पवज्जह ता मा ववहार 
णिच्छए मुहय' । वही, पृ० १५ । 


रह 
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सपदि समयसार ते पर ज्योतिरुच्य-- 
रतवमनयपक्षाक्षुण्णमीलन्त एवं ॥५॥ 


यह स्पष्ट हैं कि मुछ समयसारसे उसकी टीका गहन हैं क्योंकि कुन्दकुन्दा- 
चार्यने जिस दत्त्वका प्रतिपादन बडी सरल रीतिसे किया है, अमृतवन्द्रचार्स- 
ने उसीका विवेचन अपने समयकी पाण्टित्यपूर्ण दार्शनिक शैल्लीमें क्रिया हैं और 
इस तरहसे उन्होने कुन्दकुन्दके द्वारा प्रतिपादित अध्यात्मको दार्शनिक शैलीमें 
अवतरित करफे कुन्दकुन्दफे पश्चान्‌ विकासको प्राप्त हुए दार्शनिक मस्तव्योकों 
भी उसमें समन्वित करनेकी चेष्टा की है । 

इतना ही नही कुन्दकुन्दके ग्रन्योमें जो तत्त्व निहित थे किन्तु अस्पप्ट थे, 
उन्हें भी उन्होंने स्पष्ट करके जैनतत्त्वज्ञानको समद्ध बनाया हैं । 


विभेषताएं--यह पहले लिख बाये है कि अमृतचन्द्रने ही समयसारको 
अवान्तर विभागोमें विभाजित किया हैँ । इतना ही नहीं, किन्तु सप्यपाहुडको 
समयसार नाम भी उनका ही दिया हुआ है, वर्यो के उन्होंने अपनी टीकाके 
आरम्भमें नम समयसाराय' तथा समयसार व्याख्ययवानुभूते लियकर समयसार 
सज्ञा दी हैं और इसी नामसे वह सर्वत्र ख्यात भी है । 


उन्होंने इसे एक नाटकका रूप दिया हैं ) और नाटककी तरह ही इसे 
अकोमें विभाजित किय है। प्रथम अकसे पहलेके आरम्भिक भागको (पूर्वरग 
सज्ञा दी है। तथा जैसे नाटकमे पात्नोंका निष्क्रण भौर प्रवेश दिखाया जाता हूँ 
वैसे ही इसमें भी दिखाया गया हैं। प्रथम अक़ जीवाजीवाधिकारमें जीवको 
अजीवसे भिन्न वतलाया गया हैं। अत अच्तमें लिखा है--जीवा-जीवो पृथ- 
रभूत्वा निष्क्रान्तो' अर्थात्‌ जीव और अजीव जुदे-जुदे होकर चले गये। ओर 
दूसरे कतु्‌ -कर्म अधिकारके आरम्भमें लिखा है----जीव और अजीब ही कर्ता 
ओर कर्मका वेष धारण करके प्रवेश करते हैं। तथा अन्तमें लिखा है--'जीव 
और अजीव कर्ता और कर्मका वेष छोडकर निकल गये । तीसरे पुण्य पाप 
अधिकारके आदियमें लिखा हँ--'एक ही कर्म पुण्य ओर पापके रूपमें दो पात्रोंका 
वेप धारण करके प्रवेश करता हैं ।/ और अन्तमें लिखा है--पुण्प और पापके 
ल्‍्पसे दो पात्रोंका वेंप धारण करनेवाला कर्म एक पात्र रूप होकर निकल गया । 
अर्थात्‌ कर्ममें पुण्य पापका भेद मिथ्या है । दोनोमें कोई अन्तर नही है। इसी 


तरह आश्रव, सवर, निर्जरा वन्‍्ध और मोक्ष अधिकारमें उन-उन तत्त्वोको प्रवेश 
कराया और निकाला हैं । 


यथार्थमें यह संसार एक रग-मच हैं जिसपर जीव और अजीव नाना रूप 
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घारण करके अभिनय कर रहे हैं । साख्यक्रारिकामें' प्रकृतिको नर्तकी बतलाया 
हैँ ओर पुरुषको दर्शक | इसी तरह अमुतचन्द्रभे भी इस ससारको रगभूमि मानकर 
प्रकतिके स्थानापन्न पुदूगलको ही उसका सूत्रधार बतलाते हुए लिखा है कि इस 
अनादि महान्‌ अविवेकपूर्ण नाटकमें वर्णादिमान्‌ पुदूगल ही नटरूपसे आचरण 
करता है । यह जीव तो शुद्ध चैतन्यरूप घातुमय है । 
अमृतचन्द्राचार्यने अपनी तीनो टीकाओमेंसे प्रवचनसारौकी टीकामें केवल 

चार गाथाएँ उद्धृत की है । पञ्चास्तिकायकी टीकामें भी चार गाथाएँ उद्धृत की 
हैं और समयसारकी टीकामें तीन गाथाएँ उद्धृत की हैं । ये तीनो गाथाएँ जय- 
सेनाचार्यने भी अपनी टीकामें उद्धृत की हैँ । इनमेंसे इन्होने दो गाथाएँ “उक्तब्न्व 
व्यवहारसूत्रे' लिखकर उद्धृत की हैं जो इस प्रकार हैं-- 

अपडिकमणर्ण अपरिसरण अप्पडिहारों आधरणा चेव । 

अणियत्ती य अणिदा अग्रुह्मजसोहीय विसकुभो ।॥॥१॥ 

पडिकमणं पडिसरण परिहांरों घारणा णियत्ती य । 

णिदा गरुहा सोही अट्ठवविहों अमयकुभो दु ॥१॥ 

ये दोनों गाथाएँ उन्होंने कुन्दकुन्दाचार्यकी आगेकी गाथाओंकी उत्यानिका- 

के रूपमें शद्भाके साथ उपस्थित की हैं। शद्भाकार कहता है कि प्रतिक्रमण 
आदिके विना अपराध-विशुद्धि नहीं होती। अत प्रतिक्रमणादिका न करना 
विषकुम्भ है और करना अमृतकुम्भ है। इसीके समर्थनमें वे दो गाथाएँ 
अमृतचन्द्रने उद्धृत की है जो उनके कथनानुसार व्यवहारसूत्रकी हैं । श्वेताम्बर 
सम्प्रदायमें व्यवहारसूत्र नामका एक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है किन्तु उसमें हमें ये 
गाथाएँ नहीं मिली। जयसेनने इन्हें 'तथाचोक्‍्त चिरन्तनप्राय श्चित्तम्रन्थे' 
करके उद्ध त किया है, जो बतलाता हैं कि व्यवहारसूत्र प्राचीन प्रायक्चित्त- 
ग्रन्थ था। आगे कुन्दकुन्दने उक्त उद्धृत गाथाओके ठीक विपरीत कथन किया 
हैं और बतलाया है कि प्रतिक्रमण आदि करना विषकुम्भ और न करना अमृत 
कुम्भ हैं, उसका खुलासा अमृतचन्द्रने आत्मख्यातिमें किया है। क्ुन्दकुन्दकी 
गाथाएँ इस प्रकार हैं-- 

१ “रगस्य दर्शयित्वा निवर्तते नतंकी यथा नृत्यात्‌ ! पुरुषस्य तथात्मान प्रकाश्य 
विनिवर्तते प्रकृतिः ॥५९॥-सा० का० । 

२. “अस्मिन्ननादिनि महत्यविवेकनाञ्यें वर्णादिमान्‌ नठति पुदूगल एवं नान्‍य । 
रागादिपुदूगलविकारविरुद्धशुद्धच॑तन्यधातुमयमूतिरय चर जीव ॥४४ा+- 
स० प्रा० गा० ६८ । 

है प्रव० सा० टी०, पुृ० २२७-२२८, ३२७२ । 

४. पत्चा० टी०, पृ० २१२ तथा २५०-२५१ ! 

१२ 
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पडिकमण पडिसरण परिहरण घारणा णियत्ती य। 
णिदा ग़रुह्य सोहि य अट्टुविहों होदि विसकुभो ॥ 
अपडिक्कमण अप्पडिसरणं अप्पडिहारों अधारणा चेव । 
अणियत्ती य॒ अणिदा अगरहा विसोहि य अमयकुभो ॥ 
ये दोनों गाथाएँ ऊपर उद्ध[त गाथाओको लक्ष्यमें रखकर रची गई हैं, यह 
स्पष्ट प्रतीत होता है । अमृतचन्द्र इस वातसे अभिन्न थे । इससे प्रकट होता हैं 
कि अमृतचन्द्राचार्यकोी समयसार आदि ग्रन्थोंका कितना साधार परिज्ञान था । 


समय--यह हम ऊपर लिख आये हैं कि अमृतचन्द्रने अपने विपयमें कुछ 
भी नहीं लिखा और न अन्यत्रसे उनके सम्वन्धर्में कोई जानकारी प्राप्त होंती है । 
अत उनकी टीकाओर्में उद्धृत पद्मोके द्वारा तथा अन्य प्रन्धोंमें पाये जानेवाले 
उनके पद्म आदिके आधारपर कई विद्वानोने" उनका समय निर्णीात॒ करनेका 
प्रयत्न किया है । 


१ विक्रम सम्वत्‌ १३०० में रचकर पूर्ण हुई अनगरारधर्मामृतकी' टीकामें 
प० आजाघरने ठक्कुर अमृतचन्द्रविरचित समयसार टीकाका उल्लेख किया हैं । 
तथा उनके पुरुपार्थ सि० से एक पद्म भी उद्धूत किया है। अत यह निर्चित 
हैं कि अमृतचन्द्र आशाघरसे पहले हुए है । 


२ श्रीयुत्त प्रमजीने लिखा” है कि शुभचन्द्रने ज्ञानार्णय (पृ० १७७) में 
अमृतचन्द्रके पुरुषार्थ सिद्धयुपायका 'मिथ्यात्व वेदराग” आदि पद्य उक्तज्च 
रूपसे उद्धूत किया है । इसलिये अमृतचन्द्र शुभचन्द्र से भी पहले के हैँ । और 
पद्मप्रभ मलूधारिदेवने नियमसार टीका (पु० ७२) शुभचन्द्रके ज्ञानार्णवका 
एक इलोक (४२, ४) उद्ध,त किया हैं। इसलिए शुभचन्द्र पप्मप्रभसे पहलेके हैं । 
प्र मीजीने पद्म प्रभका समय विक्रम की वारह॒वी सदी का अन्त और तेरह॒वी सदी का 
प्रारम्भ बतलाया है । तथा जभुभचन्द्रके ज्ञानार्णका रचना काल विक्रमकी 
ग्यारह॒वीं-वारह॒वी शताव्दी अनुमान किया है । अत अमृतचन्द्र उससे पहले हुए 
है यह निश्चित है । 

१ प्रव० सा० की प्रस्ता० (डॉ० उपाघ्ये) पृ० १००-१०१। अनेकान्त, वर्ष 

८, कि० ४-५, पृु० १७३-१७५। तथा जै० सा० इ०, पु० ३०९-३१३। 
२ एतच्च विस्तरेण ठक्‍्कुरामृतचन्द्रविरचितसमयसारटीकार्याँ दृष्टव्यम्‌ -- 

अन० घ० टी० पृ० ५८८ ॥ 

३ जे० सा० इ०, पु० ३१०। 
४. जें० सा० इ०, पृ० ४०६ ।| 
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३ प० परमानन्दजीने प्रकट किया है कि आचार्य जयसेनके धर्मरत्नाकरमें 
आचार्य अमृतचन्द्रके पुरुपार्थ सिद्धयुपायके वहुत से पद्य उद्धृत हैं। और ऐलक 
पन्‍तालाल दि० जैन सरस्वती भवन व्यावरके शास्त्रभण्डार की एक प्रतिमें उसका 
रचनाकाल वि० स० १०५५ दिया है। अत अमृतचन्द्र वि० सं० १०५५ से 
पहले हो गये है । 

अमृतचन्द्रसूरिने प्रवचनसारकी टीकामें चार गाथाएँ उद्धृत की है । णिद्धा 
णिद्धेण” और 'णिद्धस्स णिद्धेण ये दो गायाएँ (गा० २।७४ की) टीकामें क्रमसे 
एक साथ उद्धत है । और “जावदिया वयणवहा” आदि तवा 'परसमयाण वयण 
आदि दो गाथाएँ 'तदुक्तम' करके क्रमसे एक साथ टीकाके अन्तमें (पृ० ३७२) 
उद्धृत हैं | पहलेकी दोनो गायाएँ गोमट्टमार जीवकाण्डमें क्रसे ६१२ तथा ६१४ 
नम्बरकी गाथाएँ हैं । और दूसरी दो गाघाएँ कर्मकाण्ड गोमट्टरसारकी क्रमसे ८९४ 
और ८९५ नम्बर की गाथाएँ है । दूसरी दो गाथाओ्रोके सम्बन्ध डा० उपाध्येने 
लिखा है कि घू कि गो० कर्मकाण्डमें वे दोनों गाथाएँ उसी क्रमसे पाई जाती है 
और उनकी शान्दिक समानता भी है अत इन दोनों वातोको देखकर यह सुझाव 
देने का लोभ होता हैं कि अमृतचन्द्रने उन्हें गोमट्टसारसे छिया होगा। किन्तु गोम- 
इुसार एक सम्रह ग्रन्थ हैं । और इसलिए इन गाथाओंके घवला और जय घवलामें 
पाये जानेकी सभावना हैं | इन दोनो में से पहली 'जावदिया वयणवहा” भआादि 
गाथा सिद्धसेनके सन्मतितर्क (३ ४७) में भी पाई जाती है । किन्तु डाँ० उपाध्येने 
लिखा है कि यद्यपि अमृतचन्द्र सिद्धसेनके सन्मतितकंसे परिचित थे किन्तु नीचे 
लिखे कारणोंमे उन्होने यह गाथा उससे उद्धत नही की हैं। प्रथम तो, सिद्ध- 
मेनकी गायाका झूप भहाराष्ट्री है जबकि अमृतचन्द्रके द्वारा उद्धतरूप सौरसेनी 
है। दूसरे अमृतचन्द्रने दोनों गाथाओको एक साथ उद्धृत किया हैं जबकि सिद्ध- 
सेनके ग्रथमें उनमें से एक ही पाई जाती है | अत डॉ० उपाध्येने अमृतचन्द्र का 

समय ईसाकी दसवी शताव्दीके गभग माना है. 


प० परमानन्दजीने अपने लेखमें डॉ० उपाध्येके उक्त मत की मालोचना 
भी की हैँ जो-उचित ही है क्योंकि जब वि० स० १०५पमें बने हुए ग्रन्थमें 
आचार्य अमृतचन्द्रके पद्य उद्धृत हैं तो अमृतचन्द्र विक्रमकी ११वीं सदीके 
पूर्वार्धमें रचे गये गोमट्टसारसे पद्म कैसे उद्धत कर सकते हैं । किन्तु प्रवचनसारकी 
प्रस्तावना लिखते समय डॉ० उपाध्येके सामने धर्मरत्नाकर वाली वात नही थी । 
तथा अमृतचन्द्रके द्वारा प्रवचनसारकी टीकामें उद्धृत उक्त चार गाथाओमेंसे 


१ बनेकान्त, वर्ष ८, पृु० १७३-१७५ तथा २००-२०३। 
२ प्रव० सा०, की प्रस्ता०, पृ० १००-१०१। 
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प्रथम दो गायाएँ पट्खण्डागम से उद्धत की गई हैं यह भी ठीक है। किन्तु दूसरी दो 
ग्राधाओमें से यद्यपि प्रथम याथा सिड्सेनके सन्मतितर्क की हैँ किन्तु उसके साथ- 
वाली दूसरी गाथा गोमट्टसार कर्मकाण्डके सिवाय अन्यत्र नही मिलती । फिर भी 
घर्मरत्नाकर में अमृत चन्द्रके पद्योको उद्धृत देखकर यही माननेके लिए विवश 
होना पडता हैं कि गोमट्टसारमें भी वह गाथा कहींसे सगृहीत की गई होगी । 
अथवा यह भी सभव हैं कि ग्रोमट्ट्सारमें उक्त दूसरी दोनो गाथाएं अमृतचन्द्रकी 
प्रवचनसार टीकासे ही ली गई हों क्योंकि वह एक सग्ह ग्रन्थ है। और जब 
उसकी रचना अमृतचन्द्र के पश्चात्‌ हुई है तो ऐसा होना असंभव नही है । 


४ आचार्य अमितगतिने अपना श्रावकाचार भी घर्मरत्नाकर के समय के 
लगभग रचा हैं। अत हमने यह जाननेके लिए कि अमृतचन्द्र के पुरुषार्थसिद्धयु- 
पायका उसपर कुछ प्रभाव है या नही, उसका तुलनात्मक अध्ययन किया तो हम 
इस परिणामपर पहुँचे कि अमितगतिने पुरुषार्थसिद्धयुपाय देखा हैं। नीचें हम 
अपने मतके समर्थ नर्में कुछ प्रमाण उपस्थित कर देना उचित समझते हैं-- 


आचार्य अमितगतिने अपने श्रावकाचारके पाँचवे अध्यायसे श्रावकों के 
ब्रतो का कथन प्रारम्भ क्रिया हैं। उन्होंने पाँच उदुम्बर और तीन मकार के 
साथ रात्रि भोजनको भी त्याज्य वतलाया हैं। अमृतचन्द्राचार्यने पाँच उदुम्बर 
ओर तीन मकारको त्याज्य बतलछाकर पाँच अणुब्नतोंके पश्चात्‌ अहिसाणुत्रत की 
पृष्टिके रूपमें राजिभोजनके त्यागपर जोर दिया हैं । -और सोमदेवने* भी अपने 
उपासकाचारमें नहिंसाणुब्रतके कथनमें केवल एक इलोकके हारा अहिंसा 
तव्रतकी रक्षाके लिये और मूलब्नतोकी विशुद्धिके लिये रात्रि भोजन का त्याग 
आवद्यक वतलाया हैँ और रत्तकरड श्रावकाचारमें तो रात्रि भोजन त्याग 
प्रतिमाओमें सम्मलित हें। इस तरह रात्रि भोजन त्याग को दिये जाने वाले 
उत्तरोत्तर महत्त्वकी दृष्टिसे सवसे प्रथम रत्नकरंड श्रावकाचार का नम्वर आता 
है । उसके पश्चात्‌ पुरुषार्यंसिद्धयुपाय का नम्बर आता हैं। और उसके पश्चात्‌ 
सोमदेवके उपासवागचारका नम्बर आता है । और पश्चात्‌ अमितगतिके श्रावका- 
चार का नम्बर आता हैँ | अत पृरुषार्थसि० न केंवल अमितगतिके श्रावकाचारसे 
क्न्तु सोमदेवके उपासकाचारसे भी पूर्वका होना चाहिये । 


९५ मद्यमाँस-मवु-राजिभोजन क्षीखुक्षफलवर्जन॑ त्रिधा। कुर्वते ब्रतजिघृक्षया 
चुधास्तत्र पुण्यति निषेविते ब्रतम्‌ ॥१।। 

“+अमि०, श्रा०, अ० ५। 

२. महिसात्रतरक्षार्य मूलब्तविश्वुद्धये । निश्ायाँ वर्जयेद्‌ भुक्तिमिहामुत्र च दु ख- 

दामू ॥' +>सोम०, उ०, इलोक ३३४ । 
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अमृतचन्द्राचार्यने अपना पुरुषार्थ» मुख्यरूपसे तत्त्वार्थसत्र और उसकी 
सवार्थसिद्धि टीका तथा तत्त्वार्थातिक टीकाको आधार वनाकर लिखा हैं। इन 
दोनो टीकाओं” में रात्रि भोजन त्यागके छठे अणुन्नत होनेकी शका को है । और 
दोनोंमें ही उसका अच्तर्भाव अहिसाब्रत की भावनाओं में किया है|” उसीको 
आलूम्बन वनाकर अमृतचन्द्राचार्यने पाँचो अणुन्नतोकि पद्चातू रात्रिभोजन त्याग 
ब्रत का कथन किया हैं। और अकलंकदेवने उश्के समर्थनर्में जो युक्ति दी है 
उसी को पल्‍लवित किया है ! 

२. पु० सि० ( इलो० ६३ ) में मयमें वहुतसे जीवोकी उत्पत्ति बतलाई 
हैं वही कथन अमितगति ने भी उसी रूपमें किया है। तथा अमृतचन्द्र की ही 
तरह मद्यके लिए सरक शब्दका प्रयोग किया है, जो अन्य ,श्रावकाचारोंमें नहीं 
पाया जाता । 


३ पु० सि० ( इलोक ६५ ) में प्राणिघात के बिना माँस की उत्पत्ति नही 
बतलाई । अमितगतिने भी (५॥१४) वैसा ही कथन किया है । 

४ पु० सि० ( इलो० ७४ ) में आठोको त्याग करनेपर जिनधर्म देशनाका 
पात्र होता हैं ऐसा कहा है । अमितगतिने भी (५॥७३) वैसाही कथन किया है । 

५ पु० सि० ( इलो० ८३ ) में जीवोको घात करने वाले प्राणियोंको 
मारने का निषेध किया हैं। अमितगतिने भी (६।३३) वेसाही कथन किया है । 

६ पु० सि० इलो० (८६) में सुखी जीवोको मारने का निषेध किया हूँ । 
अमित गतिने भी (६।४०) वैसा ही कथन कियां है । 

७ पु० सि० में ( इलो० ९२-१८ ) असत्यके चार भेद किये है मौर उनका 
स्वरूप कहा है | अमितगतिने भी ६।४९-५५ खझूपान्तर करते हुए चार भेदो का 
कथन किया है । तथा चतुर्थ मेदके पु० सि० में जो गहित सावद्य और अप्रिय तीन 
भेद किये हैं, वही भेद अमितगतिने भी किये हैं । 

८. अकलकदेव ने अपने तत्त्वार्थवातिक (७॥९)में नीचे लिखा इलोक उद्धृत 
किया है-- न 

“यदेतत्‌ द्रबिण नाम प्राणा हां ते वहिएचरा । 
य तस्य हरते प्राणान्‌ यो यस्य हरते घनम्‌ ॥ 
अमृतचन्द्र ने इसे आर्याछन्दका रूप दिया है--- 
अर्था नाम य एते प्राणा एते वहिश्चरा पुसाम्‌ । 
_ द्तिस तस्य प्राणान्‌ यो यस्य जनो हरत्यर्थधान्‌ ॥१०३॥ 
१ ननु च पष्ठमणुन्नतमस्ति रातिभोजनविरमणं तदिहोपसंख्यातन्यम्‌ । न, भाव- 
नास्वन्तर्भावातू--सर्वा०, सि०, तत्त्वा०, वा० ७४१ । _ 
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अमितगति ने उक्त आर्याको परिवर्तित करके यह रूप दिया हैं--- 
यो यस्य हरति वित्त स तस्य जीवस्य जीवित हरति । के 
आइवासकारं वाह्यय जीवाना जीवित विक्त ॥६१५॥ 
ब्रतोके अतिचारोंका कथन करनेवाले पु० सि० के पद्योंकों ही अमितगति ने 
परिवर्तित करके लिखा है | यह दोनोकी तुलनासे स्पष्ट हो जाता हैं। नीचे दो 
एक उदाहरण देना अनुचित न होगा । 
प्रतिरू्पव्यवहार स्तेननियोगस्तदाहुतादानम्‌ । 
राजविरोधातिक्रम हीनाधिकमानकरणे च।१८५॥ पु० सि० 
व्यवहारक्ृत्रिमक स्तेंननियोगस्तदाहुतादानम्‌ । 
ते मानवैपरीत्य विस्द्धराज्यव्यतिक्रमणम्‌ ॥५॥॥ 
+>अमि० श्रा०, अ०, ७। 
> > ओर 


कन्दर्प कौत्कुच्य भोगानर्थक्यमपि च मौखयें । 
असमी क्षिताधिकरण तृतीयशीलस्य पब्चेति ॥१९॥ पु० सि० । 
असमीक्षितकारित्व प्राहुभोगोपभोगनैरशथ्यम्‌ । 
कन्दर्प कौत्कुच्यथ. मौखर्यमनर्थदण्डस्य ॥१०॥ अमि० श्रा० ७। 
>८ >< >< >< 
९ पु० सि० (इलो० १९६) में कहा हैं कि जो इन अतिचारो को छोडकर 
ब्रतादि आचरण करते हैं वे पुरुषार्थसिद्धिको प्राप्त करते हैं। अमितगतिने 
(७१७) में भी लिखा हैँ कि जो इन सत्तर अतिचारोका परिहार करते है वे भुवनके 
उत्तमनाथ होते है! 
इस तुलनासे स्पष्ट है कि अमृतचन्द्र अमितगतिसे पहले हो गये हैं । 
अमृतचन्द्र भौर देवसेन 
डॉ० उपाध्ये ने लिखा कि अमृतचन्द्र देवसेनाचार्य (वि० स० ९९०) की 
आलापपद्धतिसे परिचित थे । चू कि डाँ० उपाध्ये ने अमृतचन्द्रका समय ईसाकी 
दसवी शताव्दीकी समाप्तिके लगभग माना है अत उनका वैसा लिखना अनुचित 
नही है । किन्तु जब ईसाकी दसवी शताब्दीके अन्तमें हुए ग्रन्थकारोंके द्वारा अमृत- 
चन्द्रके पुरुषार्थसिद्धयुपायसे उद्धरण लिये जाने तथा उसका अनुसरण किये जानेकी 
वात निस्सन्देह है तव यह भी निस्सन्देह हैं कि अमृतचन्द्र उससे पूर्वमें हुए है 
और ऐसी स्थितिमें देवसेनकी आलापपद्धतिसे उतका परिचित होना भी विचारणीय 
हो जाता हैं । है 
जहाँ तक हमने अध्ययन किया हैं हमें अमृतचन्द्र आलापपद्धतिसे परिचित 
नही जान पडे । वल्कि देवसेन ही जमृतचन्द्रकी टीकाओंसे परिचित जान पढे हैं । 
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१ अमृतचन्द्राचार्यकी टीकाओमें हमें कुन्दकुन्दाचार्यकी तरह ही या तो 
द्रव्याथिक और पर्यायाथिक नयका उल्लेख मिलता हैं या निद्चयनय अथवा 
शुद्धनय और व्यवहारनय अथवा अशुद्धनय का उल्लेख मिलता है। उन्होंने न तो 
निश्चयनयके शुद्ध और अशुद्ध भेदोका कही उल्लेख किया है और न व्यवहारनय 
के सदुभूत असद्भूत आदि भेदोका ही निर्देश किया है । जयसेनाचार्यकी टीकाओमें 
इन भेद-प्रभेदोका उल्लेख मिलता है। जयसेन तो निरचयरूपसे आलापपद्धति- 
कारके पश्चात्‌ हुए हैं । किन्तु अमृतचन्द्रके विपयमें ऐसा नही कहा जा सकता । 
अमृतचन्द्र आलापपद्धतिसे पहले हो गये हैं, क्योकि देवसेनकी आलापपद्धतिमें 
निदचयनय और व्यवहारनयके भेद-प्रभेदोका जो कथन हैँ, वह हमे अमृतचन्द्राचार्य 
के द्वारा समयसारकी टीकामें प्रतिपादित त्तत्त्वव्यवस्थाके आवधारपर रचा गया 
प्रतीत होता है । उससे पहलेके किसी प्रन्धथमें उन भेद-प्रभेदोंका कथन नही 
मिलता । जिनमें मिलता हूँ वे सव ग्रन्थ आलापपद्धति के पश्चात के है । 
अमृत्तचन्द्र और पा हुडदोहा 


किन्तु अमृतचन्द्रते पग्चास्तिकाय (गा० १४६) की टीकामें नीचे लिखी 
गाथा उद्धृत की है-- 


“अतो णत्यि सुईणं कालो थोवो वय च दुम्मेहा । 
तण्णवरिं सिक्खियव्व ज जरमरण खइं कुणइ ॥' 


यह गाथा पाहुडदोहा में ९८वें नम्बर पर स्थित हैं। अन्य किसी प्रन्थमें 
नहीं पाई जाती । अत यही' कहना पडता है कि ग्राथा अमृतचन्द्रनें पाहुडदोहा 
से ली है । 
प्रो० हीरालालजी ने पाहुडदोहा की प्रस्तावना में उसका रचनाकाल सन्‌ 
१००० ई० के लगभग अनुमान किया हैं क्‍योंकि उन्होंने सावयघम्म दोहाको 
देवसेन की रचना माना है और देवसेनने वि० स० ९९० में या ई० ९३३ में 
अपना दर्शनसार रचा था । सावयघम्म दोहाके दोहा नम्बर ३० और १२९ तथा 
पाहुड दोहा के दोहा नम्बर २१५ और ४३ समान हैँ । प्रोफेसर साहवने यह भी 
सिद्ध करनेका प्रयत्न किया है वे दोनो दोहा पाहुडदोहामें सावयधम्मदोहासे 
लिये गये है । अत उन्होने पाहुड दोहाका उक्त रचनाकाल स्थित किया है । 
किन्तु सावयघम्म दोहाका कतृ त्व विवाइग्रस्त रहा है, इसीसे प्रो० हीरा- 
लालजीने न तो 'सावयधम्म दोहा' पर उसके रचयिताका नाम दिया और न 
'क' प्रतिमें पाये जानेवाले उस अन्तिम पद्यको ही मूलमें स्थान दिया, जिसमें 
दिवसेने उवदिट्ट पद बाता है जिसके आधारपर उन्होंने सावयधम्म दोहाको 
देवसेन रचित माना है। परमा० प्रका० की प्रस्तावनामें डा० ए० एन० 
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उपाध्येने उनके इस मतको मान्य नहीं किया है और एटमीवन्दको साववधम्म 
दोहाका रचयिता माना है तथा उन्हें श्रुतसतागर और ब्रह्मनेंमिदत (१५२८ ६०) 
से अधिक प्राचीन वतलाया है । 

सावयधघम्म दोहामें वणित श्रावकाचारके तुलनात्मक परीक्षण से हमारा भी 
यही मत हैँ कि सावयघम्म दोहा पाहुड दोहासे अर्वाचीन होना चाहिये | पाहुट 
दोहाका उल्लेख जयसेनने प्रवचनसारकी टीकामें 'दोहकसूत्र' नामसे किया है और 
एक दोहा उद्घृत किया हैं । किन्तु सावयधम्म दोहाका उल्लेख माशाधर तकते 
नही किया, जवकि उन्होंने धर्मामृतकी टीकाममे अपने पूर्ववर्ती अनेकों श्रावकातार 
विपयक भ्रन्योका उल्लेख किया है तथा उनसे उद्धरण लिए हैँ | अत. सावयध्रम्म 
दोहा आशाघरके सामने उपस्थित नहीं था ऐसा प्रतीत होता है। अतः 
माशाधरके पश्चात्‌ और श्रतसागरसे पूर्व उसकी रचना हुई हो यह संभव हूँ । 
इसलिये देवसेन रचित होनेके आधारपर दोहा पाहुडकों उसके पदचातृकी रचना 
नही माना जा सकता । 


डाँ० उपाध्येने उसे जोइन्दु और हेमचन्द्रके मध्यकी रचना माना हैँ। भव 
चूंकि अमृतचन्द्रने उससे एक गाथा उद्धृत की हैँ अत पाहुड दोहा जोइन्दु ओर 
अमृतचन्द्रके मध्यमें किसी समय रचा गया होना चाहिए। गौर अमृतचन्द्र 
अमित गतिसे पहले हो गये हैं यह हम ऊपर बतला ही आये हैं । तथा देवसेनकी 
आलापपद्धतिसे भी यह परिचित नही थे यह हम लिख आये हैं । 


अमृतचन्द्र ओर त्तत्वानुशासन 


इस सम्त्रन्धमें एक वात और भी उल्लेखनीय हैँ । देवसेनने अपनी आलूाप 
पद्धतिमें कुछ इलोक भोर गायाएँ भी दी है । उनमेंसे एक गाथा तो कुन्द-कुन्दके 
ग्रन्धोर्मे पाई जाती है। शेप पद्म भी सम्भव है--अन्य ग्रन्थोंसे उद्घृत किये गये 
हों । उनमेंसे एक इलोक इस प्रकार हैँ-- ५ 
'अनाइनिधने द्रव्ये स्वपर्याया प्रतिक्षणम्‌ । 
उन्मज्जन्ति निमज्जन्ति जलकल्लोलबज्जले ॥१॥/ 


यह श्लोक रामसेन रचित तत्त्वानुशासनका ११२वाँ इलोक है। तत्त्वानुशासन 
ग्रन्थका उल्लेख जयसेनाचार्यने पञ्चास्तिकायकी टीकामें (पु० २१२ तक २५३) 
कई वार किया हैँ । अत यह निश्चित है कि तत्त्वानुशासन जयसेनाचाय (ईसाकी 
१२वीं शताव्दीका उत्तरार्घ) से पहलेका है। अव यदि उक्त इलोक देवसेनने 
तत्त्वानुशासन से लिया है तो तत्त्वनुशासन देवसेनसे पहले का ठहरता हैँ । इसमें 
मुख्य रूपसे ध्यानका वर्णन हैं और इसीसे जयसेनाचार्यन्े इसे ध्यान ग्रन्थ कहा 
हैं। यह एक उच्चकोटि का महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है। इसकी रचनाका मुख्य आधार 
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कुन्द-कुन्दके ग्रन्थ, उनपर अमृतचन्द्रकी टीका तथा अकलकदेवका तत्त्वार्थ- 
वार्तिक आदि ज्ञात होते है । ज्ञानार्णवके साथ तुरूना करनेसे एकका दुसरेपर 
कोई प्रभाव ज्ञात नही होता । रत्नकरडश्रावकाचारका सदृदृष्टि ज्ञान वृत्तानि 
घ्॒म धर्मेश्वरा विदु . यह पद इसके ५१वें इलोकका पूर्वार्ध हैं। यो तो पूरा 
ग्रन्थ संस्क्ृतके अनुष्ठुप्‌ श्लोकोमें है किन्तु बीचमें कही-कही आर्यावृत्त भी पाये 
जाते हैं । एक आर्या इस प्रकार है-- 
स च मुक्ति हेतुरिद्धो ध्याने यस्मादवाप्यते द्विविधो5पि । 
तस्मादम्यसन्तु. ध्यान सुधिय सदाप्यपास्यालस्य ॥३३॥ 
द्रव्य सग्रहकी नोचे लिखी गाथा बिल्कुल इसका रूपान्तर जैसी है-- 
दुविह पि मोक्‍ख हें. झाणें पाउणदि ज मुणी णियमा । 
तम्हा. पयत्तचित्ता यूय कझ्ाण . समज्भसह ॥४७॥ 
अत यदि उक्त इलोक तत्त्वानुशासनसे आलापपद्धांतमें लिया गया हैं तब 
तो अमृतचन्द्र और देवसेनके वीचमें काफी कालका अन्तराल होना सभव हूँ । 
किन्तु यदि ऐसा नही है तो भी यह निर्चित हैं कि अमृतचन्द्र देवसेनसे पूर्ववर्ती 
हैं। गत अमृतचन्द्रकी उत्तरकालवधि वि० स० ९५० के रग्रभग समझना 
चाहिए। ओर पूर्वावधि अकलकदेवके पश्चात्‌ समझना चाहिए क्योकि 
तत्त्वार्थथारकी रचनामें अभृतचन्द्रने अकलकदेवके तत्त्वार्थवातिकका विशद्येष 
उपयोग किया हैं । और उसकी वारतिको को ही इलोकोका रूप दे डाला है । 
यथा--- 
निमित्तान्तरानपेक्ष सज्ञा कर्म नाम ॥१॥ सोयमित्यभिसम्बन्धत्वेन अन्यस्य 
व्यवस्थापनामात्र स्थापना ॥२॥ अनागतपरिणामविद्यैप प्रति गृहीताभिमुख्य द्रव्य 
॥३।॥। त० वा० । 
या निमित्तान्तर किश्विदनपेक्ष्य विधीयते। 
द्रव्यस्थ कस्यचित्‌ सज्ञा तन्नाम परिकीतितम्‌ ॥१०॥ 
सोथ्यमित्यक्षकाष्ठादे. सम्बन्धेनान्यवस्तुनि ।. 
यद्‌ व्यवस्थापनामात्र स्थापना साभिघीयते ॥११॥ 
भाविन परिणामस्य यत्प्राप्ति प्रति कस्यचित्‌ । 
स्यादु गृद्दीताभिमुख्यं हि तदूव्य ब्रुवते जिना' 8२॥ त० सा० | 
इस तरहके उदाहरणोकी वहुतायत हैं। अत यह निश्चित है कि अमृत- 
चन्द्र अकलकदेवके परचात्‌ हुए है । अकलूकदेवके समयकी उत्तरावधि विक्रमकी 
आाठवी शताब्दीके पश्चात्‌ नही जा सकेती । अत विक्रमकी नोवी और दसवी 
शताब्दीके अन्तरालमें अमृतचन्द्रका होना सुनिश्चित है। वहुतकुछ सभव तो 
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यही प्रतीत होता है कि वें दसवी शताब्दीमें हुए है । क्योकि तत्त्वार्थसारके दो 
नयोंके लक्षणवाले इलोक विद्यार्नन्दिकी तत्त्वार्य इलोकवारतिकसे मिलते हैं । 
१ तत्र संकल्पमात्रस्थ ग्राहकों नैगमो नय । 


| ञ्र भर 
तथा प्रस्थादि सकल्प' तदभिप्राय इप्यते ॥१९॥ त० इलो ०, (१ २६५९) 
अर >< | ' 


अर्थसकल्पमात्रस्य ग्राहको नैगमों नय । 
प्रस्थोदनादिजस्तस्थ विषय परिकीतित ॥४४॥ त० सा० 
२ मसग्रहेण गुृहीतानामर्थाना विधिपूर्वक । 
योवहारो विभाग स्याद्‌ व्यवहारों नय स्मृत ॥५८॥ 
त० इलो० ४ २७१।॥ 
ओर >८ ९ 
सग्रहेण ग्ृहीतानामर्थाना विधिपूर्वक । 
व्यवहारों भवेद्‌-यस्माद व्यवहारनयस्तु स ॥४६॥ त० सा० | 


देवसेंन का' तत्त्वसार 


मुनिनाथ देवसेनके प्राकृत गाथाओमें रचित तत्त्वसार नामका एक छोटा 
सा सुन्दर ग्रन्थ है । इसमें केवल ७४ गायाएँ है । 


यह तत्त्वसार रुन्दकुन्दके समयसार आदिसे प्रभावित होकर रचा गया 
प्रतीत होता है । इसमें तत्त्वके दो भेद किये हैं एक स्वगंत और एक परगत। 
अपनी आत्मा स्वगत॒ तत्त्व हैँ गौर पच परमेष्ठी परगत तत्त्व हैँ । स्वगत तत्त्वके 
भी दो भेंद हैं---एक सवि कल्प और एक अविकल्प । सविकल्प तत्त्व सास्रव 
होता है मर अविकल्प तत्त्व निरालव होता हैं । ३-५ | इनमें से जो मविकल्प 
तत्त्व हैं वही मोक्षका कारण होनेसे सारभूत है । अत निर्ँग्न्‍रन्य होकर उसीका 
घ्यान करनेकी प्र रणा की गई है ॥९॥ 
शंका और आकाक्षाके वशीभूत कुछ मार्ग भ्रष्ट विषयासक्त मनुष्य कहते 
हैँ कि यह काल ध्यानके योग्य चही है । किन्तु आज भी रत्नत्रयके घारी आत्मा 
ध्यानके द्वारा स्वर्गमें जाते हैं और स्वर्गसे च्युत होनेपर मनुष्य जन्म पाकर 
मोक्ष प्राप्त करतें है ॥१४-१५॥ ये दोनों गायाएँ कुन्दकुन्दके मोक्खपाहुडका 
अनुकरण मात्र हैं । यथा--- 
चरियावरिया वद समिदि वज्जया सुद्ध भावपन्भदट्ठा । 
केई जपति णरा ण॑ हु कालो झाणजोयस्स ॥७शा 





१. मा० जैं० ग्र० वम्बईसे तच्वानुशासनादिसग्रहके अन्तर्गत प्रकाशित हुआ है । 
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अज्जवि तिरयणसुद्धा मप्पा झाएवि लह॒हि इदत्तं। 
लोयतियदेवत्त तत्थ. चुमा. णिव्वदि जति ॥७७॥-मो० पा० 


८ मं ९ 


संकाकखागहिया विसयपसत्था सुमग्गपब्भट्ठा । 
एवं भणति केई ण हु कालो होइ कालस्स (झाणस्स) ॥१४॥ 


अज्जवि तिरयणवंता अप्पा आऊण जति सुरलोय | 
तत्त्व चुआ मणुयत्ते उप्पज्जिय लहृहि णिव्वाण ॥१५॥-त० सा० । 
जिस तरहसे कुन्वकुन्दाचार्यने आत्माका वर्णन निर्षेघरूपमें किया है कि 
आत्माके मार्गपा स्थान नही, गुणस्थान नही, वर्णादि नही (स० प्रा० गा० ५०- 
५५) वैसे ही तत्त्वसार में भी सक्षेपस्ते आत्माका कथन किया गया है (गा० 
१९-२१) । तथा आत्मा और कर्मका सम्वन्ध दूध और पानीकी तरह बतला- 
कर (गा० २३) ध्यानके द्वारा उन दोनोको भिन्‍न करनेका उपदेश दिया है। 
तथा व्यवहारनय और निरचयनयके द्वारा वस्तुका स्वरूप वतछाकर लिखा है कि 
जो दोनो नयो के द्वारा वस्तु स्वभावकों जानता है उसका मन रागह्ेप और मोह 
से चचल नही होता ॥ (गा० ३९) | 


आगे कहा है कि जो आत्मा हू वही ज्ञान है, वही दर्शन है और वही 
चारित्र हैं। तथा निदचयनयसे चह सब शुद्ध चैतन्यमय हैं (गा० ५७) । उसीका 
ध्यान करनेसे मोहका नाश होता है । और जैसे राजाके मर जानेपर सेना स्वयं 
ही नष्ट भ्रष्ट हो जाती है वेसे ही मोहनीयकर्मके नष्ट होने पर समस्त घातिया 
कर्म नष्ट हो जाते हैं (गा० ६५) घातिकर्मोके नष्ट हो जानेपर केवलज्ञान 
उत्पन्न होता है । उसके पदचात्‌ सम्रस्त कर्मोको क्षयकरके जीव सिद्ध हो जाता 
हैं और लोकके अग्रभागमें निवास करता हैं (गा० ६६-६७) । 


इस तरह कुन्दकुन्दाचार्य की ही शैलीमें इस तत्त्वलारकी रचना की गई है । 


रचना काल--इसके रचयिटा मुनिनाथ देवसेन हैँ । यह वही देवसेन है 
जिन्होंने विक्रम सवत्‌ ९९०म धारा नगरीके पाइर्वनाथ चैत्यालयमें दर्शनसारकी 
रचना की थी | आराधनासार तथा नयचक्र भी इन्हीके बनाये हुए हैं । दर्शनसार 
(गा० ४३)में इन्होने लिखा है यदि पद्मनन्दिनाथ (कुन्दकुन्दाचार्य) सीमन्‍्धर 
स्वामीसे प्राप्त विव्यज्ञानके द्वारा विशेष वोध न देते तो श्रमण सन्मार्गको कैसे जानते ?! 
इससे कुन्दकुन्द स्वामीमें उनकी गहरी आस्था प्रकट होती है । किन्तु अमृतचन्दा- 
चार्य का उनपर कोई प्रभाव परिलक्षित नही होता । जिससे प्रकट होता है कि 
अमृतचन्द्रके साहित्यसे वह परिचित नहीं थे। और इसका कारण यही प्रतीत 
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होता है कि चू कि अमृतचन्द्र उनके समयके लगभग ही हुए थे इस लिये उनके 
सामने उनका साहित्य नही जा सका था । 


स्वरूप सम्बोबन पर्चावशरतति 


स्वरूप सम्बोधन नामका एंक छोटा सा प्रकरण ग्रन्य है जो संस्कृतके २५ 
अनुष्टुप इलोकोमें रचा गया है । इसके अन्तिम पद्चमें स्वरूप सम्बोधन पल्चरवि- 
शति' पद आता हैं। जिससे प्रकट होता है कि इसका नाम स्वरूप सम्बोधन है 
ओर चूंकि इसकी इलोक संख्या २५ है अतः उसके अन्तर्में पत्चरविशति पद जोड 
दिया गया है जैसे पद्मनन्दि पत्चविशतिका' । 


जैसा कि इसके नामसे प्रकट होता है इसमें अध्यात्म शैलीमें आत्मस्वरूपका 
सवोध कराया गया हूँ । 


इसकी दौली अमृतचन्द्राचार्य रचित धमयसार कलूशके पद्मों से मिलती हैँ । 


इसका प्रथम मग़रू इलोक है-- 
मुक्तामुक्तैककपो थे कर्माभ संविदादिना । 
अक्षय परमात्मान ज्ञानमूरतति नमामि तम्‌ ॥१९॥ 


यह इलोक काशीस्थ भारतीय जैनसिद्धान्त प्रकाशिनी सस्थासे प्रकाशित 
समयप्राभूतमें अमृतचन्द्रकी टीकाके अन्तमें छपा हुआ है । किन्तु समयसार कलश- 
के सगृहीत पद्योमें नही पाया जाता । यह मंग्रल इलोक अमृतचन्द्रकी रचनासे 
बिल्कुल मेल खाता है । अन्य भी श्लोकोकी प्राय यही शली हूँ । 

किन्तु इस ग्रन्यके रचयिताके सम्बन्धमें मतभेद पाया जाता हैं। स्व० डॉ० 
विद्याभूपणने” अकलूक रचित ग्रन्थोर्में इसका निर्देश किया हैँ। लघीयस्त्रयादि 
सग्रहमें इसका प्रकाशन भट्टाकलकके नामसे हुआ है । मूडविद्रीके जैनमठमें” इस 
ग्रन्थकी ताडपत्रीय अनेक प्रतियाँ हैं। उन सवर्म इसके कर्त्ताका नाम आचार्य 
अकलंकदेव लिखा हुआ है | 

सप्तभगी तरगिणी (पृ० ७९)में इसका तीसरा इलोक “तदुक्त' अकलकदेवे 
करके उद्धत हैं। इस तरह इसके अकलकदेव कृत होनेके प्रमाण उपलब्ध है । 
किन्तु डॉ० ए० एन० उपाब्येंने! अपने एक लेखमें प्रकट किया था कि कोल्हा- 
पुरके लक्ष्मीसेन मठमें स्वरूप सम्बोधनकी एक कनड़ी टीका मौजूद हैं उसमें नयसेनके 
शिष्य महासेनको उसका कर्ता वबतलाया हैं। तथा नियमसारकी सस्क्ृतटीकामें 


हिं० मि० इं० ला०, पृ० २६॥ 
क० ता० जेै० ग्र० सू०, पृ० ३१ । 
भआा० इं० प०॥ धर 


ल्पै न 


न्प्फ 
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उसके रचयिता पद्मप्रभ मलूघारी देवने 'उक्तज्च पण्णवति पाषडि विजयोपाजित 
विशालकीतिभिमंहासेनपण्डितदेवे ” तथा तथा चोकक्‍तं श्री महासेन पण्छित देवे 
लिखकर स्वरूप सम्बोधनका १२वा तथा चौथा इलोक उद्धृत किया है । 

किन्तु इस सम्बन्धमें विशेष उल्लेखनीय बात यह है कि मृडविद्रीके जैनमठमें 
जो इसकी अनेक प्रतियाँ हैं उनमेंसे अनेक प्रतियोमें सस्कृत तथा कन्नड- 
टीका भी है । कन्‍्लड ग्रन्थ सूचीमें स्वरूप सम्बोधन पज्चविद्यतिकी प्रतियोंके 
नीचे जो नोट दिये गये है उनसे यह वात प्रकट होती हैं | पृ० ३१ पर ग्रन्थ न० 
२६ के नीचे लिखा है--कन्नड टीकाकार नयसेनके शिष्य महासेन तथा श्रोता 
सिद्धान्त चक्रवर्ती वासुपृज्य सिद्धान्तदेवके शिष्य पद्मरस हैँ । ग्रन्थ न० १०१ के 
नीचे लिखा है--वृत्तिकार प० नयसेनके शिष्य पद्मसेन है। ग्रन्य न० १६२ के 
नीचे लिखा हँ--इसमें पण्डित महासेनकृत कन्नडवृत्ति हैँ । यह वृत्ति सुरस्तगणीय 
वासुपूज्य सिद्धान्तचक्रवर्तीके शिष्य पद्मरसके वास्ते पण्डित महासेन द्वारा रची 
गई | पु० ३२ पर ग्रन्थ नं० ३१६ के नीचे लिखा हैं--- इसमें नयसेनके शिष्य 
महासेनकृत संस्कृत टीका तथा सिद्धान्त मुनि वासुपृूज्यके शिष्य पद्म रसकृत 
कन्नड टीका हैं। ग्रन्य न० ५१४ के नीचे लिखा है--इसमें पद्म रसकृत कन्नड 
टीका और साथ ही साथ सस्क्ृत टीका भी हैं। ग्रन्य न० ५२९ के नीचे 
लिखा है । इसमें केशववर्यक्ृत कन्नड टीका है। ग्रन्थ न० ५५२ के नीचे एक 
संस्क्ृत टीकाका प्रारम्मिक पद्म भी दिया हैं जो इसप्रकार है-- 

स्वरूपसम्बोधनाख्यग्रन्थस्यानम्य तन्मुनिम्‌ । 
रचितस्यथाकलझ्धेन वृत्ति वक्ष्ये जिन नमिम्‌ ॥ 


यह संस्कृत टीका किसकी रची हुई हैँ यह उसमें नही लिखा | ग्रन्थ न० 
३१६ में जो संस्कृत टीका हैं उसका रचयिता नयसेनके शिष्य महासेनको 
वबतलाया है। यदि उक्त इलोक उसी टीका हैं तो कहना होगा कि टीकाकार महासेन 
भी, जिन्हें मूलग्रन्थका कर्ता मान लिया गया है, अकलकदेवकों ही स्वरूप 
सम्बोधनका कर्ता मानते थे। और महासेन मूलग्रन्थके कर्ता नही थे बल्कि उसके 
टीकाकार थे । यदि स्वरूप सम्बोधन मकलकदेवकी ही कृति है, जिसकी उक्त 
उल्लेखोंसे अधिक सभावना प्रतीत होती है और वे मकलक प्रसिद्ध अकलक ही 
हैं तो स्वरूप सम्वोधन विक्रमकी ७वी ८वी शताब्दीकी रचना ठहरता है । और 
उस स्थितिमें अमृतचन्द्रके ढ्वारा उसकी शलीका अनुकरण किया जाना सर्वथा 
सभव है । ः 

शायद टीकाकार महासेनको मुलकार समझकर, तो पद्मप्रभदेवने नियमसारकी 
टीकामें स्वरूप सम्वोधनके पद्योको उनके नाममें उद्धृत नहीं कर दिया । किन्‍्तु 
महासेनके साथ लगाये गये विद्येषणोंसे ज्ञात होता हैँ 'कि पद्मप्रभ महासेनसे 
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परिचित थे । किन्तु उपलब्ध महासेनोंमेंसे कोई नयसेनका भिष्य नहीं है । 
प्रेमीजीने पद्मप्रभका समय विक्रमकी तेरहवी शताव्दी निश्चित किया है, अत 
उससे पहले स्वरूप सम्बोधन वन चुका था । 
पृद्यनन्दिकृृत निरचयपच्चाशत्‌ 

अमृतचन्द्र सूरिने कुन्द-कुन्दके समयसारपर आत्मख्यातिको रचकर अध्यात्मकी 
जो गंगा प्रवाहित की, उसने उनके पश्चात होनेवाले अनेक जिन ग्रन्थकारोकों 
अध्यात्मकी ओर आहष्ट किया, उनमें एक आचार्य पदुमनंदि मी थे | पद्मनन्दि 
पशञ्चनविशतिकाके नामसे उनका एक उपदेश प्रधान ग्रन्थ अति प्रसिद्ध हैँ जिसमें 
पच्चीस प्रकरण सगुहीत हैं । उन्हींमेंसे एक प्रकरणका नाम निरचय पश्चाशत्‌ है । 


यह ६२ इलोकोका प्रकरण समयसार और उसकी आत्मख्याति टीकाके 
आधारपर रचा गया हैँ । इसमें आत्मख्यातिके अन्तंगत समयसार कलरूशाके कई 
इलोक भी उद्वृत पाये जाते हैं। समय सारके सुदपरिचिदाणुभूदा आदि गाथा ४ 
को लेकर नीचे लिखा पद्य रचा गया है-- 
श्रुतपरिचितानुमूत सर्व सर्वस्य जन्मने सुचिरम्‌ । 
न तु मुक्तयेड्त्र सुलभा शुद्धात्मज्योत्रिर्पछव्वि ॥६॥ 
इसी तरह समयसारके ववहारो भूदत्यों आदि गाथा ११ को सस्क्ृतमें 
रूपान्तरित करके लिखा है-- | 
व्यवहारोज्भृतार्थों भूतार्थों देशितस्तु शुद्धनय । 
जुद्धनय आश्विता ये आप्नुवन्ति यतय पद परमम्‌ ॥९॥ 


इसीतरह इसके प्रारम्भिक पद्मोमें अमृतचन्द्राचार्यके पुरुपार्थ सिद्धथुपायके 
इलोकोकी झलक भी प्रतीत होती हैं। तथा इलोकोमें आत्मख्यातिकी झलक 
स्पष्ट है । 


ऊ ह 


इस ग्रन्यके अन्तर्गत अन्य मी कई प्रकरण ऐसे हैँ जिनमें लेखककी अध्यात्म 
दृष्टि सन्निहित हैं | उसमें एक प्रकरणका नाम 'एकत्व सप्ततिका है।इस प्रकरणके 
इसी नामसे अनेक पद्म पद्मप्रभ मलघारि देवने अपनी नियमसार टीकामें उद्घृत 
किये है । एकत्व सप्ततिमें चैतन्य स्वरूप आत्माको ही सब कुछ बतलाते हुए यहाँ 
तक लिखा हैं कि वही महती विघा हैँ। वही मंत्र तंत्र और जन्म जरा रूपी 
रोगोंकी ओपधि हैं ॥४९॥ उस शुद्ध चेतन्‍्य स्वरूप आत्माकी उपासनाका उपाय 
हैँ एक मात्र साम्य भाव | साम्य, स्वास्थ्य, समाधि, योग, चित्तनिरोध, भौर 
शुद्धोपयोग ये सब एकार्थवाचक हैं ॥६४॥ के 


इस तरह ये छोटे-छोटे प्रकरण वहुत ही सुन्दर सरल संस्कृतर्मे रे गये हैं 
ओऔर उनमें सारमूत तत्व भर दिया गया है । 
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समय विचार--आवचार्य पद्मनन्दिने पहले प्रकरणके अन्तमें अपने गुरु वीर 
नन्दि को नमस्कार किया हैं । जिससे केवल इतना ही ज्ञात होता है कि उनके 
गुरूका नाम वीरनन्दि था। जम्बूद्वीप पण्णत्तिके कर्ताका नाम भी पद्मनन्दि है 
किन्तु उनके गुरुका नाम वलनन्दि और प्रगुरुका नाम वीरनन्दि है। अत इन 
दोनोका ऐक्य सभव प्रतीत नही होता । पद्मनन्दि नामके अन्य भी अनेक आचार्य 
होगये हैं जिनका निर्देश जम्बूद्वीप पण्णत्तिके कर्ताका समयविचार करते हुए पहले 
किया जा चुका है । अत पदुमनन्दी आचार्यके नामके आधारपर समय निर्णय कर 
सकना तो अशक्‍्य ही है । 


१ यह निश्चित है कि यह पद्मनन्दी अमृतचन्द्र (विक्रमकी दसवी झती) 
के पश्चात्‌ हुए है । क्योकि उनके उक्त प्रकरणोपर उनके भ्रन्थोका प्रभाव है । 
अत उनकी पूर्वावधि विक्रमकी दसवी शतीका अन्तिम भाग समझना चाहिए । 


२ जयसेनाचार्यने अपनी पद्चास्तिकायकी टीका (४ २३ ५) में नीचे लिखा 

पद्म तथा चोक्‍्तमात्माश्रितनिश्चयरत्नव्रयलुक्षण, लिख कर उद्धृत किया है-- 
दर्शन॑ निद्चय पुसि वोध स्तह्गोघ इष्यते | 
स्थितिस्त्रेवचारित्रमिति योग. शिवाश्रय ॥' 

पदुमप्रभ मलघारिदेवने यही पद्म नियमसारकी टीका (४ ४७) में तथा 
चोक्तमेकत्वसप्तताौ' लिखकर उद्धृत किया हैँ । उक्त पद्म पदुमनन्दिकी 
एकत्व सप्तति का १४वाँ ब्लोक है। अत यह निश्चित हैं कि उक्त पदुमनन्दि 
जयसेनाचार्यसे पहले हुए हैं ) डॉ० उपाध्येने जयसेनका समय ईसाकी वारहवी 
शताव्दीका उत्तरार्ध निश्चित किया हैँ । इसे पद्मनन्दिकी उत्तरावधि मानना 
चाहिए । अत पदुमनन्दि विक्रमकी दसवी शताब्दीके अन्तसे लेकर विक्रमकी 
तेरहवी शताव्दीके आरम्भ तकके कालमें किसी समय हुए हैं । 

पदुमप्रभ मलरूधारीने भी अपनी नियमसार टीकाके प्रारम्भमें अपने गुरु 
वीरनन्दिको नमस्कार किया हैं। श्री प्रेमीजीने” इसपरसे पदुमप्रभ और पद्म- 
नन्दिके एक ही गुरुका शिष्य होनेकी संभावना करके दोनोके समकालीन होनेका 
भनुमान किया है तथा एक शिलालेखके आधारपर पद्मप्रभ गौर उनके गुरु वीर- 
नन्दिको वि० स० १२४२ में विद्यमान वतलाया है । 

किन्तु पद्मप्रभसे पूर्व जयसेनाचार्यने पद्मनन्दि की एकत्व सप्ततिसे पद्य उद्घृत 

किया हैं। और पदुमप्रभने जयसेनकी टीकाओको देखा था, यह उनकी टीकाके 
तुलनात्मक अध्ययनसे स्पष्ट हैं। अत पद्मनन्दि और पद्मप्रभके मध्यमें जयसेना- 
चार्य हुए हैं यह निश्चितत है । 
१ जै० सा० ई०, पु० ४०७। 


१९२ जेनसाहित्यका इतिहास 


जयसेनने अपनी पचास्तिकायटीकाके आरम्भमें ( ९.८ ) वीरनन्दिके 
आचारसारसे दो पद्य ( ४९१५-९६ ) उद्धूत किये हैं । और वीरनन्दिने अपने 
आचारसार पर एक कन्‍्नड टीका लिखी थी जो उन्होने वि० स० १२१० में 
पूर्ण की थी । अत भाचारसार उससे कुछ पहले रचा गया था यह निश्चित है 
और प्रेमीजी के कथनानुसार पदुमप्रम और उनके गुरु १२४२ वि० सं० में 
विद्यमान थे । तो कहना होगा कि विक्रमकी १३वी शताब्दीके प्रारम्भमें जाचार- 
सार रचा गया, और उसके प्रथम चरणके अन्तमें जयसेनाचार्यने अपनी टीकाए 
रची और ट्वितीय चरणके अच्तमें पदुमप्रभने नियमसारकी टीका रची | मत 
पदुमनन्दिने अपनी एकत्वसप्तति आचारसारके समकालके रूगभग तो अवश्य 
रची होनी चाहिये । ऐसी स्थितिमें उनका पद्मप्रभ मलूधारी देवके गुरु वीर- 
नन्दिका शिष्य होना सम्भव प्रतीत नही होता हैं। आचारसारके कर्ता वीरनन्दिके 
शिष्य होनेमें भी कोई प्रमाण उपलब्ध नही है । 


किन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि प्रस्तुत पद्मनन्दि अमितगतिके पश्चात हुए 
हैं । उनकी पदुम-पचवि ०के क्रियाकाण्ड चुलिका नामक अधिकारमें एक पत्चय इस 
प्रकार है-- 
मनोवचोड5ड्ध कृतर्माज्जिपीडन 
प्रमोदित कारितमत्र. यन्‍्मया | 
प्रमादतो दर्पत.. एतदाश्रय 
तदस्तु मिथ्या जिन दुष्कृत मम ॥११॥ 
अमितगति सूरि रचित 'द्वात्रिशतिका' के नीचे वाले पद्यकी झलक इस 
पद्ममें मिलती है । 
एकैन्द्रियाद्या यदि देव देहिन 
प्रमादत सचरता  इतस्तत । 
क्षता विभिन्‍ना मिलिता निपीडिता 
तदस्तु मिथ्या दुरनुष्ठितं तदा ॥५ा। 


अमित भतितने विक्रम सम्वत्‌ १०७३ में अपना पच सग्रह रचा था । अत 
पद्मनन्दि विक्रमकी वारहदी शताव्दीमें हुए है । 


टीकाकार जयसेन ह 
आचार्य जयमेननें भी अमृत चन्द्रकी तरह आचार्य कुन्दकुन्दके समयसार, 


प्रवचनसार और पञ्चास्तिकाय नामक ग्रन्थोपर टीकाएँ लिखी हैं और तीनों 
टीकाएँ प्रकाशित हो चुकी हैं । ] 


भध्यात्म-विषयक टीका-साहित्य १९३ 


जयसेनने समयसारकी टीकामें अमृतचन्द्रके नामका उल्लेख किया हैं और 
उनकी टीकासे कुछ पद्म भी यथास्थान उद्धृत किये है । अत यह सुनिश्चित है 
कि जयसेनके सन्मुख अमृतचन्द्रकी टीका थी। फिर भी जयसेनकी टीकाकी 
शलीमें अमृतचन्द्रसे भिन्‍नतता हूँ तथा मूल ग्रन्थकी गाथासख्यामें भी अन्तर 
हैं। अमृतचन्द्रके अनुसार समयसारकी गाथा सख्या ४१५ हैं किन्तु जयसेनके 
अनुसार ४४५ है । 
अमृतचन्द्र जैसे मनीषीकी टीकाके सामने रहते हुए भी जो जयसेनाचार्यने 
अतिरिक्त गाथाओको अपनी टीकार्में सम्मिल्ति किया और विशिष्ट पाठोको 
स्थान दिया, इसका कारण यह तो होगा ही कि उनके सामने महू भ्रन्थकी 
अधिक गाथावाली तथा विशिष्ट पा्वाली प्रति रही हैं। किन्तु इससे उनकी 
स्वतत्र विचारणीलता तथा पाण्डित्य भी प्रकट होता हैं। जयसेन प्रथम 
प्रत्येक गाथाके पदोका शब्दार्थ देते हैं । पीछे अयमत्राभिप्राय' आदि लिखकर 
उसका स्पष्टीकरण करते हैं । अत उन्होने अपनी टीकाओंको जो 'ततात्पर्यवृत्ति' 
नाम दिया है वह यथार्थ प्रतीत होता हैं। उनकी टीकामे प्राय समस्त मूल 
ग्रन्थ शब्दश समाविष्ट है । 
उनकी टीकामें उद्धरणोकी भी विशेषता है जिससे प्रकट होता है कि 
अव्यात्मवित्‌ होते हुए भी वह ग्रन्यावलोकनके प्रेमी थे। समयसारकी टीका में 
अनेक प्राकृत गाथाएँ तथा इलोक उद्ध त हैं। गाथा? सिद्धभकति, मूलाचार, 
परमात्मप्रकाश, गोमट्ट्सार आदिकी हैं । किन्तु बुछ गाथाएँ ऐसी भी है जो उप- 
लब्ब ग्रन्यों में नही मिलती । इसी तरह अनेक इलोको के भी मूलस्थानका पता 
नही चड़ता। स्वयमूस्तोत्र, रत्नकरड श्रावकाचार तथा इष्टोपदेशके भी इलोक 
उद्धृत हैं । एक इलोक पज्चास्तिकायके' नामसे उद्ध त्त किया है । यह सस्कृतका 
पग्मास्तिकाय कब किसने बनाया कुछ ज्ञात नही । 
कुन्दकुन्दके तीनो प्राभुतों पर रचित टीकाओंके सिवाय इन जयसेनाचार्यकी 
अन्य किसी कृतिका पता नही चलता । 
समय विचार--प्रवचनसारक तात्पर्यवृत्तिटीकाके पश्चात्‌ एक छोटी सी 
प्रणस्ति मुद्रित है जिसे टीकाकारको प्रशस्ति बत॒लाया है। किन्तु वह प्रशस्ति टीका- 





१ पृ० ११५२, ११३, १६७, १७०, १९४, २०९, २१०, २११ । 

२ तत्र जुद्धपारिणामिकस्य वधमोक्षस्थ कारणरहितत्व पञज्चास्तिकायेशनेन 
इलोकेन भणितमास्ते--'मोक्ष कुर्वन्ति मिश्रौपशमिक क्षायिकाभिधा । वन्ध- 
मौदयिको भावों निष्क्रिय पारिणामिक ।-नसम० सा०, पृ० २०९ । 

-. ९३ 


१९४ जेनसाहित्य का इत्तिहास 


कारसे सम्बद्ध होनेपर भी स्वय टीकाकारके द्वारा नही रची गई है, किन्तु उनके 
किसी शिष्यादिक द्वारा रची गई । प्रशस्तिमें कुल आठ इलोक हैं, किन्तु वीचमें 
आर्थ स्पष्ट न हो सकनेसे त्रुटित प्रतीत होती है । उसके प्रथम इलोकमे कुमुदेन्दुको 
नमस्कार किया है। आगे लिखा हैं कि मूलसघमे श्रीवीरसेन नामक निग्न॑स्थ 
तपस्वी मुनि हुए । उसके पश्चात्‌ गणी श्रीसेमसेन हुए । उनके शिष्य तपस्वी 
जयसेन हैं । ह 

इससे जयसेनाचार्यक गुरु और प्रगुरुका नाम ज्ञात हो जाता है। किन्तु वे 
कव हुए यह ज्ञात नही होता । और इसके निर्णय्क लिए जयसेनके हारा अपना 
टीकाओंमें उद्धृत पद्योंका ही सहारा छेना पडता हैं। यह हम ऊपर लिख आये 
हैं कि जयसेनाचार्यने अपनी टीकाओंमें वहुत से इलोक और गाथाएँ अन्य ग्रन्थोंसे 
उद्धूत की हैं। कुछ गायाओंके तो स्थलोंका पता लग जाता है किन्तु इलोकों का 
तो पता ही नही छगता और उद्धृत इलोकोकी सख्या अधिक हैं। कुछ ग्रन्थों 
का भी नामोल्लेख किया है--यथा द्रव्य सग्रह, तत्त्वानुणासन, चारित्रसार, 
त्रिछोकसार, लोकविभाग आदि । 


१ इनमेंसे चारित्रसारकी रचना चामुण्डरायने की है। और त्रिकोकसार 
<न्‍्हीके समकालीन नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तीनि रचा है। चामुण्डरायने अपना 
चामुण्डराय पुराण श० स० ९०० अर्थात्‌ वि० सं० १०३५ में समाप्त किया 
था। अत निश्चित हैं कि जयसेन विक्रमकी ११ वी जताव्दीके पूर्वार्से पहले 
नहीं हुए । 

२ उन्होने अपनी पञज्चा० टी० (पु० ८) में दो पद्म उद्धत किये है जो 
वीरनन्दिके आचारसार (४-९५, ९६) के हैं । कर्नाटक कवि चरितेके अनुसार 
इन वीरनन्दि ने अपने आचारसार पर एक कन्नड टीका सन्‌ १०७६ (वि० 
स० १२११) में लिखी थी । जत निश्चित हैँ कि जयसेन विक्रमकी वारहवी 
शताब्दीके पदचात्‌ हुए है । 

डॉ० उपाध्येने लिखा' हैं कि नयकीतिके शिष्य बारूचन्द्रने कुन्दकुन्दके 
तीनो प्राभूतों पर कन्नइ्में टीका लिखी हैं और उनकी टीकाका मुख्य आघार 
जयसेनकी टीकाएं हैं । उतकी टीका रचनाका कार ईसाकी तेरहवी शताब्दी का 
प्रथण चरण है। अत जयसेनने अपनी टीकाए ईसाकी वारहबवी जताब्दी के 
उतराधंमें अर्थात्‌ विक्रमकी तेरहवी शताव्दीके पूर्वार्घ में रची हैं । 
प्रभाचन्द कृत टीका 

स्व० रायवहादुर हीरालारू केत मब्य प्रदेश और वरारके सस्कृत गौर 


१ प्रवन्सा०, को प्रस्ता०, पु० १०४। 


अध्यात्म-विषयक टीका-साहित्य १९०५ 


प्राकृत ग्रन्थोके कैटलागमें कारजाके बलत्कारगणके भण्डारमें प्रभाचन्द्रकृत 
समयसार दीकाका नाम दिया हुआ है। प्रवंचनसारकी अग्रेजी प्रस्तावनामें 
डॉ० उधाध्येने प्रवचनसारकी प्रभाचन्द्र कृत प्रवचनसरोज भास्कर नामकी 
सस्क्ृत टीकाका उल्लेख किया है और लिखा है कि प्रवचनसारके इस सस्करणके 
सम्पादनमें उसका उपयोग किया है । उन्होने यह भी सभावना की हैं कि 
प्रभाचन्द्रने कुन्दकुन्दके शोष दोनो ग्रन्थों पर भी भर्थात्‌ समय प्राभूत और 
पश्चास्तिकाय पर भी टीकाए रची होगी । 
प्रवचनसरोज भास्करके कर्ता प्रभाचन्द्रका समय निर्णीत करते हुए 
डाँ० उपाध्येने! श्रूत मुनिकी प्राकृत भावत्रिभगीकी प्रणस्तिका उल्लेख किया 
है। श्रुत मुनिने प्रभाचन्द्रको अपना शास्त्रगुरु बतलाया है और उन्हें 
'सारत्रयनिपुण लिखा हैं। श्रुतमुनिनें अपने परमागममसारकी" प्रशस्तिके 
अन्तमें भी प्रभाचन्द्रका स्मरण करते हुए उन्हें सारत्रयमें निपुण कहा हँ--वे 
सारत्रय हैं, समयसार प्रवचनसार और पश्चास्तिकाय । मत इन्ही प्रभाचन्द्र 
को प्रवचन सरोज भास्करका कर्ता उन्होने माना हैं। श्रुतमुनिने परमागमसार 
को शक स० १२६३ ( ई० सन्‌ १३४१ ) में समाप्त किया था। मत 
प्रभाचन्द्रको उन्होंने ईसाकी १४वीं शताब्दी के प्रथमचरणमें हुआ वतलाया है । 
यदि यही प्रभाचन्द्र समयसार की उक्त टीकाके रचयिता हैं तो उनका समय भी 
यही होना चाहिये । 
पृज्यपाद के समाधितत्रपर भी प्रभाचन्द्र नामके अचार्यकी एक टीका) है जो 
प्रकाशित हो चुकी है। वह टीका मूल ग्रन्थके इलोकोंके परदोको लेकर उनकी 
व्याख्या रूप है । जैसे प्रसन्‍न गौर लूघुकाय मूल इलोक है वैसी ही प्रसन्‍न और 
लघुकाय टीका भी हूँ । उससे इलोकोका अभिप्राय स्पष्ट हो जाता हैं । 
टीकाके अन्तमें प्रशस्ति रूपसे एक पद्च हैँ जिसमें टीकाकारने अपना सक्षिप्त 
नाम प्रशेन्दु मात्र दिया हैं। उसके सिवाय अपने सम्बन्धमें कुछ भी नही लिखा । 
उसके पश्चात्‌ अन्तिम वाक्य है--इति श्रीपण्डित प्रभान्नन्द्रविरचिता समाधि- 
तत्र टीका समाप्ता । 


इस टीकाक़े सम्पादक प० श्री जुगल किशोरजी मुख्तारने अपनी प्रस्तावनामें 





१ प्रवन्सा० की प्रस्ता०, पृ० १०८-१०९ | 

२ जे० ग्र० प्र० स०, १ भाग, पृ० १९१। 

हे यह टोका वीर सेवा मन्दिर सरसावा ( सहारनपुर ) से प्रकाशित हुई है । 
ओर इसके सम्पादक पं० जुगलकिशोर मुख्तार हैं । 


१९६ जैनसाहित्य का इतिहास 


लिखा है कि वह टीका उन्ही प्रभाचन्द्रकी है जिन्होंने समन्तभद्रके रत्नकरड 
श्रावकाचारकी टीका वनाई हैं । इसके लिये उन्होंने दोनो टीकामो से कुछ 
वाक्यादि उद्धूत करके उनकी समानताकी पुष्टि की है । रत्तकरडश्नावकाचार 
की अपनी विद्वतापूर्ण विस्तृत प्रस्तावनामें मुख्तार साहबने प्रभाचन्द्र नामके 
अनेक आचार्यों भट्टार्कों गौर मुनियोका सक्षिप्त परिचय दिया है तथा 
रत्तकरण्ड टीकाके कर्ता प्रभाचन्द्रको विक्रमकी १३वीं शताब्दीका विद्वान सिद्ध 
किया है। चूकि मुख्तार सा० के मतानुसार समाधितत्रकी टीका भी उन्हीं 
प्रभाचन्द्रकी हैं। अत उन्होने इसको विक्रमकी तेरहवी शताव्दीकी रचना 
वतलाया है । किन्तु मूडविद्रीके' जैनमठमें इस टीकाकी ताइपत्रीय प्रतिके अन्त्मे 
लिखा हँ--श्री जयसिंह देव राज्ये श्रीमद्घारा निवासिना परापर परमेष्ठि- 
प्रणामोपार्जितामलपुण्पनिराकृताखिलमलकलद्टू न श्रीमत्प्रभाचन्द्रपण्डितेन समाधि- 
शतक टीका कृतेति ।” यह वही प्रसिद्ध वाक्य हैं जो आवश्यक परिवर्तनके 
साथ प्रभाचन्द्र विरचित 'प्रमेषकमलः मार्तण्ड, गद्यकथाकोश' आदि ग्रन्थोके 
अन्तमें पाया जाता हैँ। प्रमेयकमल मार्तण्ड में 'भोजदेवराज्ये' हैं। किन्तु न्याय 
कुमुदचन्द्रके अन्तर्में 'जयसिह॒देवराज्ये” हैं। जयसिंह देव भोज देवके उत्तराधि- 
कारी थे और भोजदेवकी मृत्युके वाद ई० १०५६-५७ में मालवाके सिहा- 
सनपर बैठे थे। इन्ही दोनोंके समयमें प्रसिद्ध मैयायिक और दार्शनिक 
प्रभाचन्द्रने प्रमेयकमलमातंग्ड और. न्‍्यायकुमुदचन्द्रोदय नामके ग्रन्थोकी रचना 

की थी । समाधितत्र टीकाकी ताडपत्रीय प्रतिमें पाये जानेवाले उक्त वाक्‍्यसे तो 

यही प्रतीत होता है कि उक्त टीका उन्ही प्रभाचन्द्रकी है । उसमें एक जगहों 

उक्त दोनों ग्रन्योका उल्लेख भी है। न्‍्यायाचार्य प० महेन्द्र कुमारजी ने प्रमेय- 

कमलमातंण्डकी प्रस्तावनामें समाधितत्र टीका को तथा प्रवचनसरोज भास्करको 

भी उन्ही प्रभाचन्द्रकी कृति माना है। प्रवचन सरोज भास्कर तो हमारे सामने 

उपस्थित नही हैं। और समाघधितत्र टीकामें ऐसे कोई सवल प्रमाण नही है जिनके 

आधार पर निश्चित रूपसे यह कहा जा सकता हो कि यह टोका प्रमुक प्रभाचन्द्र- 

कृत ही है । * हि 


टीकाकार पद्मप्रभ मरलूघारिदेव 


कुन्दकुन्द रचित नियमसारको हमने द्रव्यानुयोगके तत्त्वार्थ विभागके अन्त- 





९ क० ता» ग्र० सुृ०, पु० २९। 


ये पुनर्योगसाख्यमु क्तो तत्प्रच्युतिरात्मनोडम्युयगता ते प्रमेयकमलमार्त॑ण्ड 
न्यायकुमुदचन्द्रे च मौक्षविचारें विस्तरत प्रत्याख्याता ।-- 


स० त० टी०, पू १५। 


अध्यात्म-विषयक टीका-साहित्य. १९७ 


गत रखा हैं । इसीसे यहाँ उसका परिचय नही दिया हैं। किन्तु उसके टीकाकार 
पद्मप्रभ मलघारीदेवने अमृतचन्द्राचार्यकी शैलीमें ही उसकी टीका की है । इसी 
लिये उसका उल्लेख इस प्रकरण में किया जाता है । 


पद्मप्रभदेव ने इस टीकामे अमृतचन्द्रके अनेक पद्मयोको ही उद्धृत नही किया 
है किन्तु उन्‍्हीकी शैलीको अपनाकर टीकाके अन्तर्गत अनेक पद्म भी वीच-बीच 
में रचे हैं । जयसेन की अपेक्षा पद्मप्रम ने अमृतचन्द्रकी शैलीको अधिक अपनाया 
है, उन्ही की तरह सुललित गद्यात्मक शैलीमें टीकाका निर्माण किया है । 


किन्तु जयसेनाचार्यकी तरह मप्रन्थान्तरोसे उद्धरण बहुतायतसे दिये है । 
इस तरहसे उन्होने कुन्दकुन्दाचार्यके अपने पूर्ववर्तों दोनो टीकाकारोका अनुसरण 
किया है। उन्होंने अपनी टीकामें पद्म उद्धृत करते हुए समनन्‍्तभद्र, पृज्यपाद, 
योगीन्द्रदेव, विद्यानन्दि, गुणभद्र, अमृतचन्द्र तथा सोमदेव पण्डित, वादिराज, 
महासेन नामके आचार्योका तथा समयसार, पञ्चास्तिकाय, प्रवचनसार, उपासका- 
ध्ययन, अमृताणीति, मार्गप्रकाण, प्रवचनसारव्याख्या, समयसारव्याख्या एकत्व 
सप्तत्ति, तत्त्वानुशासन, अुतविन्दु नामके ग्रन्थोंका उल्लेख किया हैँ। इसमें मार्ग 
प्रकाश नामक ग्रन्थका अन्यत्र उल्लेख नही मिलता । 


पदुमग्रभने अपनेको सुकविजनपयोज मित्र, पड्चेन्द्रिय प्रसर वर्जित, और 
गात्रमात्रपरिग्रह लिखा हैं। यह जयसेनके पश्चात्‌ विक्रमकी तेरहवी शताब्दीके 
मध्यमें हुए है । और जयसेनके लघु समकालीन प्रतीत होते हैं । 

अन्य टोकाएँ---मल्लिषेण नामके एक आचायने भी समयसारादि पर टीका 
रची थी और वह जैनमठ श्रवणवेलगोला में है, ऐसा मैसूर कुगके संग्रह में 
लिखा हैँ । सी० पी० और वरारके सस्कृत प्राकृत ग्रन्योके कैटलाग में (५ ६६३- 
६७१ ) मल्लिषेण आचायकृत पडञ्चास्तिकाय और- प्रवचनसार पर टीका होनेका 
निर्देश है, किन्तु समयसार पर भी मल्लिषेणने टीका लिखी थी इसका समर्थन 
अन्यत्रसे नही होता । पीछे हम देख आये है, कि टीकाकारोने कुन्दकुन्दके प्राय 
तीन प्राभृतों पर टीकाए रची है । अत संभव है, मल्लिषेणने भी तीनो प्राभृतोपर 
टीका रची हो | यह मल्लिषेण कौन हैं ओर कव हुए है, बिना किसी आधारके 
कुछ कहना सभव नही है । 
इष्टो पदेश टीका" 

विक्रमकी तेरहवी शताब्दीमें' आशाधर नामके एक महान ग्रन्थकार हो गये 
१ माणिकचन्द्र प्रन्थमाला वम्बईसे 'तत्वानुआसनादि सग्नह” के अन्तर्गत । 


आशाघरका विस्तृत परिचय जानने के लिए देखें--जै० सा० इ०, 
पु० ३४ आदि । 


लत 


१९८ . जेनसाहित्य का इतिहास 


है । उन्होने प्रत्येक विषय पर अपनी लेखनी चलाई हैं और लगभग वीस ग्रन्योकी 
रवनाओको जन्म दिया है । वे न केवल जैनशास्त्रोमें ही निष्णात थे, वल्कि 
इतर शास्त्रोमें भी उनकी अवाधगति थी। जैनघर्मका उनका अध्ययन तो बढा- 
विज्वाल था। उनके टीकाग्रन्योको देखनेसे पता चलता हैं कि उन्होंने अपने 
समयके उपलब्ध तमाम जैनग्रन्योका तलस्पर्शी अवगाहन किया था। उनकी 
टीकाएं जैन और जैनेतर ग्रन्थोंके उद्धरणोसे भरपूर है। अपने ग्रन्थोकी अन्तिम 
प्रशस्तियो में उन्होंने अपना पूरा परिचय दिया है । 

वे मूलमें माइलगढ ( मेवाह ) के निवासी थे । गहावुद्दीन गोरीके आक्रमणों 
से त्रस्त होकर मालवाकी राजघानी में आकर वस गये थे। वे वघेरवाल जातिके 
वैद्य थे । 

उनके द्वारा रचित ग्रन्योमें से एक अध्यात्म रहस्य नामका ग्रन्थ था जो 
अभीतक अप्राप्य है। इसके नामसे प्रकट हैं कि यह अध्यात्मविपयका मारमिक 
ग्रन्थ होना चाहिए। उसके सिवाय प्रकृत विपयसे सम्बद्ध भ्रन्थो्में उन्होंने 
पूज्यपादके इष्टोपदेशपर एक टीका लिखी है, जो प्रकाशित हो चुकी है । 


इस ग्रन्थकी इलोकसख्या ५१ हैँ । जैसा मृलग्रन्य छोटा-सा है तदनुरूप ही 
उसकी टीका भी हैँ । किन्तु प० आशाघर जी ने उसके अन्तर्गत मुल इलोकोकी 
संख्याके लगभग ग्रन्थान्तरों से पद्य उद्ध त किये हैं । उद्धृत) पद्मोंमें से कुछ पद्य 
कुन्दकुन्दाचार्यके पग्चास्तिकाय, अकलकदेवके लघीयस्त्रय, गुणभद्र के आत्मानु- 
शासन, गोम्मटसार जीवकाण्ड, द्रव्यस्वभावप्रकाशक नयचक्र, अमृतचन्द्रकी 
मात्मख्याति टीका, पुरुषार्थसिद्धयुपाय और तत्त्वानुआसन आदि ग्रन्थोसे दिये 
गये हैं और इस दृष्टिसे छोटी-सी टीका भी काफी समृद्ध है । 


इलोकके पदोका अर्थ करके उसका व्याख्यान किया गया हैं तथा शिष्यके 
हारा शका उठाकर उसके समाघान द्वारा प्रकृंत विपयको स्पष्ट किया गया है । 


टीकाकार ब्रह्मदेव 


अध्यात्मगैलीके टीकाकारोंमें ब्रह्मंदेंवका नाम उल्लेखनीय हैं । उनके दो 
टीकाग्रन्थ उपलब्ध हैँ, एक परमात्मप्रकाश-टीका और एक वृह॒दूद्रव्यसग्रह टीका । 
अपनी टीकाओमें उन्होने अपने सम्बन्धर्में कुछ भी नही लिखा । केवल वृह॒द्ढ्वब्य- 
सग्रहकी अन्तिम पुष्पिकाममें उनका नाममात्र आथा हैं। परमात्मप्रकाशकी टीकाके 
अन्तमें उसका भी अभाव है। 


वृ० द्र० स० को भमूमिकामें प० जवाहरलालजीने लिखा था कि ब्रह्म उनकी 





१. तत्त्वानुशासनादिसग्रह--पृ० ३३, ३०, ३६, ४३, ४१, ५२, ४८, ४९ । 
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उपाधि है जो बतलाती हैं कि वे ब्रह्मचारी थे जौर देव उनका नाम है । यद्यपि 
कई ग्रन्यकारोंने अपने नामके प्रारम्भमें ब्रह्म अच्दका उपयोग उपाधिके रूपमें 
किया है, ययथा--आराघना-कथाकोशके कर्ता ब्रह्म नेमिदत्तने, श्रुतस्कन्धके 
रचयिता ब्रह्म हेमचन्द्रने तथा अनेक ग्रन्योके रचयिता ब्रह्म श्रुतसागरने । 
किन्तु ब्रह्मदेवमें ब्रह्म नाम उपाधिसूचक प्रतीत नही होता । किन्तु ब्रह्मसेन, 
ब्रह्मसूरि आदि नामोंकी तरह यह पूरा नाम ही प्रतीत होता है। फिर भी यह 
सभव हूँ कि वे भी ब्रह्मचारी ही हों । 
ब्रह्मदेवजी जैनसिद्धान्तके तो अच्छे ज्ञाता थे ही, इतर दर्शनोंके भी ज्ञाता थे । 
उनकी विद्वत्ताका प्रभाव बृह॒द्द्रव्यसग्रहकी टीकामें प्रतिफलित हुआ हैं । उसमे 
उन्होंने कतिपय गाथाओंके व्याख्यानमें जैनसिद्धान्तकी बहुत-सी बातोकी सुन्दर 
जानकारी करायी हैं | यथा--गाथा १०की व्याख्यामें समुद्घातका, गाथा १३की 
व्याख्यामें गुणस्थानों और मार्गगाओका, गाया १४ के व्याख्यानमें सिद्धोके 
गुणोका, गाथा ३५ के व्याख्यानमे वारह अनुप्रेक्षाओंका भौर उनमेंसे भी 
लोकानुप्रेक्षाके अन्तर्गत तीनों छोकोका बहुत ही विस्तारसे कथन किया है । इसी 
तरह कुछ सैद्धान्तिक चर्चाएँ भी महत्त्वपूर्ण है। यथा--गाथा पके व्याख्यानमें 
मतिज्ञान के परोक्षत्व और साब्यवहारिक प्रत्यक्षकी चर्चा की है, गाथा ४४ की 
व्याख्यामें दर्शनोपयोगकी प्रचलित व्याख्या सामान्याव"्ोकनका निर्देश करके 
अत ऊष्व सिद्धान्ताभिप्रायेण कथ्यत्ते! लिखकर घवल्लामें प्रतिपादित सैद्धान्तिक 
व्यास्या की है, और फिर इन दोनो व्याख्याआओका दृष्टिभेदसे समन्वय भी किया 
हैं। गाथा ५० की व्याख्यामें सर्वज्षके विरोधमें पूर्वपक्ष भट्ट चार्चाकका वतलाया 
हैं जो भट्ट मीमासकका होना चाहिए था । 
इस टीकार्में दो ऐसे ग्रस्थोंका नाम आया है जो अनुपलब्ध हैं। उनमेंसे एकका 
नाम पद्चपरमेष्ठी) और दूसरेका पद्चनमस्कार वतलाया हैं। गाथा १३की 
टीकामें गुणजीवापज्जती'* आदि गाथाको उद्धृत करके लिखा है--इस गाथाके 
द्वारा जो कथन किया हैं वही घवल, जयघवलरू महाधवलर नामक तीनो प्रन्थोंका 
बीजपद है । इससे प्रकट होता होता है कि ब्नह्मदेवजीने इन प्रन्थोका नाममात्र 
ही सुना था | स्वय उनके अवलोकनका सोभाग्य उन्हें प्राप्त नही हुमा था । 
परमात्मप्रकाशवृत्ति---परमात्मप्रकाशकी टीकामें बृह॒दुद्वव्यसग्रहकी टीकाकी 
तरह सैद्धान्तिक चर्चाएँ नही है । इसका कारण यह भी हैँ कि परमात्म प्रकाश एक 


१ “विस्तरेण पश्चपरमेष्ठीग्रस्थकथितक्रमेण, अतिविस्तरेण तु सिद्धचक्रादि- 
देवार्चनविधिरूपमत्रवादसम्बन्धि-पञ्चनमस्कारग्रन्थे. चेति---बृह॒दुद्र० स॒० 
टी० गा० ५४ । 

२ इति गाथाप्रमृतिकथितस्वरूप. घवलरू-जयघवलप्रवन्धामिधानसिद्धान्तत्रय- 
वीजपद॑ सूचितम्‌ ।--वचबृह॒दूद्व० स०, टी०, गा० १३। 
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भावनात्मक ग्रन्य है, उसमें किन्‍्ही सँद्धान्तिक तत्त्वोंका प्रतिपादन नहीं है | फिर 
भी जहाँ अवसर मिल सका, ब्रह्मगेवजो सम्बद्ध विपयकी चचसि विरत नहीं 
रह सके । 

यथा, गाथा २।१७ के व्याख्यानमें यह जका की हैं कि यहाँ आपने कहा कि 
निश्चय सम्यक्त्व वीतराग चारित्रका अविनामावी होता हैं। किन्तु नि३ंचय 
सम्यक्त्व तो गृहस्थ अवस्थामें भी रहता हैँ परन्तु वहाँ वीतराग चारित्र नहीं 
रहता । अत पूर्वापर विरोध आता है। 'तत्र परिहारमाह' लिखकर उसका 
परिहार भी किया गया है । 

गाथा २३३ के व्याख्यानमें प्रभाक्रभट्ट गका करता है--यहाँ आपने कहा 
हैं कि जो शुद्धात्माका घ्यान करते हैं, वें ही मोक्षको प्राप्त करते हैं । किन्तु 
'चारित्रसार बगैरहमें कहा है कि द्रव्य-परमाणु, भाव-परमाणुका ध्यान करनेंसे 
केवलज्ञान उत्पन्न होता है, अत हमारा इसमें सनन्‍्देह हैं । इसी तरह यथास्थान 
शंका-समाधान किये गये है जो तात्विक दृष्टिसे महत्त्वपूर्ण है । 

शेली--ब्रह्मदेवजी अ्न्यके प्रारम्ममें ही उसकी विपयसूची दे देते है कि 
“इत्यादि गाथाएँ इन-इन विषयोसे सम्बद्ध हैं !” यह क्रम उनकी दोनों टीकाओमें 
वर्तमान है । दोनो ही टीकाओके' आरम्भमें उन्होने शब्दार्थ, नयार्थ, मतार्थ, 





१ “चारित्रसारादौ पृनर्भणित द्रव्यपरमाणु भाव परमाणु वा ध्यात्वा केवलज्ञार - 
मृत्पादयन्तीत्यत्र॒विपये अस्माक सन्देहो5स्ति । अत्र श्रीयोगीन्‍द्रदेवा 
परिहारमाहु । तत्र द्वव्यपरमाणुशव्देन द्रव्यसूक्ष्मत्व॑ भावपरमाणुशब्देन 
भावसूक्ष्मत्व ग्राह्मम्‌ न च पुद्गलद्रव्यपरमाणु ! तथा चोक्‍्त सर्वार्थसिद्धि- 
टिप्पणके--द्रव्यपरमाणुशव्देन द्रव्यसूक्मतत भावपरमाणुशब्देत_ साव- 
सूक्ष्म्वमिति ।--पर० प्र० टी०, पृ० १६९ । 

२ ओआअत्र पदखण्डनाल्‍पेण छाव्दार्थ कथित । शुद्धाजुद्धनयद्यविभागेन 
नयार्थोष्प्युक्त । इदानी मतार्थ कथ्यते आग्रमार्थ' पुन “अस्त्यात्मानादिं- 
वद्ध इत्यादि प्रसिद्ध एव । शुद्धनयाश्रित जीवस्वरूपमुपादेय शेष॑ च हैय 
इति हेयोपादेयरूपेण भावार्थो5प्यववोद्धव्य. । एवं धाब्द-तय-मतागम भावार्थो 
यथासम्भवं व्याख्यानकाले सर्वत्र ज्ञातव्य ।-वु० स० टी०, गाथा० २। 
'एवं पदखण्डनारूपेण दाब्दार्थ कथिदः। नयविभागकथनरूपेण -नयार्थो 
भणित । वौद्धरादिमतस्वरूपकथनप्रस्तावे मतार्थोष्पि निरूपित । एवं गुण- 
विशिष्टा सिद्धा मुक्ता सन्तीत्यागमार्थ प्रसिद्ध । अन्न नित्यनिरण्जनज्ञान- 
भयरूप परमात्तमद्रव्यमुपादेयमिति भावार्थ. । अनेन प्रकारेण शब्दनयमतागम- 
भावार्थो व्याख्यानकाले यथासभव सर्वत्र ज्ञातव्य । 


--4० प्रका०, टीं० पृ० ७-८ । 
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आागमार्थ और अन्तमें भावार्थ कहनेकी पद्धतिको स्वीकार किया है और प्राय 
तदनुसार ही गाथाओंका व्याध्यान किया है । 


इन सव वातोंसे यह सिद्ध होता है कि दोनो टीकाभोके कर्ता ब्रह्मदेव जी ही 
हैँ । यह वात इसलिए लिखनेकी आवश्यकता हुई कि परमात्मप्रकाशकी टीकामें 
टीकाकारका नाम नही है, किन्तु हिन्दी-टीकाकार दौलतरामजी परमात्मप्रकाशकी 
सस्कृतवृत्तिको ब्रह्मदेवरचित कहते हैं । 

प्रमात्मप्रकाशकी टीकाके अन्तमें ब्रह्मदेवजीने लिखा हँ-इस ग्रन्थमें अधिकतर 
पदोकी सन्धि नहीं की ग्रयी हूँ और सुखपूर्वक वोध करानेके लिए वाक्य भी जुदे- 
जुदे रखे गये हैं । अत विद्वानोंको इस ग्रन्थमें लिंग, वचन, क्रिया, कारक, संधि, 
समास, विशेष्य, विशेषण, वाक्यसमाप्ति आदि दूषण नही देखने चाहिए ।' 

इससे प्रतीत होता है कि ब्रह्मदेवजीने अपनी यह टीका सरल सस्कृतमें 
लिखी हैँ जिससे साधारण ज्ञाता भी उसका लाभ उठा सके । वृ० द्रव्यसग्रहकी 
टीकामें इस तरहकी कोई बात नही लिखों है, क्योकि उसकी रचना इस दृष्टिसे 
नही की गयी हूँ । 

ब्रह्देवजीकी इन टीकाओोंसे उनके सम्वन्धमें कुछ भी ज्ञात नही होता, अत 
उनके समयका निश्चय करनेके लिए ग्रन्थमें उद्धृत ग्रन्थान्तरोके पद्मयो आदिका 
ही सहारा लेना पडता हैँ । 


।५ 


ब्रह्मदेवजीमें भी ग्रन्थान्तरोसे पद्म उद्घृुत करनेकी अभिरुचि जयसेनाचार्यकी 
जेसी ही प्रतीत होती है। जयसेनकी पश्चास्तिकाय-टीका्ओोके साथ उनकी 
टीकाओका मिलान करनेसे यह स्पष्ट हो जाता है कि उन्होने अपनी टीकाओमे 
जयसेनका अनुकरण किया हैं । जयसेनाचार्यने! भी टीकाके आदियें शब्दार्थ, 


१. एवं झाव्दार्थ कथित । नयार्थोष्प्युक्त ।' मतार्थोष्प्युक्त । इन्द्रशत- 
वन्दिता इत्यागसार्थ प्रसिद्ध एवं इति भावार्थ । अनेन प्रकारेण शब्द 
नयमतागम भावार्थ । मगर णिमित्तहेऊ ॥॥१॥ वक्‍्खाणउ व्याख्यातु । 
स॒क कर्ता। आइरिओ आचार्य कि। सत्य शास्त्र-पच्छा पश्चात्‌ । कि 
कृत्वा पूर्व । वागरिय व्याक्ृत्य व्यास्याय । कानू्‌ | छप्पि' पडपि मगलणिमित्त- 
हेंऊ परिणाम णाम तह य कत्तार | मगलनिमित्तहेतु परिमाणनामकर्तु त्वाधि- 
काराणीति ।--पग्चा ० टी०, पृ० ४-५ । उक्त च--मगरलणिमित्तहेउ 
॥१॥ वक्‍्खाणउ व्याख्यातु । क सक ? आयरिओो आचार्य । सत्य शास्त्र, 
'पच्छा' पदढ्चात्‌ कि कृत्वा पूर्व ? वागरिय व्याकृत्य व्याख्याय । कानू ?छूुप्पि 
पडपि अधिकारान्‌ू । कथभूतान्‌ ? मगल णिमित्त ॥--बृहदू, स० टी०, 

पृ० ६-७ । 
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नयार्थ, मतार्थ, आगमार्थ ओर भावार्थका कथन करनेंका निर्देश किया हैं) तथा 
मगलादिकी चर्चार्म मगल णिमित्त हेँऊ आदि गाया उद्बृत करके उसका 
व्याख्यान किया है। तदनुसार ही द्र॒व्यसग्रहकी टीकाक़े आरम्भमे ग्रद्मदेवजीन किया 
है। अन्य भी कई समानताएँ" ऐसी हू जिनमें शब्दश अनुकरण किया गया हैं । 
अत' यह निश्चित है कि ब्रह्मदेवजीने जयसेनका पूरा-पूरा अनुफरण किया है । 
जयसेन ईसाकी वारहवी शताब्दीऊे उत्तराध॑के लगभग हुए हूँ, अत प्ह्मदेव बार- 
हवी शत्ताव्दीसे वादके होने चाहिए । 

किन्तु इस विपयमें एक प्रश्न हो सकता है कि ब्रह्मदेवजीने ही जयरोनाचार्यका 
अनुसरण किया हैँ और जयसेनाचार्यने प्रह्मदेवजीका अनुसरण नहीं किया, इसमें 
क्या प्रमाण है ? क्योंकि ब्रह्मदेवकी टीकार्में जयसेनजी अथवा उनकी टीकाका 
कोई स्पष्ट उल्लेख नही है । 

दोनों टीकाओके मिलानसे यह बात स्पष्ट हो जाती है कि ब्रह्मदेवजीने ही 
जयसेनाचार्यका अनुसरण किया है । उदाहरणके लिए द्रव्यमग्रह गाया ५७ की 
टीकामे ब्रह्मदेवजीने पतञ्चास्तिकाय गाथा १४६ तथा समयसार गाया २१७ को 
जयसेनाचार्यक्रत टीकाका अनुसरण करके दोनोंमें उद्ध)त्त पद्योको अपने ठगसे 
जमाया है। साथ ही एक उद्धरण भी पचास्तिकायकी टीकाका पाया जाता 
हैं। अत यह निश्चित हूँ कि क्षह्मदेवजीने जयसेन अनुसरण किया है । 

द्रव्यसग्र हकी गाथा १३ की टीकार्मे एक वाक्य इस प्रकार है--- 

स्वाभाविकानतज्ञानायनन्तगुणाधारभूत॑ निजपरमात्मद्रव्यमुपादेयम्‌, इन्द्रिय- 
सुत्ादिपरद्रव्य हि हेयमित्यह॑त्सवंन्ञप्रणीत पर किन्तु भूमिरेखादिसदृश- 
क्रोघादिद्वितीयकपायोदयेन मारणनिमित्तं त्लवरगृहीततस्करवदात्मनिन्वासहितः 
सन्तिन्द्रियसु खमनुभवतीत्यविरतसम्यर्दुष्टेलक्षणम्‌ । य पूर्वोक्तिप्रकारेण सम्यग्दृष्टि' 
सन्‌ भूमिरेंखादिसमानक्रोधादिद्वितीयकपायोदयाभावे सत्यभ्यन्तरे निरवयनयेनैक- 
देश-रागादिरहित-स्वाभाविक सुखानुभूतिरुक्षणेसु, बहिविषयेषु पुनरेकदेशहिसानू- 
तास्तेयात्रह्मपरिग्रहनिवृत्ति लक्षणेषु बतंते स पथ्न्चमगुणस्यथानवति श्ावकः स्पात्‌ ।' 


१ 'चारित्रसारादो भ्रन्थे भणितसास्ते | छ दुमस्थतपोघना द्रव्यपरमाणु' भाव- 
परमाणु वा ध्यात्वा केवलज्ञानमुत्पादयन्ति | तत्परद्रव्यालंवनरहित कथ 
घटत इति । परिहारमाह-द्वव्यपरमाणुशब्देन द्रव्यसूक्ष्मत्व ग्राह्म भाव- 
परमाणुशब्देन च भावसूक्ष्मतव न च पुद्गलपरमाणव । दूं व्याख्यान सर्वार्थ- 
सिद्धिटिप्पणके भणितमास्ते ।--पद्मास्ति० टी०, पु० २१९ । 

२ तयाचोक्‍त पञ्चास्तिकायें--पर्यायाथिकनयेन, “अभूदपुब्वों हवदि सिद्धो', 
द्रव्याथिकनयेन पुन ॥--पर० प्र० ठी०, पृ० ६ तथा पज्चास्ति० टी०, 
पु० ४३ । 
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आशाधरजीके साग्ार धर्मामृतका एक इलोक इस प्रकार है-- 


'भूरेखादिसदृककपायवशगो यो विश्वदृश्वाज्ञया 

हेय वैषयिक छुख निजमुपादेय त्विति श्रद्धघत्‌ । 
चौरो मारयितुं घृतस्तलवरेणेवा»त्मनिन्दादिमान्‌ 
शर्माक्ष भजते रुजत्यपि पर नोत्तप्यते सोञ्प्यध ॥१३॥ 


उक्त गद्य तथा पथ्में जो शब्द तथा अर्थसादृश्य है वह भकस्मात्‌ प्रतीत 
नही होता । अवश्य ही इन दोनों में से किसी एक ने दूसरेका अनुसरण किया 
हैं । प० आज्ाघरजीका समथ तो सुनिश्चित हैं उन्होने अपने साग्रारधर्मामृतकी 
टीका वि० स० १२९६ में समाप्त की थी । अब यदि आशाधरजीन ब्रह्मदेवजी 
की टीकाको देखकर उक्त पद्च रचा है तो ब्रह्मदेवजी विक्रमकी तेरहवी शतीके 
भध्यके विद्वान होने चाहिए और इस तरह वे जयसेनजी और आशाघरजीके 
अच्तरालमें हुए हैं । किन्तु यदि ब्रह्मदेवजीने आश्याघरजीके सागारघर्मामृतके 
उक्त पद्यके ऊपरसे सम्यग्दुष्टिका उक्त स्वरूप लिखा है तो वह आशाधरजीके 
पश्चात्‌ विक्रमकी चोदहवी शताब्दीके पूर्वार्धमें होने चाहिए । 

डॉ०"१ उपाघ्येने लिखा हैं कि जैसलमेरके भण्डारमें ब्रह्मदेवकी द्रव्यस ग्रह 
वृत्तिकी एक प्रति मोजूद हैं जो वि० स० १४८५ में माण्डवर्में लिखी गई है । 
अत इतना निदिचित है कि ब्रह्मदेवजी उससे पहले हुए हैं । 

परमात्मप्रकाशपर कुक्कुटासन-मलूघारी वालचन्द्रकी एक कनन्‍नड टीका 
उपलब्ध है । डॉ०* उपाध्येने लिखा है कि उसके प्रारम्भिक उपोद्धातसे यह स्पष्ट 
हैं कि उस टीकाका मुख्य आधार ब्रह्मदेवकी वृत्ति हैं। क्योकि वालचन्द्रने लिखा 
है कि ब्रह्मदेवकी टीकामें जो विपय स्पष्ट नही हो सके हैं, उन्हें प्रकाशित करनेके 
लिये उन्होंने यह टीका रची है ।यह स्पष्टोक्ति बतलाती है कि उन्होने ब्रह्मदेवका 
अनुसरण किया है । किन्तु इन वालचन्द्रका समय भी निश्चित नही हो सका है । 
अध्यात्मरसिक उपाध्याय यशोविजयजी 

इवेताम्वर-परम्परामें निइचयनय और व्यवहारनय तो मान्य हैं । किन्तु कुन्द- 
कुन्दने समयसारमें जो निश्वयनयसे आत्मस्वरूपका प्रतिपादन किया हैं उस ढगका 
प्रतिपादन इ्वेताम्वर-साहित्यमें नहीं मिलता । इससे अध्यात्मरसिक इवेताम्वर 
विह्वानोका कुन्दकुन्दके समयसारकी ओर आइक्ृष्ट होना स्वाभाविक है। ऐसे ही 
बिद्वातोमें प० वनारसीदास थे। वह हिन्दीभाषाके श्रेष्ठ कवि थे । जैन-परम्परामें 
हिन्दीभाषाका उन जैसा श्रेष्ठ कवि दूसरा नहीं हुआ । उनका जन्म जोनपुरमें 
वि०्स० १६४३मे हुआ था । किन्तु व्यापारके निमित्त वे आगरा आकर रहने छगे 


१ २ पर» प्र० की प्रस्ता०, पृ० ७१॥ 
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थें। आगरेमें एक अर्थमल्ल नामके अध्यात्मरसिक सज्जनके साथ कविका परिचय 
हो गया । उनकी प्रेरणासे कविने कुन्दकुन्दाचार्यकृतर समयसारकी रायसल्लकृत 
वालावबोध टीकाका मननपूर्वक स्वाध्याय किया । उसे पढ़कर उनकी व्यव- 
हारपरसे श्रद्धा उठ गयी और उन्हें सर्वत्र निश्वयनय ही निश्चयनय दिखाई देने 
लगा । इसमें उनके साथी तीन मित्र और भी थे | उनके नाम थे चन्द्रभानु उदय- 
करण और थानमल । चारो कोठरीमें नगे हो जाते थे और अपनेकों विगम्बर 
मुनि समझ लेते थे | वि० स० १६९२ तक यही दशा रही । 


उसके पश्चात्‌ आगरेमें प० रूपचन्दका समागम हुआ | उन्होंने उनसे गोम्मट- 
सार आदि ग्रन्थोंकों पढनेकी प्रेरणा की । उनके पढनेस कवि और उनके साथियो- 
की परिणति स्याद्वादरूप हुई और एकान्तवादका छोप हो गया । तव १६८३ में 
समयसारपर अमृतचन्द्राचायं रचित आत्मख्याति टीकामें आगत सस्क्ृत पद्योके 
आधारपर समयसार नाटक नामका हिन्दीपद्योमें अपूर्व ग्रन्थ रचा। उसका 
प्रचार तथा आदर इवेताम्वर और दिगम्वर दोनों सम्प्रदायोमें खूब हैं । 


तबसे आगरेमें वनारसीदासजीके अनुयायियोकी एक शैली प्रचलित हो गई 
जिसके अनुयायी आध्यात्मिक कहे जाते थे । उन्होंने छोगोंकों अपनी ओर भाह्ृष्ट 
किया । विपक्षियोंने उसे वनारसीदासका आध्यात्मिक मत नाम दे दिया । 


फलस्वरूप उसके बढते हुए प्रभावको रोकनेके लिए इवेताम्बराचार्य यशो- 
विजय उपाध्यायने उसके खण्डनमें आध्यात्मिकमत-खण्डन और आध्यात्मिकमत'- 
परीक्षा नामके ग्रन्थोंकी रचना की और मेघविजय उपाध्यायने प्राकृत गायाओंमें 
वाणारसीय दिगम्वरमत खण्डनमय युक्तिप्रवोध नामके ग्रन्थकी रचना की और 
उसपर सस्कृतमें टीका भी रची । 


श्री यश्ञोविजयजी इवेताम्बर तपाग्रच्छके थे और अकवर बादशाहके प्रति- 
वोधक हीरविजय सूरिके शिष्य उपाध्याय कल्याणविजय उनके शिष्य लामविजय 
उनके शिष्य जीतविजयके गुरुभाई नयविजयके शिष्य थे | इन्होने तीन वर्ष 
तक काशीमें रहकर न्यायश्ञास्त्रका अभ्यास किया था। पीछे चार वर्षतक आगरामें 
रहकर विद्याम्यास किया था। इन्होने प्राकृत, सस्कृत और गुजरातीमें अनेक 
ग्रन्थोंकी रचना की है. तथा न्याय, योंग, अध्यात्म, दर्शन, धर्म, कथाचरित 





१ आव्यात्मिकमत-परीक्षा (टीका सहित), देवचन्द छारूचन्दमाई सूरतसे, 
प्रकाशित हुई हूं । 

२ युक्तिप्रवोध, ऋपभदेव केशरीमरू इवेताम्बर-सस्था, रतलामसे प्रकाशित 
हुआ है । 
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आदि सभी विपयोपर अपनी लेखनी चलायी हैं। इनकी प्रतिभा अपूर्व थी । इनके 
बहुतसे ग्रन्य प्रकाशित हो चुके है । 

जैनघर्मप्रसारक सभा भाव नगरकी ओरसे यश्ञोविजय-म्रन्थमाला नामके 
सग्रह ग्रन्थमें दस ग्रन्थ प्रकाशित हुए हैं। उनके नाम है--अध्यात्मसार, देव-धर्म- 
परीक्षा, अध्यात्मोपनिषद्‌, आध्यात्मिकमत-खण्डन सटीक, यतिलक्षण समुच्चय, 
सयरहस्य, नयप्रदीप, नयोपदेण, जैनतर्क-परिभाषा और ज्ञानविन्दु । अन्तके 
नय रहस्य आदि प्रकरण वहुत ही महत्त्वपूर्ण है 

इनमेंसे नयोपदेशमें" उपाव्यायजीने दिगम्वरोके निइ्चयनयकों जगत्‌का उसी 
प्रकार हितकारी नही वतलाया जैसे विषकी रसायन सबके लिए हितकर नही 
होती । जैसे चक्रवर्तीका भोजन थोडोका उपकारक और वहुतोंका अपकारक होता 
है वैसे ही निश्वयनय थोडोंका उपकारी और वहुतोका अपकारी है । निश्चयनयमें 
न कोई दिष्य है और न कोई गुरु, न क्रिया और न क्रियाका फल हैं, और न 
कोई दाता है और न कोई भोक्‍ता। ऐसे निरचयनयका उपदेश पुरुषोंके 
मिथ्यात्वका ही कारण होता हैं । 


रे 


इसतरह उपाध्यायजीने दिगम्बरोंके निश्वयनयको उन्हींके योग्य बतलाया है 
जो उसे पचा सकनेकी शक्ति रखते हो । 


किन्तु श्री उपाध्याय यशोविजयजीने जहाँ एक ओर दिगम्बरोके नि३चप्रनयकी 
भर्त्ना की वहाँ दूसरी ओर भगवत्कुन्दकुन्दाचार्यके समयसारको अपने अध्यात्म- 
विषयक प्रकरणोंमें आत्मसात्‌ करनेकी भी चेष्ठा की। उनके अध्यात्मसार और 


अध्यात्मोपनिषद्‌ सामक ग्रन्थोमें समयसारकी अनेक ग्राथाओका सस्क्ृतमें रूपान्तर 
मिलता है । 





१ 'ुड्धा ह्यतेषु सूक्ष्मार्था अशुद्धा स्थृूल्गोचरा । 
फलत शुद्धता त्वाहुर्ग्यवहारे न निरचये ॥७४॥ 
क्रियाक्रियाफलोचित्य गुर शिष्यक््च यत्र न। 
देशना निरचयस्यास्थपुसा मिथ्यात्वकारणम्‌ ॥७५॥। 
परिणामे नया सूक्ष्म हिता चापरिणामके । 

न वाति परिणामे च चक्रिणो भोजन यथा ॥७8॥ 
आमे घटे यथा न्यस्त जल स्वघटनाशकछूंतू । 
तथाप्परिणते शिष्ये रहस्य. नयगोचरम्‌ ॥७७॥ 
तेनादो निश्चयोद्ग्राहो नग्नानामपहस्तित । 
रसायनीकृतविपप्रायोइ्नो. न जगद्धित ॥७९॥ 


हे --नयोपदेश 


२०६ जेनसाहित्यका इतिहास 


अध्यात्मसार---इस ग्रन्थमें २० अधिकार हैं । उनके नाम हँ--माहात्म्या- 
घिकार १, भध्यात्मस्वरूप २, दभत्याग ३, भवस्वसूपचिन्ता ४, वैराग्यसंभव ५, 
वैराग्यमेद ६, वेराग्यविषय ७, ममत।त्याग ८, समता ९, सदनुष्ठान १०, मन - 
शुद्धि ११, सम्यक्त्व १२, मिथ्यात्याग १३, असदुग्रहत्याग १४, योग १५, ध्यान 
१६, ध्यानस्तुति १७, आत्मनिश्चय १८, जिनमतस्तुति १९ और अनुभवाधिकार । 
सम्पूर्ण ग्रन्थ सस्क्ृतमें अनेक छन्दोंमें निर्मित है । 


अध्यात्मका माहात्म्य बतलाते हुए लिखा है कि अध्यात्मशास्त्रसे उत्पन्न 
हुए सन्‍्तोषके सुखमें मग्न पुरुष इन्द्र, कुबेर और राजाकों कुछ नही 
समझते ।।१०॥ कामसेवनका रस तभी तक रहता हैं जबतक कामसेवन किया 
जाता हैं। भोजनका सुख भी भोजन करनेतक ही रहता है । किन्तु अध्वात्म- 
जास्त्रका अनुशीलन करनेपर जो सुख प्राप्त होता है, उसकी कोई अवधि नही 
हैं ॥२१।। अत अध्यात्मशास्त्रको बारवार पढना चाहिये और उसके अनुसार 
आचरण करना चाहिये तथा उसे सुपात्रकों ही देना चाहिये! ॥२४॥। 


दूसरे अधिकारमें अध्यात्मका स्वरूप बतलाते हुए लिखा है--मोहके अधि- 
कारसे छूटे हुए मनुष्य आत्माके आश्रयसे जो शुद्ध आचरण करते हैं उसे जिनदेवने 
अध्यात्म कहा है ॥२॥ जैसे सामायिक सब चारित्रोमें अनुस्यृत रहता हैं वैसे ही 
अध्यात्म सव॒योगोमें अनुगत माना गया है ॥३॥ शुद्ध ज्ञान ओर शुद्ध क्रिया ये 
दोनों अध्यात्मरूपी रथके चक्र हैं ॥१२॥ यह पञचमगुण स्थानसे लेकर माना गया 
है ॥१३॥ वैसे उपचारसे पहले भी रहता है ॥ अशुद्ध भी क्रिया सदाशय होनेसे 
शूद्ध क्रियाकी हेतु होती है । जैसे रसायनके योगसे ताम्बा स्वर्ण हो जाता है ॥१६॥ 
अत मार्में प्रवेश करानेके लिये मिथ्यादृग्टिमें भी द्र॒व्यसस्थक्त्वका आरोप करके 
ज्षत देते है ॥१७॥ दभत्याग आदि अधिकारोंमें अध्यात्मके लिए उपयोगी 
आचार और विचारोका बडा ही सुन्दर और भावपूर्ण विवेचन किया है और 
साख्यादि मतोंके विचारोकी पर्यालोचना की है । 


आत्मनिश्चय नामक अट्ठारहवें अधिकारमें समयसारमें दर्शित दिशाके द्वारा 
उसीके शब्दोंमें आत्मतत्त्वका विनिश्चय करते हुए समय्सारकी अनेक गाथाओको 
सस्क्ृतरूप दिया है । 


लिखा हँे--आत्मज्ञान ही मुक्तिदाता हैँ, अत सदा आत्मज्ञानके लिए ही 
प्रयत्त करना चाहिये ॥१॥ आत्माके जान लेनेपर जाननेके लिए कुछ भी वाकी 
नही रहता और उसको न जानकर वाकीका जानना निरर्थक है ॥३॥ भात्मको 
जाननेंके लिये नवो तत्त्वोको जानना चाहिए, क्योकि अजीवादि तत्त्व आत्माके 
प्रतियोगी हैं ॥३॥ अत एकत्व और पृथक्त्वसे युक्त आत्मज्ञान ही हितकर 


अध्यात्म-विषयक टीका-साहित्य * २०७ 


हैं ॥५॥ आत्माकों ज्ञानदर्शन और चारित्रकक्षणवाला कहा है ॥६॥ जैसे 
रत्नकी प्रभा रत्नसे भिन्न नही है वैसे ही आत्मासे ज्ञान दर्शान और चारित्र भिन्न 
नही हैं ॥७॥ व्यवहारनय लक्ष्य और लक्षणमें भेद मानता है, निशचयनय 
नही ॥८॥ 

यह कथन समयसार गाथा ५ और ७ का ऋणी हैं। भागे लिखा हैं-- 
व्यवहारी शरीर और आत्माकों एक मानता है, किन्तु निशचयको यह वात 
सह्य नही है । जैसे उष्ण अग्निके योगसे घृतमें उणष्णताका भ्रम होता है वैसे 
मूर्त शरीरके योगसे आत्मामें मूर्तताका भ्रम होता है ॥३६॥ जिसमें न रूप है, न 
रस है, न गंघ हूँ, न स्पर्श है, न आकार है, वह कैसे मुर्त हो सकता है ॥३७॥ 
मूर्तता पुद्गलका गुण है और आत्मा ज्ञान गुणवाला है । अत आत्मा पुदुगलोंसे 
भिन्न हैं ॥४८॥ 


इसी तरह आत्मा न पुण्य हैं और न पाप है। पुण्य पाप तो पौदूगलिक 
है ॥५९॥ लोग पुण्यकर्मको शुभ और पापको अशुभ कहते है । किन्तु जो 
जीवको ससारमें भटकाता है वह शुभ कैसे हुआ-- 
पुण्य कर्म शुभ प्रोक्‍्तमशुभ पापमु यतें । 
तत्कथ तु शुभ जन्तून्‌ यत््‌ पातयति जन्मनि ॥१६॥* 
यह समयसारके पृण्यपाप द्वारकी प्रथम गाथाका ही रूपान्तर है-- 
कम्ममसुह कुसील सुहकम्म चावि जाणह सुसील । 
किह त॑ होदि सुसील ऊज ससार पवेसेदि ॥१४५॥ 

इस अधिकारमें समयसारके अनुसार आत्माके स्वरूपका वर्णन करके भी 
उपाष्यायजीने दिगम्वरोंको वेलाग नहीं छोडा । वीचमें लिख ही दिया-- 

ये तु दिक्‍्पटदेशीया शुद्धद्रव्यतयात्मन । 
शुद्धस्वभावकतृ त्व जगुस्तेःपूर्ववु द्वय ॥८७॥। 

'जो दिगम्वर शुद्धद्वव्यरूपसे आत्माको शुद्ध स्वभावका कर्ता मानते हैं उनकी 
बुद्धि अपूर्व हैं ।' क्योंकि सिद्धसेन दिवाकरने सन्‍्मति नामक ग्रन्थमें द्रव्याथिकनयको 
शुद्धसग्रहको विषय करनेवाला कहा है ॥८८॥ उनके मतसे आत्मा भावोंका कर्ता 
नही है, केवल कृटस्थ द्रष्टामात्र रहता है ॥८९॥ 

समयसारमें अन्तमें कुन्दकुन्दने कहा है कि जिनका लिंगमें ममत्व है वे 
समयसारको नही जानते । 

पाखडिलिगेसु व गिहिलिगेसु व वहुप्पयारेसु । 
कुन्वति जें ममत्त तेहि ण णाय समयसार !४१३॥ 
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उपाध्यायजीने इसका अनुवाद इस प्रकार दिया है--- 
पापडिगणलिंगेपु गृहिलिगेपु ये रता । 
न ते समयसारस्य ज्ञातारों वालबुद्धथ ॥१८१॥ 


इसीको आधार बनाकर उपाध्यायजीने आगे लिखा है--जो भावलिंगमें 
रत हैं, वे गृहस्थ हों या मुनि, मुक्त हो जाते हैं ॥१८२॥ तथा दिग्रम्बरोंके न्त- 
ताके आग्रहको कदाग्रह आदि वतलाया हैँ । किन्तु कुन्दकुन्दाचार्यने उस गाथासे 
आगेकी ४१४वी गाथामें कह दिया है कि व्यवहारनय मोक्षमार्गमें दोनों लिगो- 
को मान्य करता है, किन्तु निइ्वयनय किसी भी लिगको नही पसन्द करता । 


अध्यात्मोपनियदू--इसके प्रारम्भमें भी उपाध्यायजीनें अध्यात्मका लक्षण 
कहा है--“आत्माको लेकर जो पाँच आचारोका पालन किया जाता है। उसे 
अध्यात्म कहते हैं ॥२॥ इस ग्रन्यमें केवल चार अधिकार हैं---१ शास्त्रयोग- 
शुद्धि, २ ज्ञानयोगजुद्धि, ३ क्रिप्रायोगशुद्धि और ४ साम्ययोगशुद्धि । 
पहले अधिकारमें वतलाया हैं कि अतीन्‍्द्रिय पदार्थोकों जाननेका साधन 
शास्त्र हैं। और ऐसा सास्त्र सर्वज्ञ वीतराग-उपदिष्ट ही हो सकता है । अत 
योगियोको ज्ञास्त्रचक्षु होना चाहिए । यथा-- 
चर्मचक्षुभूत॒ सर्वे देवाइचावधिचक्षुप । 
सवंतब्चक्षुप सिद्धा योगिन शास्त्रचक्षुप ॥१8॥ 
यह इलोक कुन्दकुन्दके प्रवचनसारकी नीचे लिखी गाथाकी ही छाया है-- 
आगम चक्‍्खू साहू इदियचक्खूणि सब्ब भूदाणि । ८ 
देवा य भोहि चक्खू सिद्धा पुणे सब्वदों चक्खू ॥रे४ी॥ 
दूसरे अधिकारमें ज्ञानयोगकी शुद्धिवा कथन है। लिखा है--जो अन्यसे 
भिन्‍न आत्माको चिन्मात्र लक्षणके द्वारा जानता है वही ज्ञान उत्तम है ॥१५॥ 
परमात्माके स्वरूपको शुद्धानुभवसवेद्य वतलाकर समयसारकी ही तरह 
परमात्माको गुणस्थानों औौर मार्गणाओोसे मछुता वतलाया हैं तथा लिखा है 


कि जो कर्मोक्री उपाधिसे होनेवाले मावोको आत्माका मानता है वह परमात्माके 
स्वाभाविक रूपको नही जानता । 


इस प्रकरणमें भी समयसारकी अनेक ग्राथाओंको संस्कृतमें अनूदित किया 
गया है-- डे 
यथा भृत्ये॑ कूतं युद्ध स्वामिन्येवोपचर्यते | 
शुद्धत्मन्यविवेकेन कर्मस्कन्धोजित तथा ॥३०॥] 
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को छोडकर देव हो जाता हैं। यहाँ जीवत्वका न तो उत्पाद होता है और न 
विनाश ॥ १७ ॥ किन्तु उस जीवकी मनुष्य पर्याय नष्ट होती है और देवपर्यात्र 
उत्पन्न होती है ॥ १८ ॥ इस तरह सत्‌ जीवका न विनाश होता है और न 
उत्पाद ॥ १९ ॥ इस तरह द्रव्योका सामान्य कथन करके आगे उनका विद्येष 
कथन किया हैं । 


जीव--गा० २७में जीवकों चेतयिता, उपयोगवाला, प्रभु, कर्ता, भोक्‍ता, गरीर 
प्रमाण, आकार वाला, मूर्त और कर्म सयुक्त वतलाया है और गा० २८-२९ में 
लिखा हैं कि वह जीव कर्म मलसे मुक्त होकर लोकके अन्त जाकर विराजमान 
हो जाता है और सर्वज्ञ सर्वदर्शी होकर अतीन्द्रिय अनन्त सुखको भोगता है । 


गाया ३० से गाथा २७ में कहे हुए जीवत्व, चेतयिता आदि जोवकी 
विशेषताओका व्याख्यान प्रारम्भ किया गया है । उनसे जीवके सम्बन्ध में जैन 
सम्मत सभी विशेषताओका परिज्ञान हो जाता है । उसीमें जीवके उपयोग--ज्ञान 
दर्शन गुणों-का व्याख्यान करते हुए गाथा ४४ से ५२ तक द्रथ्यसे गुणोंके भेदाभेद- 
का सयुक्तिक प्रतिपादन किया गया है । लिखा है--यदि द्रव्य गुणोसे भिन्न है 
और गुण द्रव्यमे भिन्‍न है तो द्रव्य अनन्त हो जायेंगे और द्वव्यका अभाव हो 
जायेंगा ॥॥४४।॥ द्रव्य और गुणोमें अनन्यत्व है, अन्यत्व जोर विभकक्‍तत्व नही है 
४*/५॥ जैसे घनके योगसे घनी होता है वैसे ज्ञानके योगसे ज्ञानी नही होता ॥४७॥ 
यदि ज्ञानीसे ज्ञानको भिन्न माना जायेगा तो दोनो जढ हो जायेंगे ॥॥४८॥| शायद 
कहा जाय कि ज्ञान गुणके साथ समवाय सम्बन्ध होनेसे जीव ज्ञानी कहा जाता 
है। किन्तु ऐसा माननेसे जीव स्वभावसे अज्ञानी ठहरता हैं ॥४९॥ 
दूसरी वात यह है कि द्रव्य गौर गुणोका अस्तित्व एक होनेके कारण उनमें जो 
सहवर्तीपना है वही तो समवाय हैं। समवाय नामका कोई स्वतत्र पदार्थ 
नही हैँ । अत द्रव्य और गुणोमें स्वभावसे अयुतसिद्धि वबतलाई हैं ॥५०॥ पहले 
गाथा १५ में द्रव्य दृष्टिसि कहा था कि भावका विनाश नही होता और अभाव 
का उत्पाद नही होता। गा० ५४ में पर्याय दृष्टिसि कहा है कि इस तरह सत्‌ 
जीवका विनाश होता है और असत्‌की उत्पत्ति होती हैं। ये दोनो कथन परस्पर 
में विरुद्ध प्रतीत होते हुए भी अविरुद्ध है क्योकि दोनो कथन दो विभिन्न दृष्टियो 
से किये गये हैं । 

कतृ त्व---५७ से जीवके कर्तृत्व गुणका कथन प्रारम्भ होता हैं। गाथा ५८ 
में कहा हैँ कि कर्मके विना जीवकें औदयिक औपणमिक भादि भाव नहो होते । 
अत ये भाव कर्मकृत हैं। इसपर शकाकी गई कि यदि जीवके औदयिक आदि 
भाव कर्मकृत्त है तो जीव कर्मोका कर्ता ठहरता हैं | किन्तु जीव तो अपने भावोके 
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सिवाय किसीका भी कर्ता नहीं है ॥५९॥ इसका उत्तर दिया गया--जीवके 
ओऔदयिक आदि भाव कर्मोके निमित्तसे होते है । और कर्म जीवके भावोके निमित्त- 
से होते है । किन्तु परमार्थसे न तो कर्म जीवके भावोका कर्ता हैं और न जीवके 
भाव पौद्गलिक कर्मके कर्ता हैं ॥६०॥ कर्म अपने कर्ता स्वयं है और जीव भी 
अपने भावोका स्वय कर्ता है ॥६२॥ तव पुन प्रइन हुआ कि थदि कर्म कर्मका 
कर्ता है और जीव अपने भावोका कर्ता है तो कर्मके किये हुए कर्मोंका फल जीव 
क्यो भोगता है और कर्म अपना फल कंसे देता है ॥६३॥ इसके उत्तरमें कहा 
गया है कि--यह लोक पुद्गलोंसे खचाखच भरा हुआ हैं ॥६४॥ उसके वीचमें 
रहनेवाला जीव अपने भावोंको करता है और उसके भावोका निमित्त पाकर 
पौद्गलिककर्म स्वभावसे ही जीवके कर्मरूप हो कर उससे बाँध जाते है ॥६५॥ 
जव उनका विपाक काल आता हैं तो जीवको उनका फल भेगना पडता 
है ॥६७॥ अत कर्म निर्चयसे केवल अपना कर्ता है और व्यवहारसे जीवके 
भावोका कर्ता हैं। इसी तरह आत्मा भी निश्चयसे अपने भावोंका कर्ता है और 
व्यवहारसे कर्मोका कर्ता हैं। किन्तु भोक्‍ता तो अकेला जीव ही है क्‍योंकि वह 
चेतन है ॥६८॥। 


पुद्गल--गाथा ७४ से ८२ तक पुदूगल द्रव्यका कथन किया गया है। 
गाथा ७६ में पुदूगलके छ भेद वत्तलाये हैं । किन्तु उन छ भेदोकों वतलानेवाली 
गाथा जयसेनकी टीकामें तो है किन्तु अमृत चन्द्रकी टीकामें नही है । गाथा ७७, 
७८, ८० और ८९ के द्वारा परमाणुका स्वरूप वतलाया है। सब स्कनन्‍्वोंका 
जो अन्त हैँ वही परमाणु हैँ । वह परमाणु शाश्वत हैं, अशब्द रूप है, एक और 
अविभागी है तथा मूर्तिक हैं ॥७७॥ वह परमाणु पृथ्वी, जल अग्नि और वायुका 
कारण हैं अर्थात्‌ एक जातीय परमाणुसे ही चारो उत्पन्न होते हैं, परिणमनकी 
विचित्रताके कारण किसीमें कोई गुण व्यक्त होता है तो किसीमें अव्यक्त ॥७८॥ 
उसमें एक रस, एक रूप, एक गंघ ओर दो स्पर्श रहते हैं। उसीसे शब्दकी 
निष्पत्ति होती है । अर्थात्‌ शब्द पौद्गलिक हैं ॥८१॥ अन्तर्मे लिखा है---/इन्द्रियोके 
द्वारा जो कुछ भोगनेमें आता है, तथा इन्द्रिय, शरीर, मन, कर्म आदि जो भी 
मूतिक पदार्थ है वें सब पुदुगल हैं ॥८२॥* 

धर्मंद्रव्य गौर अधमंद्रव्य--गाथा ८३ से ८९ तक घ॒र्मद्रव्य और अधर्म- 
द्रव्यका स्वरूप वतलाया हैं। इन दोनों द्रव्योमें न रस है, न रूप है, न वर्ण हैं, 
न गन्ध है ओर न स्पर्श है । दोनो समस्त छोकमें व्याप्त है । नित्य है | घ॒र्मद्रव्य 
जीव और पुदुगलछोकी गतिमें वैसे ही निम्ित्त हैं जैसे मछलियोके लिये जल । 
ओर अधर्मद्रव्य उनके ठहरनेमें वेसा ही निमित्त है जैसे पृथ्वी। उन दोनोंके 
सद्भावसे ही जीवो और पुद्गलोकी गति और स्थिति होती है। और उन्हीके 
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कारण आकाशके लोक और अलोक विभाग कायम है । किन्तु ये दोनो द्रव्य न 
तो स्वय गतिशील हैं और न अन्य द्रव्योंकी गतिके प्रेरक है। इन दो 
द्रव्योकी इस रूपमें मान्यता जैन दर्शनके सिवाय किसी अन्य दर्शनमें नही है । 


आकाश द्रव्य--जों सब जीवीको सब पुद्गलोको तथा अन्य सबको 
अवगाह देता है वह आकाश हैं ॥९०॥ जीव, पुदूगल, धर्म, अधर्म आदि द्रव्य तो 
केवल लोकमें ही पाये जाते हैं। किन्तु आकाश तो अनन्त हैं । वह लोकमें भी 
पाया जाता है और उससे बाहर भी थाया जाता है ॥९१॥ 


९२ गा० से ९५ गाथा तक् इस आशकाका समाधान किया गया हैं कि गति 
और स्थितिका कारण यदि आकाश ही को माना जाये तो क्या हानि है ”? इस 
आशकाका समाधान इस आगमिक मान्यताके आधार पर किया गया है कि 
जीवका स्वभाव उर्घ्वे गमन है और मुक्त जीव ऊपर जाकर लोकके अग्रभागमें 
रुक जाता है। लिखा हैं कि यदि आकाश गमन और स्थितिका कारण है तो 
सिद्ध जीव ऊपर जाकर लोकके अग्रभागमें ही क्यो ठहर जाते हैं ॥९२॥ चूकि 
जिनेंन्द्र देवने सिद्धों का स्थान ऊपर लोकके अग्रभागमें वतलाया है अत आकाश 
यदि गति और स्थितिका कारण हो तो लोक आलोकका भेद नही रह सकता । 

आकाश, काल, जीव, धर्म अधर्म अमूृर्तिक हैं, केवल पुद्गल मूर्तिक है । 
अकेला जीव द्रव्य चेतन हैं ॥९७॥ जीव और पुद्गल सक्रिय हैँ, शेष द्रव्य 
निष्क्रिय हैं ॥९८।। 

काल द्रव्य---गाथा १०० और १०१ में काल द्रव्यका स्वरूप वतलाया है | 

इस तरह प्रथम श्रुतस्कन्ध अथवा महाघिकारमें छे द्रव्योका कथन है। 
दूसरेमें नौ पदार्थोका कथन हैं। वे नौ पदार्थ हैँ--जीव अजीव, पुण्य पाप, 
मास्रव, सवर, निर्जरा, वन्‍्ध और मोक्ष । 


गाथा १०९ से १२३ तक जीवके भेद प्रभेदोका कथन है । मूल भेद दो है--- 
ससारी और मुक्त । ससारी सशरीर होते हैं ओर मुक्त अशरीर होते हैं ॥१०९॥ 
ससारीके भी दो भेद हैं स्थावर और त्रस । स्थावर जीवोंके पाँच भेद है-- 
पृथिवी कायिक, जलकायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक और वनस्पतिकायिक । 
इन सवके केवल एक स्पर्शन इन्द्रिय होती है । इसलिये ये सव एकेन्द्रिय होते 
हैं ॥११२॥ शंख, सीप, लट वगैरह जीव दो इन्द्रिय होते हैं क्योकि वे स्पर्श 
और रसको ही जानते हैं ॥११४॥ विच्छु, चीटी, जू, खटमल बगैरह जीव स्पर्श, 
रस और गन्वको जानते है इसलिये वे तीन इन्द्रियवाले होते है ॥११५॥ डास, 
मच्छर, मक्खी, भौरा, आदि स्पर्श, रस, गन्‍्ध, और रूप को जानते हैं इसलिये 
वे सव चोइन्द्रिय है ॥११६॥ मनुष्य, देव, नारकी, पशु, पक्षी, वर्गरह स्पर्श, रस, 
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गन्ध, रूप और अव्दको जानते हे इसलिये वे पद्ध न्द्रिय हैं ॥११७॥ आगे लिखा 
हैं--इन्द्रिया जीव नही है, और न पृथिवी आदि रूप जो शरीर हैं वही जीव है । 
किन्तु उसमें जो जानने देखने वाला है वही जीव हैं ॥१२१॥ जीव सबको 
जानता देखता है, सुखकी इच्छा करता है, दु ख से डरता है । हित अथवा अहित 
करता हैं और उसका फल भोगता है ।१२२॥। 

जो सुख दुखका अनुभव नहीं करता, न हितमें प्रवृत्ति करता है और न 
अहितसे डरता है, उसे श्रमण अजीव कहते है ॥१२५॥। ससार चक्रका वर्णन 
करते हुए लिखा है-ससारी जीव राग्र द्वेप रूप परिणाम करता हैं। परिणामसि 
कर्मवन्‍्ब होता है। कर्मका उदय होनेसे नरक आदि गतियोंमें जन्म लेना होता है । 
जन्म लेनेसे शरीर मिलता है। इशरीरमें इन्द्रिया होती है। इन्द्रियोसे वह 
विपयोंको भोगता है । उससे राय हेप होता है । इस तरह ससारका चक्र चला 
करता हैं ॥१२९-१३०॥। 

कर्म मूततिक है--चूंकि कर्मका फल सुख दुख विपयके द्वारा मिलता है 
और विपय मूर्तिक है। उस विषयकों जीव मूर्तिक इन्द्रियोंके द्वारा भोगता हैं । 
अत कर्म मूत्िक हूँ ॥१३३॥ 

पुण्याख्रव और पापास्तव--जिसके चित्तरमें दया भाव है, कालिमा नही हैं, 
प्रशस्त राग हैं उसके पुण्यकर्मोका आख्रव होता हैं १३५॥। प्रमादी आचरण, 
कलुषता, विपयोमें लोलुपता आदि होनेसे पाप कर्मका आजख्रव होता हैँ ॥१३९।॥ 

सवर--इन्द्रिय, कवाय गौर सजन्ञाओका निग्रह करनेसे पापका आना रुक 
जाता है ॥१४१॥ जिस सुख दुखमें सम भाव रखने वाले भिक्षुके सव द्रब्योमें राग 
हेंप और मोह नहीं रहता, उसके न पुण्य कर्मका आस्रव होता हैं और न पाप 
कर्मका आख्रव होता है ॥ १४२॥ ः 
निर्जरा--जो सवरको करके तपस्या करता है | आत्माको जानकर उसका घ्यान 
करता हैँ उसके वहुतसे कर्मो की निर्जरा होती है ॥१४४-१४५॥ 

वन्ध--यदि यह जीव कर्मके उदयसे होने वाले राग हेष रूप परिणामोको 
करता है तो वह पौद्गलिक कर्मोंस वधता हैं ॥१४७॥ योगके द्वारा जीव कर्मोंको 
ग्रहण करता हैं ओर योग मन वचन और कायसे होता हैँ । तथा भावके निमित्तसे 
जीव कर्मोका वध करता है और वे भाव राग द्ेष और मोह रूप होते हैं !!१४५९॥। 

मोक्ष--जव ज्ञानीके कर्मवन्‍्धके कारण भूत राग हेष और मोहरूप भाव नही 
होते तो उसके कर्मोका आख््रव नहीं होता । आख्रवके अभावमें कर्मका वच्च नही 
होता । तब वह सर्वज्ञ सर्वदर्शी होकर अतीन्द्रिय सुखको भोगता है ॥१५४-१५ श॥ 
इस तरह जो सवरसे युक्त होता है, सत्र कर्मोकी निर्जरा करता है वह वेदनीय, 
आयु नाम और गोत्र कर्मका भी अभाव करके मुक्त हो जाता है ॥१५३॥ 
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इस तरह नौ पदार्थोका स्वरूप वतलाकर मोक्षके मार्ग सम्यर्दर्शन, सम्यस्ज्ञान और 
सम्यक चारित्रका कथन किया हैं । 


धर्म आदिका श्रद्धान करना सम्यग्दर्शन हैं। अगो और पुर्वोको जानना 
सम्यम्ज्ञान हैं। तपस्या करता सम्यकचारित्र हैं। ये तीनों व्यवहार रूप मोक्ष- 
मार्ग है ॥१६०॥ और निरच यनयसे उन तीनोंसे समाहित आत्मा ही भोक्षका 
मार्ग है ॥१६१॥ आगे लिखा है--यदि कोई ज्ञानी अज्ञानवश ऐसा मानता हूँ 
कि अहतादिकी भक्तिसे मोक्ष होता हैँ तो वह परममयरत हूँ ॥१६५॥ क्योंकि 
अरहतादिकी भक्तिसे पुण्य कर्मका वन्ध होता है, कर्मोका क्षय नहीं होता 
॥१६६॥ जिसके चित्तमें परवस्तुके प्रति अणुमात्र भी राग हैँ वह समस्त 
आगमोंका ज्ञाता होनेपर भी आत्माके यथार्थ स्वरूपकफों नहीं जानता ॥१६७।। 
अत. मुमुक्षुको नि सग॒ होकर और ममत्तवकों त्यागकर सिद्धोंकी भक्ति करना 
चाहिये । उसीसे निर्वाणकी प्राप्ति होती है ॥१६९॥ 


२ प्रवचनसार 

पञ्चास्तिकायकी तरह प्रवचनसारके भी दो मूल पाये जाते है। 
एक अमृतचन्द्रकी टीकाके साथ पाया जाता है और एक जयसेनाचार्यकी टीकाके 
साथ पाया जाता है। अमृतचन्द्रके अनुसार प्रवचनसार तीन श्रुतस्कन्वों में 
विभाजित है । प्रथममें ज्ञानतत्त्वका, दूसरेमें ज्ञेय तत्वका भोर तीसरेमें चरण 
तत््वका विवेचन है । तथा तीनोमें क्रसे ९२, १०८ और ७५ गाथाएँ हैं । 
इस तरह अमृतचन्द्रके अनुसार प्रवचनसारकी गाथा संख्या २७५ है । 


जयमेनने भी अमृतचन्द्रके द्वारा अपनाये गये तीन विभागोको स्वीकार करते 
हुए उन्हें महाधिकार सज्ञा दी है। किन्तु उनमें गाथा सख्या क्रमसे १०१, 
११३ मौर ९७ है । इस तरह जयसेनके अनुसार प्रवचनसारकी गाथा सख्या 
३११ हैं। 

ग्रन्थके तीन विभाग कुन्दकुन्द द्वारा किये गये हो सकते है। अन्तके 
तीसरे विभागके आदियें जिनेन्द्र ऋषभदेवको नमस्कार किये जानेसे उस विभाग- 
का पृयकक्‍त्व स्पष्ट ही हैँ । दुसरे विभागके आदिमें जयसेनवाले पाठमे नमस्का- 
रात्मक गाथा है वह गाथा अमृतचन्द्राद्रार्यवाले पाठमें नहीं हैं। फिर भी 
विपयकी दृष्टिसे ,दोनोका पृथक्त्व व्यक्त होता हैं । 

यद्यपि अन्तिम गाथामें पवयणसार' नाम प्रकारान्तरसे दिया गया है किन्तु 
पञ्चास्तिकायकी तरह न तो इसमें स्पष्ट रूपसे ग्रन्थका नामोल्लेख ही किया गया 
है और न उसके रचनेकी प्रेरणा आदिका ही कोई निर्देश किया गया हैं । 


इस ग्रन्थका प्रारम्भ गाथा पंचकसे होता है। प्रथम गाथामें धर्मतीर्थके 
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कर्ता वर्द्मानको, दूसरी गायामें णेप तीर्थ द्वरोंकी, तीसरी गायामें मनुष्यलोकर्मे 
वर्तमान अरहन्तोको नमस्कार किया गया है। चौयी-पाँचवी गाथामें कहा हैं कि 
अरहतो, सिद्धा, गणघरो (आचार्यों), अध्यापक वर्गों (उपाष्यायो) और सब 
साधुओको नमस्कार करके, उनके विशुद्ध दर्शान ज्ञान प्रघान आश्रमको प्राप्त करके 
मैं सम्यभावकों धारण करता हूँ जिससे निर्वाणकी प्राप्ति होती है ! 

इस तरह ग्रन्थकारने अपने व्याजसे सराग चारित्रमें स्थित श्रमणोंकी वीत- 
राग चरित्रमें स्थिर करनेके लिये इस ग्रन्यकी रचना की प्रतीत होती हैं। आगे 
गाथा ६ में कहा है कि दर्शन ज्ञान प्रधान चारित्रसे मोक्षकी प्राप्ति होती हैं । 
गाथा ७ में कहा है कि चारित्र घर्म है गौर धर्म साम्यभावका नाम हूँ । तथा 
मोह और क्षोभ से रहित आत्माके परिणामको साम्य कहते हैं । अत ॒प्रन्यकारने 
वीतराग चरित्रत्प साम्यभावको ही घर्म कहा है। वही उपादेय है । 

गाथा ९ में जीवके भाव तीन प्रकारके वतलाये है--शुभ, अभुभ और 
शुद्ध । गाथा ११ में कहा है कि धर्माचरण करनेवाला आत्मा यदि शुद्ध भाव 
करता है तो उसे मोक्ष मिलता हैं और यदि शुभ भाव करता है तो उसे स्वर्ग 


प्राप्त होता है। और यदि भशुभ भाव करता है तो ससारमें दुख उठाना 
पढता हैं ॥११॥ 


शुद्धोपयोग और उसका फल--शुद्धोपपोगका फछ उस अनुपम अनन्त 
अविनाशी सुखकी प्राप्ति हैं जो सुख विषयोसे प्राप्त न होकर भात्मासे ही उत्पन्न 
होता है ॥१३॥ तथा वह शुद्धोपयोगी ज्ञानावरण, दर्शनावरण, अन्तराय और 
मोहनीय कर्मोको नष्ट करके सर्वज्न सर्वदर्शी हो जाता है ॥१५॥ उसे केचल- 
ज्ञानी कहते हैँ । उसके गारीरिक सुख दु ख नही होते ॥२०॥ वह केवली विश्वके 
पदार्थोकों हमलछोगोकी तरह क्रमसे नहीं जानते। अत वह द्रव्योंकी सब 


पर्यायोको प्रत्यक्ष जानते हैँ ॥२१॥ कोई भी वस्तु उनसे अज्ञात नहीं 
रहती ॥२२॥ 


इसका कारण उन्होंने यह वतलाया है कि आत्मा ज्ञान स्वरूप हैं । उपनिषद्‌ 
वगैरहमें आत्माको सर्वगत्त (व्यापक) कहा हैँ । कुन्दकुन्दने भी उसे ज्ञानरूपसे 
व्यापक वतलाते हुए लिखा है--आत्तमा ज्ञान के वरावर है और ज्ञान क्षेयोंके 
वरावर है । ज्ञेय समस्त लोकालोक हैँ। अत ज्ञान सर्वगत है ॥२३॥ जो 


आत्माको ज्ञान प्रमाण नही मानते उसके मतसे आत्मा ज्ञानसे या तो बढा हुआ 
या छोटा हुआ ॥२४॥। 


यदि आत्तमा ज्ञानसे छोटा है तो आत्माके बिना अचेतन ज्ञाल पदार्थोंको कैसे 
जान सकता हैं। यदि आत्मा ज्ञानसे वडा है तो ज्ञानके विना आत्मा कैसे जान 
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सकता है ॥२५॥ गीता" (९।४)मे श्रीकृष्णने अपनेको सर्वजगत्तमें व्याप्त वतलाया 
हैं तथा सर्व भ्तोंको अपनेमें स्थित वतलाया हैँ । कुन्दकुन्दने जिनवर बृषभक्रो 
ज्ञान स्पसे सर्वगतत बतलाया हैं और जगतके सब पदार्थोको विपय रूपसे जिनवर 
बुपभके ज्ञानगत बतलाया है ॥२६॥ 


किन्तु इसका यह मतलब नही हैं कि ज्ञान अर्थोके पास जाता है या भर्य 

ज्ञानमे आ जाते हैं । जैसे चक्षु रूपसे आविष्ट नहीं होती ओर न रूप ही चक्षुमें 
प्रविष्ट होता है । फिर भी चक्षु रूपको जानती है । वैसे ही ज्ञानी न तो ज्ञेयोसे 
आविष्ट होता हैं और न ज्ञेय ही ज्ञानमें प्रविष्ट होते है । फिर भी ज्ञानी विना- 
इन्द्रियॉकी सहायताके अशेप जगतको जानता हैं ॥२८-२९॥ जो जानता है वह 
ज्ञान है । ज्ञानके योगसे आत्मा ज्ञायक नही है (जैसा वैशेषिक मानते हैं) | आत्मा 
ही स्वय ज्ञान रूप परिणमन करता है ॥३५॥ अत जीव ही ज्ञान सर्प हैं या ज्ञान 
जीव झूप है और ज्ञेय भूत, भविष्यत्‌ और वर्तमानके भेदसे तीन प्रकार का हैं 
॥३६॥ जितनी भृत और भावि पर्यायें है वे सब सर्वज्ञके ज्ञानमें वर्तमानकी तरह 
प्रति भासित होती हैं ॥३७॥ यदि सवज्ञका ज्ञान अतीत और अनागत पर्यायोको 
नही जानता तो कौन उसे दिव्य ज्ञान कहेगा ॥३९॥ जो ज्ञान सप्रदेशी, अप्रदेशी, 

मूर्त, अमृर्त, अतीत, अनागत आदि सवको जानता है उसी ज्ञानको अतीन्‍्द्रिय 
कहते हैं ॥४१॥ 

इस तरहसे कुन्दकुन्दने सर्वज्ञताका वडे विस्तारसे सयुक्तिक समर्थन किया 

हैं । और आगे जैन आगमोके जे एग जाणइ से सब्व जाणइ | जें सब्व जाणइ से एग 

जाणइ', (आचाराग १-३-४-१२२) के अनुसार लिखा है 'जो श्रिलोक गौर त्रिकाल- 
वर्ती पदार्थोको एक एक साथ नही जानता वह समस्त पर्याय विशिष्ट एक द्रव्य 

(आत्मा)को भी नहीं जान सकता ॥४८॥ तथा जो अनन्त पर्याय सहित एक द्रव्य 

(आत्मा)को नही जानता वह सव द्रव्योको एक साथ कैसे जान सकता है ॥४९॥ 

जैन (जिनसम्बन्धी) ज्ञान त्रिकालवर्ती तथा ब्रिलोकवर्ती नाना प्रकारके विचित्र 

पदार्थोको एक साथ जानता है । बहो, ज्ञानका माहात्म्य बद्भुत है ॥५१॥ 


इन्द्रिय सुखका साधन इन्द्रिय ज्ञानको हेय वतछाते हुए लिखा--इन्द्रियोके 
विपय स्पर्ण, रस, गन्ध, वर्ण और शब्द रूप पौद्गलिक द्रव्य हैं । इनको भी इन्द्रिया 
एक-एक करके जानती हैं ॥५६।॥। फिर वे इन्द्रिया पर हैं आत्म रूप नही हैं । 


१ 'मया ततमिदं सर्व जगदव्यक्तमू्तिना। मत्स्थानि सर्वभूतानि न चाह 
तेष्ववस्थित ॥४॥--गीता० अ० ९। 


२. सब्वगदों जिणवसहो सब्वे वि य तरगया जगदि अट्ठा । णाणमयादो य जिणो 
विसयादो तस्स ते भणिया ॥२६॥--प्र० सा० । 


हि के 
कर टच 
३३, | न 
्डः । 
_टह के जो 
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०. औ 


उनके द्वारा जो ज्ञान होता है उसे आत्माका प्रत्यक्ष ज्ञान कैसे कह सकते हूँ॥५६।॥ 
जो परकी सहायतासे ज्ञान होता है उसे परोक्ष कहते है भौर जो केवल जीवके 
द्वारा जाना गया हो उसे प्रत्यक्ष कहते हैं ॥५८॥ ऐसा जान ही सुख रूप होता 
हैं ॥५९॥ अत केवल ज्ञान सुख स्वरूप हैं । 

इन्द्रिय जन्य सुख हेय हु--- 

गाया ६३ आदिसे इन्द्रिय जन्य सुखको हेय वतलाकर सुख्॒को भात्माका ही 
गुण बतलाया हैं | लिखा है--इन्द्रियोके द्वारा इष्ट विपयोको श्राप्त करके यह 
जात्मा स्वय ही सुख रूप परिणमन करता हैं ॥६५॥| और जव बआात्मा स्वय सुख 
रूप है तो विषय उसमें क्या कर सकते हूँ ॥६७॥ जैसे सूर्य स्वमावसे ही तेजस्वी 
और उष्ण होता हैं उसी प्रकार सिद्ध परमेष्ठी भी ज्ञानस्वरूप और सुख स्वरूप 
होते हैं ॥६८॥ 

आगे इन्द्रियसुख सम्पस्तोमें सर्वोपरि देवताओंकों भी दु खी वतलाकर लिखा 
हैं जो सुख परकी सहायतासे प्राप्त होकर पुन छूट जाता है, कर्मवच्धका कारण 
है, घटता वढता रहता है, ऐसा इन्द्रियोंसे प्राप्त होने वाला सुख दुख रूप ही 


. 


हैं ॥७६॥। 


इस तरहका सुख शुभोपयोगसे प्राप्त होता हैं। अत इन्द्रिय सुखके साधन 
शुभोपयोगकों भी हेय वतलाकर शुद्धोपयोगके लिए ही यत्न करनेका उपदेश 
दिया हैँ, क्योंकि शुद्धोपयोगके द्वारा ही मोहको नष्ट किया जा सकता है । 


दूसरे ज्ञेय तत्त्वाधिकारमें पल्चास्तिकायकी तरह ही कतिपय विशेषतामोंको 
लिये हुए द्रव्योका कथन हैँ । इसमें गाथा ८ से १३२ तक उत्पाद व्यय औौर 
प्रौव्यका वर्णन है । तीलोंका परस्परमें अविनाभाव वतलाकर उन्हें द्रव्यसे अभिन्न 
बतलाया हूँ । तथा तीनोंको एकक्षणवर्ती वतलाया हैं।. 


गाथा १३ आदिसे सत्ता और द्रव्यमें गुणगुणी भाव वतलाकर सत्ताको द्वव्यसे 
अभिन्‍न वतलाया है । और इस तरह गुण-गुणीमें वेशेषिकके हारा माने गये भेदका 
निरास किया हैं । गाथा २३ में सप्तमगीका कथन हैं । इसमें पञ्चास्तिकायसे 
विद्येपता यह हैँ कि पल्चास्तिकायमें अवक्तन्यको चतुर्थभग वतलाया हैं । इसमें 
उसे त्तोमरा भग वतलाया है। आगे चकछकर इन दोनोंका उल्लेख विभिन्‍न दार्चा- 
निक ग्रन्योंमें मिलता है । 


गा० ३१ आदि में चेंतनाके ज्ञान चेतना, कर्म चेंतता और कर्मफल चेतना, 
ईन तीन जैंदोंका तथा उनके स्वरूपका कथन है । इस तरह चोतीस गाथाओके 
द्वारा द्रव्य सामान्यका वर्णन करके आगे द्वव्योंके छहों भेदोंका क्रमसे विद्येप कथन 


किया गया हैं । फिर गाया ५३ से जीवका विद्येप कथन है । उसमें कहा है--न 
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मैं शरीर हैँ, न मन हूँ, न वचन हूँ, न उनका कारण हूँ, न उनका कर्ता हूँ, न 
कारयिता हैं और न अनुमन्‍्ता हूँ ॥ ६८ ॥ शरीर, मन, वचन पुद्गलद्रव्यरूप हैं । 
और पुदुगलद्र॒व्य परमगणुओका पिण्ड हैं ॥ ६९ ॥ 

फिर परमाणुका अन्य परमाणुके साय कैसे वन्ध होता है इसका विवेचन है । 
प्रमाणुमें पाये जाने वाले स्निग्ध गौर रूक्ष गुण ही परमाणुको परमाणुके साथ 
वस्ध करानेमें कारण होते हैं । 

तब यह प्रदव हुआ कि स्तिग्ध और रूक्ष गुणके कारण एक परमाणुका 
दूसरे परमाणुके साथ बन्ध हो सकता है किन्तु आत्मा तो अमूर्तिक है उसके साथ 
पौद्गलिक कर्मोका वन्ध कैसे होता है ॥८१॥ तो उसके उत्तरसें कहा गया कि 
यद्यपि आत्मामें रूपादि गुण नही है, किन्तु वह उन्हें जानता देखता हैं और जान 
देख कर उनसे राग ह प्‌ करता है, इस लिये कर्मोसे वद्ध होता हैं।। इस तरह 
आगे वन्ध तत्वका उपयोगी विवेचन है जिसका निष्कर्प यह है कि---“रागीके 
कर्मोका वन्ध होता हैं और विरागी कर्मवनन्‍्धन से छूट जाता है ॥ ८७ ॥ 

भागे इसमें भी समयसारकी ही तरह भआत्माकों अपने भावोंका कर्ता और 
पौद्गलिक भावोंका अकर्ता बतलाया हैं ॥ ९२॥ तथा अन्तमें चूंकि शुद्ध नयसे 
शुद्ध आत्माकी प्राप्ति होती है अत उसीको श्राप्त करनेका उपदेश किया 
गया है । 

तीसरे अधिकारमें श्रमणोके आचारका वर्णन है। प्रारम्भमें ही श्रमण 
वननेके इच्छुक जनको क्या करना चाहिये और कंसे प्रव्नज्या लेनी चाहिये इसका 
कथन है | गाथा ८ में श्रमणोके २८ मूछ गुण वतलाये है । वे है--पाच महान्रत, 
पाच समितिया, पाचो इन्द्रियोंका निरोध, केशोका छोच, छ आवश्यक कर्म, 
अचेल, स्नान न करना, पृथ्वी पर सोना, दन्‍्तघावन न करना, खडे होकर भोजन 
करना और एक वार, दिनमें भोजन करना । इवेताम्वरसाहित्यमे इन मर गुणो- 
की कोई चर्चा नही है । 

आगे श्रमणकों कैसे रहना चाहिये, सयमका छेद होने पर कैसे उसका 
सवारण करना चाहिये, श्रमण किसे कहते हैँ आदि सभी आवश्यक एवं उपयोगी 
बातोका इसमें कथन है । 
३ नियमसार 

नियमसार पर पकश्चप्रभ मलधारी देवकी सस्क्ृत टीका है । उन्होने इस ग्रन्य- 
को कुन्दकुन्द रचित वतलाया हैं। साथ ही इसका विषय वर्णन तथा प्रतिपादन 
शैली कुन्दकुन्दके अन्य ग्रन्थोंसे बिल्कुल मेल खाती है । अत इसके कुन्दकुन्द 
रचित होनेमेंरंच मात्र भी सन्देहको स्थान नही है । 
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टीकाकारके अनुसार इसकी गाथा संख्या १८७ है। जिन्हें उन्होंने वारह 
श्रूत स्कन्धोमें विभाजित किया हैं। उन श्रूत स्कन्धोके नाम इस प्रकार 
हैं--जीव, अजीव, शुद्धभाव, व्यवहार चरित्र, निशचय प्रतिक्रमण, निरचय प्रत्या- 
ख्यान, निश्चय आलोचना, निरचय प्रायश्चित, परम समाधि, परम भक्ति, 
निःचय आवश्यक, शुद्धोपयोग । 


जैसे कुन्दकुन्दाचार्यने समयसारकी प्रथम गाथामें सिद्धोको नमस्कार करके 
समय पाहुडको कहनेकी प्रतिज्ञा की हैँ, वैसे ही नियमसारकी प्रथम गाथामें वीर 
जिनको नमस्कार करके नियमसारकों कहनेकी प्रतिज्ञा की हैं । उधर समयसारको 
श्र तकेवलीभणित कहा है, इघर नियमसारको केवली ओर श्र्‌ तकेवलीके हारा 
भणित कहा है । 

आगे गाथा २, ३, ४ में कहा है कि जिन शासनमें मार्ग और सार्गके फल- 
का कथन किया है| मोक्षके उपायको मार्ग कहते है और उसका फल निर्वाण है 
॥ २ ॥ तथा नियमपूर्वक जो किया जाये उसे नियम कहते हैं । वह नियम है-- 
सम्यग्दर्शन, सम्यगज्ञान और सम्यक्‌ चारित्र, मोक्षके उपायकों नियम कहते हैं 
और उसका फल है परमनिर्वाण । इन तीनोंका ही कथन इस ग्रन्थमें है । अत 
इसका नाम नियमसार है । 

सम्यग्दर्शन--सवसे प्रथम सम्यर्दर्शनका वर्णन करते हुए अर्थ, आगम और 
तत्त्वोंके श्रद्धालको सम्यकदर्शन कहा है । तथा क्षुधा तृषा आदि दोपोंसे रहित 
परमात्माको आप्त कहा हैं। ओर उनके मुखसे निकले हुए वचनोकों आगम तथा 
आमगममें कहें हुए पदार्थोको तत्त्वार्थ कहा हैं । वे तत्त्वार्थ हैं--जीव, पुद्गल, धर्म, 
अधर्म, काल, और आकाश । ( गा० ५-९ ) 

जीवका लक्षण उपयोग है । उपयोग दो प्रकारका होता है--ज्ञानोपयोग 
ओर दर्शनोपयोग । ज्ञानोपयोगके भी दो प्रकार है--स्वभाव ज्ञान और विभाव 
ज्ञान। जो ज्ञान इन्द्रियादिकों सहायताके बिना होता है वह स्वभाव ज्ञान है। 
मतिज्ञान आदि विभावज्ञान हैं। दर्शनोपयोगके भी स्वभाव और विभावकी 


उपेक्षा दो मेद हैं। चक्षु, अचल्लु और अवधि दर्शन विभावरूप है। केवल दर्शन 
स्वभाव रूप हैं ॥ १०-१४ 


4 


पर्याय सी दो प्रकारको होती हँ--त्वमावपर्याय और विभावपर्याय । 
मनुष्य, नारको, तिर्यझ्च ओर देव पर्याय विभाव पर्याव है। कर्मोपाघि निरपेक्ष 
पर्यायोंको स्वभाव पर्याय कहते है ॥१५॥ 

पुद्गल द्रव्यके वर्णनमें स्कन्चके छे भेद बतलाये है--अतिस्थूछ, स्थूल, 
स्वृलसूल्म, सूद्मस्थुल, सूक्ष्म ओर अति सूक्ष्म । परमाणुको अविभागी और इन्द्रिय- 
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द्वारा अग्राह्म वतलाया हैं ॥२०-२९॥ इसी तरह आगे घर्मादिद्रव्योका 
कथन किया है । 


आगे लिखा हैँ कि केवछ एक आत्मा ही उपादेय है जो कि कर्मजन्य गुण- 
पर्यायोंसे भिन्न हैं। शेष सव हेय है ॥३८॥ उसी शुद्ध आत्माका वणन समयसार 
की ही तरह यहाँ भी किया गया हैं ॥३९-५०॥ आगे व्यवहार चारित्र और 
निशचयचा रित्रका कथन हैं । 


चारित्र--व्यवहार चारित्र मे अहिंसा आदि पाँच महाव्रतोंका, तथा पाँच 
समितियो और तीन गुप्तियोका वर्णन है ॥५६-६८।' आगे दो गाथाओसे निशचयरूप 
तीन गुप्तियोंका वर्णन है । फिर पाँच गाथाओसे (७१-७५)पच परमेष्ठी (अर्हन्त, 
सिद्ध, आचार्य, उपाध्याय और साधु) का स्वरूप वतलाया है। आगे निश्चय 
चारित्रका कथन है । 


सबसे प्रथम आत्माकों सब परभावोसे भिन्‍न चिन्तन करनेका उपदेश है-- 
में मार्गणा, गुणस्थान, जीवस्थानरूप नही हूँ । न मैं उनका कर्ता, कारयिता या 
अनुमन्ता हूँ ॥ न मै मनुष्य, देव, नारकी या तिर्यञ्चरूप हूँ। न उनका कर्ता, 
कारयिता या अनुमन्ता हूँ ॥ न मैं वाल, वृद्ध या तरुण हूँ । और न उनका कर्ता, 
कारयिता या अनुमन्ता हूँ | न मैं राग, द्वेष या मोहरूप हूँ । न में उनका कर्ता 
कारयिता या अनुमन्ता हूँ ॥ न में क्रोष, मान, माया या लोभ रूप हूँ। न मे 
उनका कर्ता, कारियता या अनुमन्‍्ता हूँ ॥ 


इस प्रकारका भेद ज्ञान हो जानेपर जीव मध्यस्थ होकर चारित्रका लाभ 
करता हैं। उस चारित्रको दृढ करनेके लिये प्रतिक्रमण आदि किये जाते हैं । 


अत बागे आचार्यने प्रतिक्रमण, प्रत्याख्यान, आलोचना, प्रायद्चित्त, 
कायोत्सर्ग, परमसमाघधि, सामायिक, परम भक्ति इन छे आवश्यकॉका निदच- 
यनयसे स्वरूप वतलाया है । 


मुलाचारमें' सामाथिक, चतुरविशतिस्तव, वन्दना, प्रतिक्रमण, प्रत्याख्यान 
और कायोत्सर्ग, ये छे आवश्यक बतलछायें है । दिगम्बर परम्पराके साहित्यमें ये 
ही छे आवश्यक प्रचलित है । इवेताम्वर परम्परामें भी ये ही छ भेद मान्य हैं । 


इनमें आलोचना नही है । तथा परम भक्तिके स्थानमें स्तुति और वन्दना हैं । 





१ सामाइय चउवबीसत्यय, वदणय पडिवकमण। पच्चवखाण च तहा काओ- 
सग्गो हवदि छट्टों ॥१५॥-मृछाचा०, अ० ७ । 
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इस तरह मृलाचारमें नियमसारसे अन्तर पाया जाता है । किन्तु ब्ावश्यभा 
निर्युक्ति' पदका व्याख्यान करनेवाली गाथा दोनोमें एक ही हैं। सभव है. वह 
गाथा प्राचीन हो और दोनो ग्रस्यकारोने उसे किसी प्राचीन परम्परासे ग्रहण 
किया हो । 


आवश्यक' शब्दकी जो व्युत्पत्ति नियमसार तथा मूलाचारमे दी हैं वह 
ब्वेताम्वरमाहित्यमें' नही मिलती । वहाँ आवश्यकका प्रचलित बर्थ ही पाया 
जाता है--जिसका करना जरूरी हो । किन्तु उक्तत दोनों ग्रन्योंमें जो अन्यके 
वजञमें नही हैं वह 'भवञ' है और उसका जो कर्म हैं वह भावश्यक है । आर्थत्‌ 
आत्मावीन व्यक्तिके करणीय कर्मको आवश्यक कहते है / यह भर्थ बहुत ही 
उपयुक्त है । ब्वेताम्वबर साहित्यमे निश्चयदृष्टिका कयबन न होनेसे झायद वहाँ 
यह लक्षण नही पाया जाता । अस्तु । 


प्रतिक्रमणसम्बन्धी पाठोको आचार्यने वचनमय प्रतिक्रमण कहा हैं और 
उनके पाठको स्वाध्याय कहा हैं ॥१५३।॥| और कहा है कि यदि जक्ति हो तो 
ध्यानमय ही प्रतिक्रमणादि करना चाहिये । यदि जक्ति नहो तो उसका 
श्रद्धान ही करना चाहिये । 


केवल ज्ञान और केवड दर्शन--नियमसारके अन्तमें गाया १५८ से 
आचार्य कुन्दकुन्दने केवछ ज्ञान गौर केवल दर्शनके सम्बन्धमें महत्त्वपूर्ण चर्चा 
आरम्भ की है। लिखा है--त्यवहारनयसे केवली भगवान सवको जानते देखते 
हैं । किन्तु निश्चय्रवयसे केवल ज्ञानी आत्माको जानते देखते हैं ॥१५८॥ जैसे 
सूर्यमें प्रकाश और प्रताप एक साथ रहते हैँ वैसे ही केवल ज्ञानीमे ज्ञान और 
दर्शन एक साथ रहते है ॥१५१९॥। 

आमममें ज्ञानको पर प्रकाशक, दर्शनको स्व प्रकाशक तथा भात्माकों स्वपर 
प्रकाञक माना हैं । कुन्दकुन्द स्वामीने इसकी चर्चा करते हुए कहा है कि यदि 
ऐसा मानते हो तो ज्ञानसे दर्शन भिन्न ठहरता है क्योंकि आममर्में दर्शनको पर 
प्रकाशक नही कहा हैं ॥१६१॥ इसी तरह भात्माको पर प्रकाणक माननेंसे भी 





१ _'ण बसों अवसो अवसस्स कम्म आवस्सयति बोधव्वा । जुत्तित्ति उवाप्रति य 
णिरवयवो होदि णिज्जुत्ति ॥--नि० सा०-१२२ गा० । मुला चा०-७।१४ | 
आवस्मय अवस्सकरणिज्ज घुव निग्गहों विसोही य । मज्ञयणछव्क वग्गों 
नाओ आराहणा मग्गो ॥८७२॥ समणेण सावएण-य अवस्सकायन्नयं हवइ 
जम्हा । अतो अहो निसिस्स उ तह्या आवस्सय नाम ॥८७३॥-विद्यें> भा० । 


क्र । 
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आत्मासे दर्शन भिन्न ठहरता हैं ॥!६२॥ अत व्यवहारनयसे जैसे ज्ञान और 
आत्मा पर प्रकाशक हैं वैसे ही दर्शन भी परप्रकाशक हैँ ॥१६४॥ तथा निहच- 
यनयसे ज्ञान गौर आत्मा स्वप्रकाशक है अत दर्शन भी स्वप्रकाशक है। इस 
तरह ज्ञान, दर्णन और आत्मामें निश्चयनय और व्यवहार नयसे भेदाभेदका 
कथन किया है | 


आगे पुन कहा ह--यदि कोई ऐसा कहता हैं कि केवली भगवान बआात्म- 
स्वरूपकों जानते हैं, लोकालोकको नही जानते तो इसमें क्या दोष हैं ॥१६६॥ 
इसका उत्तर देते हुए कहा हैं कि--जो मूर्त अमृर्त, चेतन अचेतन, स्व और पर, 
सवको जानता है, धही ज्ञान अतीन्द्रिय प्रत्यक्ष होता है ॥६७॥ 

पुन शका की हैं कि--यदि कोई ऐसा कहता है कि केवली भगवान लोका- 
लोकको जानते है, अपनेको नही जानते, तो इसमें क्‍या दोप हैँ ॥६९॥ इसके 
उत्तरमें कहा है कि--न्नानस्वरूप जीव है इसलिये आत्मा निशुचयसे आत्माको 
जानता है । यदि वह आत्माको नही जानता तो ज्ञान आत्मासे अलग ठहरता 


हैं [:७०॥ अत आत्मा ज्ञान है भर ज्ञान आत्मा हैं। इसलिये ज्ञान और 
दर्गन दोनों स्वपर प्रकाशक हैं १७१॥ 


केवलज्ञानी इच्छापूर्वक नही जानते देखते, न इच्छापूर्वक चलते-फिरते और 
बोलते हैं। इसलिये उनकी ये क्रियाएँ वन्‍्चकी कारण नही है ॥१७२-१७५॥ 
जब केवलीके आयुकर्मका क्षय होता है तो शेप कर्मोका भी क्षय हो जाता हैं । 


उसके पदचातु वे शीघ्र ही एक समयमे छोकके अग्नभागमें जाकर स्थिर हो जाते 
हैं ॥१७६॥। 


गाथा १७७ से १८३ तक निर्वाणका कथन है। निर्वाण जन्म जरा और 
मरणसे रहित है। अक्षय और अविनाजणी है, पुण्य पाप और पुन्रागमनसे रहित 
है। वहाँ आत्मामें केवलज्ञान, केवलसुख, केवलवीर्य, केवलदर्शन, तथा अमूर्तिकत्व 
और सप्रदेशत्व रहते हैं । 

जहाँ तक घर्मद्रव्य है चही तक जीव भौर पुदूगल जा सकते हैं । अत मुक्त 
जीव लोकके अग्रभाग तक जाकर ही ठहर जाता है । 

दसण पाहुड--दसण पाहुण या दर्शन प्राभृतमें ३६ गाथाएं हैँ । इसमें 
सम्यग्दर्शनका वर्णन है ।' व्यवहारनयसे जीवादि पदार्थोका श्रद्धान करना 
सम्यग्दर्शन है। और निशचयनयसे आत्माका श्रद्धाव करना सम्यर्दर्शन । 
( गा० २० ) यह सम्यग्दर्शन मोक्षकी पहली सीढी हैं ॥२१॥ जो सम्यर्दर्शनसे 


अ्रष्ट है वही भ्रष्ट है। उसे निर्वाणकी प्राप्ति नही हो सकती ॥३॥ सम्यरदर्शनसे 
१५ 
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अ्रप्ट साधु कितना ही कठोर तपश्चरण करें, करोड़ो वर्ष बीतनेपर भी उन्हें 
बोंघिलाभ नहीं हो सकता ॥।४॥। 
असयमीको नमस्कार नहीं करना चाहिये । असबमी नग्न भी हो तो नी 
नमस्कार नही करना चाहिये ॥२६॥ न तो शरीर वन्दनीय है, न कुल भौर न 
जाति । गुण ही वन्दनोव है । जो गुणहीन है वह श्रमण हो अथवा श्रावक्त हो, 
वन्दनीय नही है ॥२७॥ इत्यादि कथन किया है । 
कुन्दकुन्दाचायके अन्य पाहुटडोंमें तथा वारह अणुवेक्वा, द्णभक्ति वगैरहमें 
तत््वसे अधिक, आचारका प्रतिपाइन हैं। अत उनके मम्नन्धमें चरणानुग्रोग 
चपयक साहित्यमें प्रकाश डाला जायगा । 
आचाय॑ गृद्धपिच्छ और उनका तत्त्वार्थ सूत्र 
अवणवेलगोलाके शिलालेख न० ४०, ४२, ४३, ४७ और ५७० में आचार्य 
किन्दकुन्दके स्मरणके पदचात्‌ नीचे लिखा इलोक पाया जाता है--- 
अमृदुमास्वातिमुनीश्वरोष्सावाचार्यशब्दोत्तरयूद्धपिच्छ । 
तदच्चये तत्सदृशो5स्ति नान्यस्तात्का लिकाणैपपदार्थवेदी ॥७॥ 
अर्थात्‌ आचार्य कुन्दकुन्दके अन्वयमें गृद्धपिज्छाचार्य उमास्वाति मुनीज्वर 
हुए । तत्कालीन अशेप पदार्थोका जानकार उनके समान दूसरा नही है । 
श्रवणवेलगोलाके ही शिलालेख न० १०५ और १०८ में इन्ही उमास्वाति 
को तत्त्वार्थ सूत्रका कर्ता बतलाया हैँ । यथा-- 
श्रीमानुमास्वातिरव यतीशस्तत्वार्थसूत्र॒प्रकटीचकार । 
यन्मुक्तिमार्गाचरणोद्यताना पार्येयमध्य भवति प्रजानाम्‌ ॥१ प्‌ 
हे +शि० नं० १०५। 
अभूदुमास्वातिमुनि पवित्रे वशे तदीये सकछार्थवेदी । 
सूत्रीकृत येंन जिनप्रणीत आास्त्रार्थजात मुनिपुगवेन ॥॥१ शा 
-5णशि० नें० १०८ । 
'ऐपिग्राफिया कर्णाटिका' की ८वीं जिल्दमें प्रकाशित नगर ताल्लुकेके ४६र्वे 


शिलालेखमें भी उमास्वातिको तत्त्वार्थसूत्रका कर्ता तथा श्रुतकेवलिदेशीय 
वतलाया है यया-- थ 


तः्वार्थसूत्रकर्ता रमुमास्वातिमुनीश्वरम्‌ । 
श्रुतकेवलिदेशोय वन्देज्हं गुणमन्दिरम्‌ |” ह 
शुभचन्द्राचायने अपनी गुर्वावल्लीमें भी क्ुन्दकुन्दके पश्चात्‌ उमास्वात्तिका 
स्मरण करते हुए उन्हें तत्त्वार्थ सुत्रका कर्ता वतलाया है। यया-- 
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तत्वार्थसूत्रकतृ त्वप्रकटीकृतसन्मना । 
उमास्व्रातिपदाचार्यों मिध्यात्वतिमिराशमान्‌ ॥५॥ 
+>जै० सि० भा० १, कि० ४, पृ० ५१। 
उक्त शिलालेखोसे प्रकट होता हूँ कि कुन्दकुन्दाचार्यके पदचात्‌ उनके अन्चय 
में उमास्वाति नामक आचार्य हुए और उन्होने तत्त्वार्थसूत्रकी' रचना की । 
किन्तु दिगम्बर जैन परम्परामें तत्त्वार्थमूत्रके रचयिता उ मास्वामी नामसे ही 
प्रसिद्ध है । मूल तत्त्वार्थमूत्रकी जो लिखित प्रतियाँ पाई जाती है उनके अन्तमें 
प्राय यह इलोक पाया जाता हँ--- 
तत्वार्थसूत्रकर्तार गृद्धपिच्छोपलक्षितम्‌ । 
वन्दे गणीन्द्रसजातमुमास्वामिमुनीर्वरम्‌ ॥ 
इसमें तत्त्वार्थसृत्रके कर्ताका नाम उमास्वामी वतलाया हैँ और उन्हें गृद्ध- 
पिच्छसे युक्त कहा है । बर्थात्‌ वह गृद्धूके पखोकी पीछी रखते थे। इंसीसे 
श्रवणवेलगोलाके शिलालेंखोंमें उन्हें गृद्धविच्छाचार्य कहा है । 
विक्रमकी सोलहवी अताव्दीके टीकाकार श्रुतमागरने अपनी तत्त्वार्थवृत्तिमें 
भी तत्त्वार्थ सूत्रके कर्ताका नाम उमास्वाशे लिखा हूँ | तथा बौदार्य चिन्तामणि 
नामके अपने व्याकरण ग्रन्थमें “श्रीमानुमाप्रभुरनन्‍्तर पूज्यपाद ” लिखकर उमा 
के साथ 'प्रमु! शब्द लगाकर उमास्वामी नामकों और भी अधिक स्पष्ट क 
दिया हैं । 
श्री मान प० जुगल किशोरजी मुख्तारने यह सभावना व्यक्त की है रिक 


१ तच्वार्थसूत्रके रचयिता के विषयमें लिखे गये साहित्यका विवरण इस प्रकार 
हैं--प० सुखलाल ' जी द्वारा लिखित तत्वार्थयत्रकी प्रस्तावना, 

: पं० जुगलकिशोर जी मुख्तार लिखित समन्त भद्र नामक निवधके अच्तर्गत 
उमास्वाति विपयक कार विचार, भा० ज्ञा० पीठ्से प्रकाशित सर्वार्थ 
सिद्धिकी प० फूलचन्द्रजी लिखित प्रस्तावना ! प० कैलाणचन्द्र लिखित 
तत्त्वार्थसूत्रकी प्रस्तावना । अनेकान्त वर्ष १, में तत्त्वार्थसृत्रके कर्ता 
कुन्दकुन्द' पु०१९०, 'उमास्वाति या उमास्वामी' पृ० २६९, तत्त्वार्थसृत्र 
की उत्पत्ति पु० २७०। अने०, वर्ष ३, : में-- तत्त्वार्थाधिगम भाष्य' 
पु० ३०४, ६२३, ३२०७ १२१॥। अनेकान्त वर्ष ४, में--पृ० १७, २४९, 

' २८३ । अने ८) वर्ष ५ में-- तत्त्वार्थसूत्रका अन्त परीक्षण पृ० ५१ | अने० 
वर्ष ९, स्वोपज्ञ भाष्य, पृ० ६४१, उमास्वातिका सभाष्य तत्त्वार्थ जै० 


सा० इ० पु० ५२१-५४७ तत्वार्थसूत्रकी परम्परा--जै० सि० भा०, वर्ष 
१२ कि० १-२। 
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उमास्वातिकी जगह 'उमास्वामी' यह नाम श्रुतसागरका निर्देश किया हुआ है 
क्योंकि आपने लिखा है कि विक्रमकी १६वी शताव्दीसे पहलेका ऐसा कोई ग्रन्थ 
अथवा शिलालेख आदि अभीतक मेरे देखनेमें नही आया जिसमें तत्त्वार्थ सूत्रके 
कर्ताका नाम उमास्वामी लिखा हो । 


श्रुत सागरजीने अपनी तत्त्वार्थवृत्तिम' उमास्वामीकी स्वामिसज्ञा क्‍यों थी, 
इसके सम्बन्धर्में नीतिसारके कुछ इलोक उद्घृत किये है । उनमे एक इलोक इस 
प्रकार है--- 

तत्त्वार्थमृत्र व्याख्याता स्वामीति परिपखते' 

इसमें तत्त्वार्थ सूत्रके व्याख्याताकों स्वामी कहा हैं। शायद इसीपरसे श्रुत- 
सागरजीने तत्त्वार्थ सूत्रके कर्ताको उमास्वामी नाम देना उचित समझा हो, क्योंकि 
उमाके साथ स्वाति नामकी सगति नही बैठती । 

किन्तु इवेताम्बर परम्परामें एक मात्र उमास्वाति नाम ही सर्वमान्‍्य है । 
इवेताम्बर परम्परामें तत्त्वार्थ सूत्रका जो पाठ प्रचलित है उसपर एक भाष्य भी 
है जिसे स्वोपज्ञ माना जाता हैं। उसकी अन्तिम प्रशस्तिमें भी ग्रन्थकारका नाम 
उमास्वाति दिया दे और लिखा है कि स्वाति उनके पिताका नाम था। 

श्री प० सुखलालजीने तत्त्वार्थसूत्रकी अपनी भूमिकामे यह सिद्ध करनेका 
प्रयत्न किया है कि उमास्वाति दिगम्बर परम्पराके नही थे किन्तु इवेताम्वर पर- 
म्पराके थे । 'उमास्वाति दिगरम्बर परम्पराके नही थे” ऐसा निश्चय करनेके लिए 
उन्होंने नीचे लिखी दलीले दी हैं--- 

१ प्रशस्तिमें सूचितकी हुई उच्च नागर शाखा या नागर शाखाके विगम्बर 
सम्प्रदायमे होनेका एक भी प्रमाण नही पाया जाता है । 


२ काल किसीके मतसे वास्तविक द्रव्य है, ऐसा सूत्र (५३८) और उसके 
भाष्यका वर्णन दिगम्बर पक्ष (५॥३९) के विरुद्ध हैं। केवलीमें (९॥११) ग्यारह 
परीषह होनेकी सूत्र और भाष्यगत सीधी मान्यता एवं भाष्यगत वस्त्र-पात्रादिका 
स्पष्ट उल्लेख भी दिगम्वर परम्पराके विरुद्ध है। सिद्धोमें लिग द्वार और तीर्थ- 
द्वारका भाष्यगत वक्‍तन्य दिसम्बर परम्परासे उल्टा हैं । 

३ भाणष्यमें केवल ज्ञानके पश्चात्‌ केवलोके दूसरा उपयोग मात्तने न माननेका 
जो मन्‍्तबन्य भेद (१।३१) है वह दिगम्वर ग्रन्थोंमें नही दिखाई देता । 


तथा उमास्वातिको इवेताम्वर परम्पराका सिद्ध करनेके लिए पडढितजीने 
नीचे लिखी दलीलें दी है--.. - 





१ 'ससारिणा ग्रहण पूर्व कृत स्वामिना उमास्वामिना। स्वामीति सज्ञा 
कथम्‌ ? उक्त हि आचार्यादीना लक्षणम्‌ू--त० वृ०, पृ० ८७। 
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१ प्रशस्तिम उल्लिखित उच्चनागरी शाखा इ्वेताम्वर पट्ठावलीमें पाई 
जाती है । 

२ अमुक विपय सम्बन्धी मतभेद या विरोध बतलाते हुए भी कोई ऐसे 
प्राचीन या अर्वाचीन द्वेताम्वर आचार्य नही पाये जाते जिन्होंने दिगम्बराचार्योकी 
तरह भाष्यको अमान्य किया हो ! 

३ जिसे उमास्वातिकी कृति रूपसे माननेमें शकाका अवकाश नही, जो 
पूर्वोक्त प्रकारसे माष्य विरोधी (?) है, ऐसे प्रशम रति ग्रन्यमें मुनिके वस्त्र 
पात्रका व्यवस्थित निर्पण देखा जाता है, जिसे श्वेताम्बर परम्परा निविवाद 
रूपसे स्वीकार करती है । 

४ उमास्वातिके धाचक वशका उल्लेस और उसी वशमें होनेवाले अन्य 
आचार्योका वर्णन इवेताम्वर पट्टावछियों पन्‍नवणा भौर नन्‍्दीकी स्थविरावलीमें 
पाया जाता है । 


इस तरह पण्डितजीने भाष्य, उसकी अन्तिम प्रशस्ति तथा प्रद्मरतिके 
आधारपर उमास्वातिको श्वेताम्बर परम्पराका सिद्ध किया हैं और दिगम्बर 
परम्पराका होनेका निषेध किया है । मूल सूत्रोके आधारसे वह कोई ऐसे सबलूू 
प्रमाण उपस्थित नही कर सके जिनसे उनका रचयिता इवेताम्बर परम्पराका ही 
सिद्ध होता हो | प्रत्युत सृत्रोमें कई ऐसी वातें हैं जो श्वेताम्बर परम्पराके 
प्रतिकूल और दिगम्बर परम्पराके अनुकूल हैं । उनकी चर्चा आगे की जायेगी । 


- किन्तु इवेताम्बर परम्परामें तत्वार्थ सूत्रके कर्ताका नाम एक मात्र उमास्वाति 
ही पाया जाता है| इवेताम्बर परम्परामें तच्वार्थसुत्रका जो मूल पाठ प्रचलित है 
उसपर एक भाष्य भी हैं जिसे स्वोपज्ञ माना जाता हैं । उसके अन्तमें एक प्रशस्ति 
भी है जिसमें ग्रन्थकारने अपना पूर्ण परिचय दिया हैं। उसमें उसने अपना नाम 
उमास्वाति दिया है । वह प्रशस्ति इस प्रकार है--- 


ः वाचकमुख्यस्थ शिवश्चिय प्रकाशयशस प्रशिष्येण । 
शिष्येण घोपनन्दिक्षमणस्यैकादशा ड्भुविद ॥१॥ 
वाचनया च महावाचकक्षमणमृण्डपादशिष्यस्य । 
शिष्येण वाचकाचार्यमूलनाम्न प्रथितकीतें ॥२॥ - 
न्यग्रोघिकाप्रसूतेत विहरता पुरवरे कुसुमनाम्नि । 
कौमीपणिना स्वातितनयेत॒ वात्सीसुतेनाउध्य॑म्‌ ॥३॥ 
अहंद्ववचन गुरुक्रमेणागत समुपधार्य । 
दुखात॑ च दुरागमविहतर्मात छोकमवलोक्य ॥४॥ 
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इदमुच्चर्नाग रवाचकेन  सत्वानुकाम्पया दृवब्बम्‌ | 
तत्त्वार्याधिगमार्य स्पष्थ्मुमास्वातिना जास्त्रम्‌ू ॥५॥ 


भर्थातु--जो वाचक मुख्य शिवश्नीके प्रशिष्य, ग्यारह अगवारी घोपनन्दि 
क्षमणके शिष्य और वावनामे (विद्या ग्रहणकी दृष्टिसे) महावाचक क्षमण मुण्ड- 
पादके प्रशिष्य तथा 'मुऊद' नामके वाचकाचार्यके शिष्य थे, जिनका जन्म न्यग्रो- 
घिकामें हुआ था, जो उच्चनागर शाख्राके थे बौर श्रेप्ठनगर कुसुम पुरमें विहार 
करते थे, उन उमास्वातिने गुरुपरम्परासे प्राप्त अहंदु वचनोंकों भले प्रकार _ 
अवधारण करके, लछोगोको दु खोंसे पीडित और दुरागमोंसे हतवृद्धि देखकर, 
प्राणियोंकी अनुकम्पासे प्रेरित होकर यह तत्त्वार्था धिगम नामक स्पण्ट शास्त्र रचा 
अथवा तच्व्रार्याधिगमनामक रचे श्ञास्त्रक्रो स्पप्ट किया । 


इस प्रगस्तिमें ग्रन्यकार उमास्वातिने अपने दीक्षा गुरु तथा दीक्षा प्रगुरुका 
नाम, दीला गुरुकी योग्यता, विद्या गुरु तथा विद्या प्रगुरुका नाम, अपना गोत्र 
पिता तथा माताका नाम, जन्म स्थानका नाम, ग्रन्य रचनाका स्थान नाम अपनी 
शाखा आदि सभी कुछ तो दे दिया है। फिर भी उनके विषयमें जैन परम्परामे 
जो तयोकक्‍त भ्रान्ति फैलों वह आइचर्य जनक हैं। और उससे अनेक प्रकारके 
सन्देहोंका उत्पन्न होना स्वाभाविक है । 


यह तथोक्‍त अ्रान्ति दिगम्बर परम्परामें तत्त्वार्थ सूत्रके कतृ त्वको लेकर है । 
यद्यपि श्रवण वेलगोलाके उक्त शिला लेखोमें जो प्राय १५वी झताव्दीके रूग- 
भगके हैं, गृद्धपिच्छते युक्त उमास्वातिको तत्त्वार सृत्रका कर्ता बीतलाया हैँ 
तथापि उससे पूर्वके प्राचीन साहित्यमें तत्त्वार्थ सूत्रके कर्ताकि रूपमें अथवा अच्य 
किसी रूपमें उमास्वातिका कोई उल्लेख नही मिलता । यद्यपि तच्चार्थ सूत्रकों 
सर्वाधिक प्रतिष्ठा दिगम्वर परम्परामें प्राचीनकालसे पाई जाती है मौर सबसे 
प्राचीन टीका भी विग्म्वराचार्य पूज्यपादकी तत्त्वार्थ सून्नपर उपलब्ध हुँ तथापि 
सूत्रकारके नामका कोई निर्देश उसमें नही हैँ । 

यहाँ यह्‌ वतका देना उचित होगा कि दिगम्वर परम्परा तत्वार्थ सूत्रके उक्त 
स्वोपज्ञ भाष्य और उसकी अन्तिम प्रशस्तिका कोई निर्देश नहीं मिलता । 


श्रवणवेलगोलाके उक्त शिलालेखोमें यृद्धापिच्छाचार्य उमास्वाति की 
तत््वायथ सूत्रका कता वतछाया हैं, यह हम ऊपर लिख आये है। किन्तु 
उससे पूर्वके साहित्यिक उल्लेखोंमें तत्त्वार्थ सूत्र कर्ताके रूपमें अथवा अन्य किसी 
रूपमें उमास्वातिका कोई नाम नहीं है । दिग्रम्वर परम्परामें तत्त्वार्थ सूत्रकी 
सदसे प्राचीन टीका पूज्यपादकी सर्वार्थ सिद्धि हैं। उसमें टीकाकारने न 
तो अपना ही नाम दिया है और न सूत्रकारका ही नाम दिया हैं। उसक 
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आरम्भिक उत्थानिकासे केवल इतना ही प्रकट होता है कि किसी स्वहितषी भव्यकी 
जिज्ञासाके फलस्वरूप किसी निर्ग्रन्थाचार्यने तत्त्वार्थ सूत्रको रचा है। यह निर्ग्रन्था- 
चार्य कौन थे यह उससे ज्ञात नहीं होता। सवार्थसिद्धिके पदचात्‌ रची गई 
तत्त्वार्थत्रातिकमें भी अकलूकदेवने सूत्रकारका कोई नामादि नही दिया । तत्त्वार्थ- 
वातिकके पंश्चात्‌ रची गई तत्त्वार्थ इलोकवारतिकमें विद्यानन्दिने भी सूत्रकारका 
नामोल्लेख तो स्पप्ट रूपसे नहीं किया । किन्तु 'एतेन गृद्धपिच्छाचार्यपर्यन्त 
मुनिसू पेण व्यभिचारिता निरम्ता' लिखकर तत््वार्थ सूत्रको गृद्धपिच्छाचार्य कृत 
वबतलाया हैँ। विद्या नन्दिक ही समकालीन श्रीवीरसेन स्वामीने तो अपनी 
घवला टीकामें स्पष्ट रूपसे तत्त्वार्थ सूत्रको गृद्धपिच्छाचार्यकी कृति कहा है । 
इस सम्बन्ध्में एक , वात और भी उल्लेखनीय हैँ । विक्रमकी ग्यारह॒वी 
शताव्दीके आचार्य श्री वादिराज सूरिने अपने पाईर्वनाथचरितके प्रारम्भमें गृद्ध- 
पिच्छ नामके आचार्य को सबसे प्रथम नमस्कार किया हैं । यथा । 
अतुच्छगुणसम्पातं यृद्धपिच्छ नतो$स्मि त॑ । 
पक्षीकुर्वन्ति य भव्या निर्वाणायोत्पतिष्णव ॥१६॥ 
अर्थात्‌--मैं महान गुणोके आधार उन गृद्धपिच्छको नमस्कार करता हूँ, 
निर्वाणके लिये उडनेके इच्छुक भव्य जीव जिनको अपना पख बनाते हैँ । 
इसमें यद्यपि ग्रृद्धपिच्छको तत्त्वार्थसूत्रका कर्ता नहीं वतलछाया। किन्तु 
तत्त्वार्थ सुत्रके प्रथम सूत्रमें ही 'सम्यग्दर्शनज्ञानचा रित्राणि मोक्षमार्ग ” लिखकर 
मोक्षके मार्गका ही प्रधान रूपसे कथन किया गया है । अत मोक्षाथियोके द्वारा 
उन्तकी उस कृति को अपनाना स्वभाविक हैं । उसी का कथन साहित्यिक भापामें 
उक्त इलोकमें किया गया है । अत विक्रमकी ग्यारह॒वी शताब्दी तक दिग्रम्बर 
परम्परामें तत्त्वार्थसूत्रके कर्ता यृद्धपिच्छ नामसे ख्यात थे । तथा वे बहुत प्राचीनी 


मानें जाते थे, क्‍यों कि वादिदेवने पृज्यपाद देवनन्दि और समच्तभद्गसे भ 
पहले उनका स्मरण किया हूँ । 


उक्त कालके पश्चात्‌ विक्रमकी वारहवी तेरहवी शताव्दीके शिलालेखोमें हम 
गृद्धपिच्छ नामके दो आचार्योका उल्लेख पाते है । उनमेंसे-एक है कुन्द-कुन्द 
ओर दूसरे हैं उमास्वाति । , किन्तु उनमेंसे तत्त्वार्थ सूत्रका कर्ता गृद्ध पिच्छाचार्य- 
१ विद्यानन्दिकी आप्त परीक्षाकी' स्वोपज्नवृत्तिमें 'तत्त्वार्थसृत्रकारे उमास्वामि 
प्रभतिभि _ पाठ भी (वा० ११९) सनातन जैनग्रल्थ माला काशीसे मुद्रित 
प्रतिंमं मिलता हैँ । किन्तु लिखित अनेक प्रतियोमें यह पाठ नही पाया 

जाता । इसकी चर्चाके लिये देखें--अनेकान्त, वर्ष १, पृ० ४०६ । 
“ २ “तह गिद्धपिच्छाइरियप्पयासिद तन्चत्थसूत्ते वि वर्तनापरिणामक्रियापरत्वा- 
परत्वे च कालस्प' इति दव्वकालो पछविदो --घट्ख०, पु० ४, पृ० ३१६ । 
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उमास्वातिको ही बतलाया है, दुन्दवुन्दाचार्यकों नही । इस तरह उसते शझिखा- 
लेखों से पर्व दिगम्ब्रर परम्पराम उमास्वात्तिकों तत्त्वार्य मूपका कर्ता बतडाने- 
वाला कोई उल्लेख हमें नही मिलता । इ्सपरसे गह सन्देह होसकता है कि गृद्ध- 
पिच्छाचार्यका का नाम उत्तरकालमें इवेताम्बर परम्परामें तत्वाथगृत्रपं कतकि 
रूपमें प्रसिद्ध भाष्यकार उमास्वातिकें साथ तो नहीं जोट दिया गया हूं । 
दिगम्बर परम्पराके तो उक्त प्राचीन उल्लेय गृद्धपिच्छ आचार्यफो ही तत्वार्च 
सूत्रका कर्ता बतलाते हैं । 

किन्तु इस सम्बन्ध एक बात और भी उल्लेखनीय हैँ । यद्यपि कुन्दरुन्दा- 
चार्यका उल्लेख तो प्राचीन शिलालेखोंमें मिलता है परन्तु पद्म नन्दिका, जो फौण्ट- 
कुन्दपुरके निवासी होनेके कारण क्ुन्दकुन्दाचार्यके नाममे ख्यात हुए, उल्लेख 
भी नौवी-दसवी शताव्दीके साहित्यमें ही प्रथम बार मिलता हैं। एस तरह 
कुन्दकुन्द और तत्त्वाथसूत्र कर्ता गृद्धपिच्छाचार्य ये दोनो लगमग समकालल्‍में ही 
साहित्यिक उल्लेखोंमं अवतरित होते है, यद्यपि ये दोनों ही पाचीन हैं । 

शिलालेखो तथा टीकाकार जयसेन और श्र्‌ तसागरके उल्लेखोंसि यह स्पष्ट 
हैं कि कुन्दकुन्दका एक नाम गुद्धपिच्छाचार्य भी था। शायद इसीसे “अ्हईत्सूतन- 
वृत्ति नामक तत्त्वार्थसूत्रकी टीकामें, जिसके रचयिता भट्टारक राजेन्द्रमौलि हूँ, 
तत्त्वार्थ सूत्रको स्पष्टतया कुन्दकुन्दाचार्यकी कृति कहा हैं। यह राजेन्द्रमौलि 
मूल सघ सरस्वतीगच्छके भट्टारक तथा सागत्यपट्टके अधीश्वर थे । इनका समय 
ज्ञात नही हैं । 

श्री प० जुगल किशोरजी मुख्तारने उक्त वात प्रकट करते हुए तत्त्वार्घसूत्र के 
एक इवेताम्वर टिप्पणीकारकी टिप्पणी भी इस सम्बन्धमें* प्रकाशित की थी । 
टिप्पणीके अन्तमें तत्त्वार्थसूत्रके कतृ त्वविपयमें दुर्वादापहार नाम कुछ पद्च देते 
हुए लिखा हैं-- 


१ यह ग्रन्थ वम्बईके ऐलक पन्मनालालू सरस्वती भवनमें हैँ। इसका प्रारम्भ 
इस प्रकारसे होता है--भथ अर्हत्सूत्रवृत्तिमारमे । तत्रादाौ मगलाद्यानि 
मंगलमध्यानि मंगलान्तानि च शास्त्राणि प्रथ्यन्ते। तदस्माक विध्नधाताय 
अस्मदाचार्यों भगवान्‌ कुन्दकुन्दमुनि स्वेष्टदेवतागुणोत्कर्पकीर्तनपुर्वक 
तत्स्वरूपेवस्तुनिर्देशात्मक च शिष्टाचारविशिष्टेष्टजीववाद सिद्धान्तीकृत्य 
तद्गुणोपरूब्घिफलोपयोग्यवन्दनानुकूलग्पापारगर्भ मगलूमाचरति--- 

अन्तमें लिखा है---मुलसघवलात्कारगणे गच्छे गिरा शुभे । राजेन्द्रमौलि- 
भट्टार्क सागत्यपट्टराडिमा। व्यरचीत्‌ कुन्दकुन्दाचायंकृत सूत्रार्थ दीपिकाम्‌-- 
बनेकान्त, वर्ष १, पु० १९९। 
२ अनंकान्त, वष १, पु० १९८ । 
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य. कुन्दकुन्दनामा नामान्तरितो निरुच्यते कैश्चित्‌ । 
ज्ञेयोधन्य एवं सो$स्मात्‌ स्पष्टमुमास्वातिरिति विदितातू ॥ 


टिप्पणी---तहिं कुन्दकुन्द एवँतत्‌ प्रथम कर्त्तेति सशयापहाय स्पष्ट ज्ञापयाम 
य॒कुन्दकुन्दनामेत्यादि । 'अय च परतीर्थिक॑ कुन्दकुन्द इडाचार्य पद्मनन्दी 
उमास्वातिरित्यादि नामान्तराणि कल्पयित्वा पख्तते सोध्स्मात्‌ प्रकरणकतुंरुमा- 
स्वातिरित्येव प्रसिद्धनाम्न सकाशादन्य एवं ज्ञेय कि पुन पुनर्वेदयाम । 


इसमें कहा है, कुन्दकुन्द, इडाचार्य ( एलाचार्य ) पद्मनन्दि और उमास्वाति 
ये एक ही व्यक्तिके नाम कल्पित करके जो लोग इस ग्रन्थका असली अथवा 
आद्यकर्ता कुन्दकुन्दको वतलछाते हैं वह ठीक नही, वह कुन्दकुल्द हमारे इस 
तत्त्वार्थ सुत्रकर्वा प्रसिद्ध उमास्वातिसे भिन्न ही व्यवित है । 

इससे प्रकट होता हैं कि दिग्रम्बर लोग कुन्दकुन्दको तत्त्वार्थ सृत्रका असली 
आद्य कर्ता मानते थे। किन्तु कुन्दकुन्दका एक नाम उमास्वाति भी था और इस 
तरह कुन्दकुन्द और उमास्वाति एक ही व्यक्ति थे, ऐसी मान्‍्यताका कोई सकेत 
दिगम्बर परम्परामें हमारे देखने में नही आया । 


इस तरह दिगम्वर परम्परामें तत्त्वार्थ सूत्रके कताके रूपमें उमास्वाति 
गुद्धपिच्छाचार्यका उल्लेख, गृद्धपिच्छाचार्य कुन्दकुन्दके शिष्यके रूपमें श्रवणवेल- 
गोला आविके शिलालेखोंमें ही मिलता है । 

इ्वेताम्वर परपम्परामें तत्त्वार्थ सूत्रके कतृत्वको लेकर तो मामूली सी 
अआन्ति फैली है । किन्तु उसके कर्ता आचार्य उमास्वातिकी स्थिति अवदय ही 
चिन्त्य है। श्वेताम्बर सम्प्रदायकी पट्टावलियोमें सबसे प्राचीन कल्पसूत्र 
स्थविरावछी और नन्दिसूत्र स्थविरावड्ों हैं। उनका सकलन वी० नि० स० 
९८० (वि० स० ५१०) में किया गया माना जाता है । किन्तु उनमें उमास्वाति 
का नाम नही हैं । नन्दिसूत्रमे तो वाचकाचार्योकी वशावली दो हुई है, फिर भी 
उसमें न उमास्वातिका नाम हैं और न उनके गुरुजनोंमेंस ही किसीका नाम हैं, 
जिन्हें उमास्वातिने वाचक मुख्य, महावाचक और वाचकाचार्य वतलाया है । 

पिछले समयकी रची हुई पट्टावलियोमें यद्यपि उमास्वातिका नाम आता है 
किन्तु उनमें भी एकवाक्यताका अभाव हैँ। दुषमाकाल श्रमणसघ स्तोत्र" 
(वि० की तेरहवी शताब्दी) में हारिल और जिनभद्गके वाद उमास्वातिका नाम 


आता हैं। और जिनभद्वगणिने विशेषावश्यक भाष्य वि० स० ६६६ में पूर्ण 
किया था । 


१ 'सिरि सच्चमित्त हारिल जिणमह वदिमों उमासाई ।' 
--पट्टा० स०, पृ० १६ । 
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वतलाया हूँ । यापनीय इन्हें घर्मका साधन नही मानते थे । अपराजित" सूरिने 
केवल कमडलु और पीछीको सयमका उपकरण माना हैं। तथा शीतसे पीडित 
साधुको वायुके प्रवेशमे रहित स्थान देनेको लिया हू किन्तु वस्त्र दानका रंच मात्र 
भी विधान नहीं किया हैं। अत भाष्यकार तो वस्त्रपात्रवादी ब्वेताम्ब्र होने 
चाहिए । किन्तु जिसने भाष्प बनाया है उसीने तत्त्वार्य सूत्रको भी बनाया हैं, 
यह वात विवादइग्रस्त हैं । यदि केवल सूत्रोकों सामने रखकर सूत्रकारकी पर- 
भ्पराका विचार किया जाये तो वह किसी सम्प्रदाय विशेषके पक्षपात्ती न होकर 
एक शुद्ध तात्विक जैनमात्र प्रतीत होते है । इसीसे उनके द्वारा रचित तत्त्वार्थ- 
सूत्रको दोनो परम्परामोने अपनाया जबकि भाणष्य एक परम्पराका हो होकर 
रह गया । 
क्या भाष्प और सूत्रोका कर्ता एक ही है ? 
दिगम्वर परम्परामे मूल तत्त्वार्थ सूत्रकी प्रतियाँ बहुतायतसे उपलब्ध होती 

हैं तथा मुलसूत्रोंके पठनपाठनका भी प्रचार अधिक हँँ। किन्तु दवेताम्बर 
परम्परामें मल तत्त्वार्य सूत्रकी प्रतियाँ क्वचित्‌ ही उपलब्ध होती है और उसके 
मूलमात्रका प्रचार भी कम ही रहा है । दिग्रम्वर परम्पराके आचार्योने भी केवल 
मूल तत्त्वार्थ सूत्र पर ही अपनी महत्त्वपूर्ण टीकाएँ रची थी | किन्तु श्वेताम्बर 
परम्पराके ठीकाकारोंने सभाष्य तत्त्वार्थ सूत्र पर ही अपनी टीकाएँ रचो है । 
इस तरहसे इवेताम्बर परम्परामें भाष्य सूत्रोंके साथ एक त्रन्वके ख्यमें ही 
माना जाता रहा है । दिगम्वर परम्परात मुल तत्त्वार्थ सूत्रकी जो प्रतियाँ 
पाई जाती हैं, उनके आदि और अन्तमें अनेक गायाएँ तथा इलोक भी पाये 
जाते हैं, किन्तु वे तत्त्वार्थ सूत्रके अग नही हैं, क्योंकि किसी भी टीकाकारकी 
टीकामे उनका सकेत तक नही पाया जाता । किन्तु इवेताम्बर परम्पराके 
सभाणष्य तत्त्वार्थाधिमम सूत्रके आदियें उत्थानिका परक तथा अन्तमें उपसहार 
परक अनेक संस्कृत कारिकाएँ पाई जाती हैं । वे कारिकाएँ भाष्यकी अगभूत है 

या तत्त्वार्थ सूत्रकी अंगभूत हैं, यह विचारणीय हैं । प० श्री जुगलकिशोरजी 

मुख्तारने अनेकान्त वर्ष ३, कि १ में मूलतत्त्वार्थाधिगम सूत्रकी एक सटिप्पण 

प्रतिका परिचय कराया था। उनके परिचयके अनुसार उस प्रतिमें सभाष्य 

तत्त्वार्थाधियम सूत्रके शुरूमें जो ३१ सम्बन्ध कारिकाएँ पाई जाती हैं, और 

अन्तमें ३२ पद्म तथा प्रश्वस्तिके ६ पद्म पाये जाते है, वे सव कारिकाएँ एवं पद्म 

डस सटिप्पण प्रतिमें ज्योंके त्यो पाये जाते है और उस परसे ऐसा मालूम होता 

है कि टिप्पणकारने उन्हें मूल तत्त्वार्थाधिगम सूत्रका ही अग समझा है । 





१ सयम सघ्यते बेनोपकरणेन तावन्मात्र कमडलु-पिच्छमात्र'-भ० आ० टी०, 
गा० १६२ । 
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जुरूमे पाई जानेवाली सम्वन्ध कारिकाओमेंसे एक इसप्रकार है-- 
'तत्त्वार्थाधिगमारब्यं वह्दर्थ सड्ग्रह लघुग्रन्थम्‌ । 
वर्कषयामि शिष्यहितमिदमहंदहरचन कदेशस्य ॥२२॥। 
इसमें तत्त्वार्थाधिगम नामक लघुग्रन्थकों रचनेंकी प्रतिज्ञा की गई है । टीका- 
कार श्री देवगुप्तने 'लघुग्रन्थम' का अर्थ 'इलोकशतद्यमात्र” किया है। इससे 
प्रतीत होता है ये सम्बन्ध कारिकाएँ मूलसूत्रकी ही अग्रभूत होनी चाहिये । 
क्योंकि मूलसुत्रोका प्रमाण दोसौ इलोकमात्र सभव है । भाष्यका प्रमाण तो उससे 
बहुत अधिक है । 
किन्तु इन कारिकाओकी स्थिति ऐसी हैँ कि यदि उन्हें इस सृत्रग्रन्थसे 
अलरूग कर दिया जाये तो---उसकी अखण्डतामें उससे कोई क्षति नही पहुँचती । 
श्री प० सुखछालजीने भाष्य सम्मत तत्त्वार्थ सृत्रके मुलसूत्रोंका जो गुजराती 
तथा हिन्दीमें अनुवाद किया है उसमे केवल सूत्र ही हैं और सम्भवतया 
बवेताम्वर परम्परामें तत्त्वार्थ सूत्रकी इस प्रक्रारकी पहली टीका हैं । प० जी इन 
कारिकाओंको भाष्यका अग भी मानते हैं । कर 


उक्त सम्बन्ध कारिकाओके पद्चात मूल्सूत्र ग्रन्थ प्रारम्भ होता है । प्रथम 
सूत्रका अन्य कोई उत्थानिका वाक्य नहीं। भाष्यका आरम्भ प्रथम शसृत्रकी 
व्याख्याके रूपमें होता है । भाष्यमें आगे आनेवाले सूत्रोका “पृ्वनिर्देश होनेसे 
यह ॒तो स्पष्ट ही हैं कि भाष्यकारके सामने पूरा सूत्रग्रन्थ मौजूद था, अथवा 
भाष्पकी रचनासे पूर्व सूत्रग्रल्थ रचा जा चुका था । 

इतना प्राथमिक कथन करनेके पश्चात्‌ हम अपने प्रकृत विषयपर आते है । 
श्री प० सुखलालजीने भाष्य स्वय उमास्वातिकृत है यह बात नीचे लिखे प्रमाणोसे 
निविवाद सिद्ध बतलाई है--- 

९ भाष्यकी उपलब्ध टीकाओंमें सबसे प्राचीन टीका सिद्धसेन की है। उसमें 
स्वोपज्ञवा सूचक उल्लेख पाये जाते हैं । 


२ भाष्यगत अन्तिम कारिकाओंमेंसे आठवी- कारिकाको हरिभद्राचार्यने 
जास्त्रवार्ता समुच्चयमें उमास्वाति कतुक रूपसे उद्धृत किया है'। 





१ उत्ततमत्रगाहनमाकाशस्य---( ३-१) | उक्त भवता-मानुषस्य स्वभाव 
मा्दवार्जव चेति । तत्र के मनुष्या !” (३-१४) की उत्थानिका । 

२ शास्तीति च ग्रन्थकार एवं द्विधा आत्मान विभज्य सूत्रकार-माष्यकारा- 
कारेणेवमाह'--- (सिद्ध ० टी०, भा० १, पृ० ७२) | सूत्रकारादविभकतो5पि 
भाष्यकार ““-वही, पृू० २०५ । 
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धर्मसागर उपाव्यायकृत तपागच्छपट्टावली” (वि० स० १६४६) में जिनभद्ग के 
परचात्‌ विवुधप्रभ, जयानन्द गौर रविप्रभका नाम देकर उनके पश्चात्‌ उमा- 
स्वातिको युगप्रधान वत्तलताया है । तथा उनका समय बवी० नि० स० ११९० 
(वि० स० ७२०) लिखा हैं। पट्टावलीसारोद्धारमें' भी उमास्वातिका समय 
वी० नि० स० ११९० लिखा है। किन्तु उसमें उमास्वातिके वाद जिनभद्गको 
वतलाया है। लोकप्रकागमें (वि० स० १७७८) विनय विजयगणिने जिनभद्रके 
पद्चात्‌ उमास्वातिकों वतलाया है । 
धर्मसागरने तो यद्यपि तपागच्छ पट्टावडीमे उमास्वातिका नाम रविप्रभके 
वाद युगप्रधान रूपमें दिया है जिनका निर्देश ऊपर किया गया है । किन्तु, आर्य 
महागिरिके शिष्य वहुल (बलि), वलिस्महमेंसे वलिस्सहके शिष्य स्वात्तिकों ही 
तत्त्वार्थसूत्र' वगैरहका कर्ता वतलाया है । 
इससे प्रतीत होता हैँ कि ब्वेताम्वर सम्प्रदायके छेखक भी उमास्वातिके 
समय तथा परम्परा आदिके सम्बन्धमें अवेरेमें रहे हैं और उन्होंने वहुत पीछे 
उन्हें अपनी परम्परामें वैंठानेका प्रयत्न किया है। फ़िर भी पं० सु खलालजीने 
उन्हें भाष्यके आवारपर इवेताम्वर परम्पराका ही सिद्ध करनेका प्रयत्न किया हैं । 
तथा भाष्यमें भी अनेक ऐसे प्रसग हैं जो व्वेताम्बर आगमोंके साथ मेल 
नही खाते । 
चू कि उमास्वातिने अपने भाष्यकी प्रशस्तिमें अपने जिन गुरुओ और 
प्रगुझुओके नाम दिये हैं, वे न तो दिग्रम्वर परम्परामें मिलते हैं और न इवेताम्बर 
परम्परामें । अत श्री नाथूराम जी प्रेमीका ऐसा विचार है कि वे इन दोनोके 
अतिरिक्त किसी तीमरे सम्प्रदायके थे ओर वह शायद यापनीय सम्प्रदाय हो । 
अपनी सभावनाकी पुष्टिमें उन्होने भाष्य ओर प्रशस्तिके प्रकाशर्मे कुछ प्रमाण 
भी दिये हैं जो कुछ सभावनाओपर अवलम्बित हैं । अत उनके आधारपर उमा- 
स्वातिको यापनीय नही माना जा सकता । 
भगवती आराधनाके टीकाकार श्री अपराजित सूरिने जो कि यापनीय थे, 
अपनी टीकामे तत्त्वार्थ सूत्से अनेक सूत्र उद्घृत किये हैँ । किच्चु उनके द्वारा 
उद्घृत सूत्र प्राय वे ही हैं जो दोनो सूत्र पाठोमे समान रूपसे पाये जाते हैं । इसके 
१. “्री० वी० नवत्यधिकंकादशणत ११९० वर्ष श्री उमास्वातिर्युगप्रघात ।' 
 पद्टा० स०, पु० १५२॥ 
२ पद्दा£ स॒०, पृ० १५२ | 
आर्यमहागिरेस्तु शिष्यौ वहुलवलिस्सहौ यमलअआतरी, तस्य वलिस्सहस्य 
शिष्य स्वाति तच्चार्थादयो ग्रन्वास्तु तत्कृता एवं सभाव्यस्ते । 
+-पट्टा० स०, पु० ४६ । 


बएं 
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अपवाद रूपमें भी कुछ सूत्र है । यथा-- शुक्ले' चाद्ये पूर्वविद ' यह सूत्र दिगम्बर 
परम्पराके पाठानुसार है ! वहाँ उसका नम्बर (९-३७) है । भाष्य सम्मत पाठमें 
यह सूत्र दो सूत्रोंमे (शुक्‍्ले चाद्ये ॥९-३९॥ और (पूर्वविद ” ॥९-४०॥) विभाजित 
है । किन्तु अपराजित सूरिने इसे एक सूत्रके रूपमें ही उद्धृत किया है । 

इसी तरह एक और सूत्र उद्घृत है--आज्ञापायविपाक सस्थानविचयाय 
धर्म्यम' । यह भी दिग्रम्बर सूत्र पाठके ही अनुसार है । भाष्य सम्मत पाठमें 'घ॒र्म्यम' 
के आगे अप्रमत्त सयतस्य (१९-३७) पाठ अधिक हैं । इस तरहसे अपराजित सुरिने 
दिगम्बर सूत्र पाठकों ही अपनाया है । उसका अपवाद केवरू एक है ओर वह है 
भाष्य सम्मतर सूत्र (८-२६) । अपराजित* सूरिने इस सूत्रको तो उद्घृत नहीं 
किया है किन्तु पुण्य प्रकृतियोंकी गणना उसीके अनुसार की है । 


किन्तु इसके सिवाय उन्होने केवल भाष्य सम्मत अन्य किसी सूत्रका उल्लेख 
नही किया । रहा भाष्य, उसका तो अपराजित सूरिकी टीकामें सकेत तक भी 
नही हैं । मानों उनके सामने भाष्य नामकी कोई वस्तु ही नही थी । उन्होने» 
तत्त्वार्थ सूत्रकी सर्वार्थसिद्धि टीकाका ही एक मात्र प्रचुरतासे उपयोग किया है, 
क्वचित्‌-ववचित्‌ अकलक देवके तत्त्वार्थ वातिकको भी अपनाया जान पडता है । 
भाष्यकी-यदि वह उनके सामने उपस्थित था तो-इस उपेक्षासे ही यह स्पष्ट है 
कि भाष्यकार यापनीय नहीं था। भाष्यमें (९-५) एपणासमिति और आदान 
निक्षेपण समितिका स्वरूप बतलाते हुए पात्र चीवर वर्गरहको धर्मका साधन 





१ न ह्यक्ृतश्नुतपरिचयस्थ घर्मशुक्लध्यानें। भवितुमहंत । 'शुक्ले चादये 
पूर्वविद ” इत्यभिहितत्वाच्च-भ०, भा० टी०, गा० १०४ ॥ 

२ आज्ञापायविपाकविचयाय धर्म्यम्‌' इति सूत्रम्‌ू ।-भ०, आ० टी० 
गा० १६९९ | 

डे 'सदेच्-स म्यकत्व-हास्य-रति-पुरुषवेद-शुभायु-नीच गोत्राणि पुण्यम्‌ ।- 

४ सदेद्यसम्यक्त्व-रति-हास्यपुवेदा शुभे नामग्रोज्रे शुभ चायु पुण्य एतेभ्यो5- 
न्‍्यानि पापानि ।-भ० जा० टी०, गा० १८३४। 

५ भ० आ० गा० ४६ की टीकामें सत्य धर्म त्याग धर्म वगैरहके लक्षण सर्वा० 
सिद्धिके अनुसार हैं। गा० ५६ की टीकामे तत्त्वार्थ' की व्याख्या, गा० 
११५ की टीकामें सवेग, ग्रुप्ति आदिका लक्षण, गा० १३५९ की टीकामे 
स्वाध्यायके भेदोंके लक्षण, गाया ८०७ की टीकामें क्रियाओंके लक्षण, गा० 
८११ की टीकामें जीवाधिकरणके भेद, ये सव सर्वार्थसिद्धेसि लिए गये 
हैं । मोर भी बहुतसे स्थल सर्वार्थसिद्धिके ऋणी है । 
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३ भाष्यकी प्रारम्भिक अंगभूत कारिकाके व्याख्यानमें आ० देवगुप्त भी 
सूत्र और भाष्यको एकक्त्‌ क सूचित करते हैं । 


४ प्रारम्भिक कारिकाओंमें और कुछ स्थानोंपर भाष्यमें) भी वक्ष्यामि 
“वक्ष्याम ” आदि प्रथम पुरुषका निर्देश है । 


५ भाष्यमें किसी स्थल पर सत्रका अर्थ करनेमें शब्दंकी खीचातानी नहीं 
हुई, कही भी सूत्रका अर्थ करनेमें सन्देह या विकल्प करनेमें नहीं आया । इसी 
प्रकार सृत्रकी किसी दूसरी व्यास्थाकों मनमें रखकर सूत्रका अर्थ नहीं किया 
गया । और न कही सृत्रके पाठमेदका ही अवलम्बनन लिया गया । 

यह ठीक हैं कि सिद्धसेन गणि आदि श्रेताम्वराचार्योने सून्रकार और 
भाष्यकारको एक माना हैं। किन्तु गणिजीने अपनी टीकाममें सुत्रकारके लिये 
सूत्रकार और भाष्यकारके लिये भाष्यकार शब्दोंका ही प्रयोग किया है | एक भी 
जगह दोनोको एक मानकर छातव्दोंका व्यतिक्रम नहीं किया। यह वात खास 
ध्यान देने योग्य है । तथा पहले तत्वार्थाघिगमसूत्रकी जिस सटिप्पण प्रतिका उल्लेख 
किया हैं जो कि किसी रत्नसिह नामक इवेताम्बराचार्य रचित है, उसके अच्तमें 
९ पद्म पाये जाते हैं जो टिप्पणकार कृत हैं ॥ उनपर टिप्पणकारकी स्वोपज्ञ 
टिप्पणी भी है । उससे प्रथम पद्म तथा टिप्पणी नीचे दी जाती है--- 


प्रागेवेतददक्षिणमपषणगणादास्यमानमिव मत्वा । 
ज्ञात समूलचूले स भाष्यकारदिचर जीयात्‌ ॥ १॥ 
टि०--दक्षिणे सरलोदाराबिति हेम ' । अदक्षिणा असरला स्ववचनस्पैव 

पक्षपातमलिना इति यावत्त एव भषणा कुकुरास्तेषा गगैरादास्यमान ग्रहिष्यमान 
स्वायत्तीकरिष्यमाणमिति यावत्‌ तथाभूतमिवेतत्तत्वार्थभास्त्रे प्रागेव पूर्वमेव मत्वा 
ज्ञात्वा येनेति जेष । सह मुल्चुलास्यामिति समूछचुल त्रात रक्षित स कदिचद्‌ 
भाष्यकारों भाष्यकर्ता चिर दीर्घ जीयाज्जय गम्यादित्याशीव॑चो5स्माक लेखकाना 
निर्मल ग्रन्थरक्षकाय प्राग्वचनचौरिकायामशक्यायेति । 


-  अर्थात्‌--जिसने इस तत्त्तार्थ ज्ञास्त्रकों अपने ही वचनके पक्षपात से मलिन 
अनुदार कुत्तोंके समूहो द्वारा ग्रहीष्यमान जैसा जानकर पहले ही इस जझास्त्रकी 
मूलचूल सहित रक्षाकी वह भाष्यकार (जिसका नाम माहूम नही) चिरजीवि 
होवे, ऐसा हम ऊेखकोका उस निर्मल ग्रन्थके रक्षक तथा प्राचीन वचनोंकी चोरी- 
करनेमें असमर्थके प्रति आशीर्वाद हैं ।' | 


१ 'गुणान्‌ लक्षणतों वदणशम '--५-३७ का भाज्य । 'तं पुरस्ताद्‌ वक्ष्याम ' 
५-२२ भाष्य । न्‍ 


तत्त्वाधंविषयक मूल साहित्य २३५ 


यहाँ टिप्पणकारने भाष्यकारका नाम न देकर उसके लिये स कर्िचिद्‌' 
शब्दोंका प्रमोग किया है । इससे स्पष्ट व्वनित होता हैं कि टिप्पणकारको शायद 
भाष्यकारका नाम मालूम नही था। और वह उसे मूलसूत्रकारसे भिन्‍न 
समझता था । 


इसी टिप्पणकारने आगे लिखा है-- 
परमेतावच्चतुर कर्तव्य श्रणुत वक्मि स विवेक । 
शुद्धों योज्स्य विधाता स दृषणीयों न केनापि ॥४॥ 
टि०-- एव चाकर्ण्य वाचकों हथूमास्वातिदिगम्वरों निक्षव इति केचिन्मा- 
वदन्नद शिक्षार्थ 'परमेतावच्चतुरैरिति' पद्म बूमहें--शुद्ध सत्य प्रथम इति 
यावद्य कोः्प्यस्थ ग्रन्थस्य निर्माता स तु केनापि प्रकारेण न निन्‍्दनीय एतच्चतुरै- 
विधेयमिति' । 
अर्थात्‌--ऐसा सुनकर 'वाचक उमा स्वाति निश्चयसे दिगम्बर है, निहक्नव 
है ऐसा कोई न कहे, इस बातकी शिक्षाके लिये हम 'परमेतावच्चतुरे आदि 
पद्य कहते हैं। जिसका आशय यह है--कि चतुर जनोंको जो कत्तंव्य है उसे 
सुनो, मैं विवेक पूर्वक कहता हूँ । इस ग्रन्थका जो कोई भी शुद्ध सत्य (वास्तविक) 
आद्य निर्माता हैं उसकी किसी भी तरह निन्‍दा नहीं करनी चाहिये । 


टिप्पणकारने उक्त श्लोक अपने सम्प्रदायके उन लोगोको लक्ष्य करके लिखा 
है जो तत््वार्थसूत्रके कर्ता वाचक उमास्वातिको दिगम्बर निहक्वव कहते थे-क्योकि 
उसके भाष्यमें मेनेक वातें ऐसी भी हैं जो इवेताम्वरीय आंगम सम्मत नही है । 


उक्त इलोकोंसे तत्त्वार्थलत्र और उसके भाष्यके कत त्व आदिके विषयमे 


इवेताम्वर सम्प्रदायमें जो प्रवाद फैला हुआ था उसपर अच्छा प्रकाश पडता है। 
उनसे तीन वातें व्यक्त होती हैं--- 


१ तत्त्वार्थ स॒त्रको दूसरे लोग (दिगम्बर) ग्रहण कर छेगें इस वातको पहुले- 
से ही जानकर किसीने उसपर भाण्य रचकर उसे अपना लिया अर्थात्‌ इ्वेताम्बर 
सम्प्रदायका वना डाला । 


२. इवेताम्बर लोग तत्वार्थ जास्त्रके कर्ता उमास्वातिको दिगम्वर निहुब 
कहकर उसकी निन्‍्दा करते थे । 


३ तत्त्वार्थ सूत्रका आद्य निर्माता कौन था इसमें भी विवाद था । 


अत. इवेताम्बर परम्परामें भी सूत्रकार और भाष्यकारके ऐक्पके सम्बन्धमें 
संवंधा ऐक्यमत्य या निविवाद जैसी स्थिति प्रतीत नही होती । 


२४० जेनसाहित्यका इतिहास 


चौथी और पाँचवी युक्तियोक सम्वन्धमें भी अनेक बातें विचारणीय है और 
उनसे उक्त समस्या सुल्झनेके वजाय उलझ जाती है । 

१ यद्यपि भाष्यमें 'उपदेक्ष्यम । जैसे प्रथम पुरुष परक निर्देश भी हूँ, 
किन्तु उसमें अन्य पुरुष परक निर्देशोकी ही वहुतायत है। यथा--भाद्ये परोक्षम्‌ 
सूत्रके भाष्यमें लिखा है।१-११॥/ आयद्ये सूत्रक्रम प्रासाण्यात्‌ प्रथम द्वितीयें शास्ति । 
यहाँ 'ज्ञास्ति! अन्य पुरुष परक निर्देश है। इसकी टीकामें' इस असगतिका 
परिहार करनेके लिए सिद्धसेस गणिकों यह लिखना पटा प्रन्थका रने अपनेको 
सूत्रकार और भाष्यकारके रूपमे विभाजित करके 'शास्ति' ऐसा कहा है । 

सूत्र (१-२०) के भाष्यमें लिखा हँ--अत्राह-मतिश्रुतयोस्तुल्यविषयत्वम्‌' 
द्रव्येष्वसर्वपर्यायेपु । 

सूत्र (१-३५) के भाष्यमें--'आद्य इति सूत्रक्रमप्रामाण्यास्तैगममाह । इसी 
सूत्रके भाष्यमें आगत कारिकाओंके लिए भी आह च' अन्यपुरुष परक निर्देश 
हैं । उसकी टीकामें” भी सिद्धसेन गणिने उक्त प्रकारसे समाधान किया हैं । और 
भी देखिये--- 

अन्राह--उक्‍्त भवता जीवादीनि तत्त्वानि! (२-१) । इसकी टीकामें सिद्ध- 
सेन गणिजीने लिखा है--कि पुनरत्र प्रयोजन यदयमपहायाध्यायप्रकरण- 
सम्बन्धी सूत्रकरमेव सम्बन्धभाविष्वकार भाष्यकार । ये जब्द भी ध्यान देने 
योग्य हैं । 

इस प्रकारके अन्य पुरुष परक निर्देशोंकी ही भाष्यमें बहुतायत है । अब रहें 
वक्ष्याम ” जैसे प्रथम पुरुष परक निर्देश । सो जिन सूत्रोके व्याख्याता सूत्रकारसे 
भिन्न हें उसकी व्याख्याओंमें भी इस प्रकारके प्रथम पुरुष परक निर्देश पाये जाते 


.] 
वर 


हूं। उदाहरण के लिए पातड्जल सुत्रोके व्यास भाष्य, तत्त्वार्थ सूतकी टीका 


१ शास्तीति' च ग्रन्थकार एव द्विघा आत्मान विभज्य सूत्रकार भाष्यकारा- 
कारेणेवमाह-ज्ञास्तीतति सूत्रकार इति शेप ॥-सि० ग० टी०, भा० १, 
पृ० ७२ । 

२ आह चेत्यात्मानमेंव पर्यायान्तरवरतिन निदिशति'-वही, पृ० १२७! 

३ मच वितर्कानुगतो विचारामुगत आनन्दानुगतो5स्मितानुगत इति उप- 
रिष्टात्‌ निवेदयिष्याम ! (सूत्र-९, । “यथाक्रममेषामनुष्ठान स्वरूपं च 
चक्ष्यम (२-२९, ३०) | व्या० भा० । 

ड 


'तस्थ स्वरूप मनवद्यमुतरत्र वक्ष्याम ।” “एतेषा स्वरूप लक्षणतो विधान- 
तश्च विस्तरेण निर्देज््याम ।-सर्वार्थ ० पृ० २। अवसर प्राप्त वन्च व्या- 
चल्मह-भ्रकरण सामर्थ्यात्‌ भाववन्ध ब्रूम ।-तत० बा०, पृ० ५६१ ॥ 
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सर्वार्थ सिद्धि वगैरहको रखा जा सकता है| अत- भाष्य और सूत्रोकी एक कतृ - 
कताके सम्बन्धमें चतुर्थ युक्ति भी वजनदार नही है । 
अब हम ५थवी युक्तिपर विचार करेंगे--- 


प्रथम तो सूत्रोका अर्थ करनेमें शब्दोकी खीचातानीका न होना, सन्देह या 
विकल्पका न होना, आदि वातें किसी व्याख्याके सूत्रकार कृत होनेमें नियामक 
नही हो सकती, क्योकि पातञुजलरू सूत्रोपर विरचित व्यास भाणष्यमें भी उक्त 
वातें पाई जाती हैं, किन्तु वह सूत्रकार कृत नहीं हूँ । 

दूसरे, तत्त्वार्थस्‌त्रका उक्त भाष्य उक्त वातोंसे एक दम अछूता भी नहीं 
हैं । सबसे प्रथम उल्लेखनीय है--सूत्र और भाष्यका पारस्परिक विरोध । 

सूत्र और भाष्यमें विरोध-- 

१ इन्द्र सामानिक (४-४) आदि सूत्रमें देवोंके दस भेद बतलाये हैं और 
उसके भाष्यके आरम्भमें भी 'एकंकशब्च॑तेपु देवनिकायेषु देवा दशविधा भंवन्ति 
लिखकर दस भेद ही वतलाये हैं। किन्तु आगेके भाष्यमें उन भेदोका अर्थ करते हुए 
'अनीकाधिपति' नामके भी एक भेदको गिताया है, जब्रकि सूत्रमें केवल 'अनीक' 
नामका एक ही भेद हैं। सिद्धसेन गणिने अपनी टीकामे) इसका समन्वय करते 
हुए लिखा है कि आचार्यने तो सूत्रमें केवल अनीकोंका ही ग्रहण किया हैं, 
अनीकाधिपतियोंका नही, किन्तु भाष्यमें उनका भी निर्देश हैं। अनीक और 
अनीकाधिपतियोंकी एक मानकर भाष्यकारने ऐसा व्याख्यान कर दिया है, अन्यथा 
तो दस सख्याका नियम टूट जाता है ।' 


२ इसी तरह सूत्र (४-२६) में लौकान्तिक देवोके नौ भेद गिनाये है किन्तु 
भाष्यमें उनकी सख्या आठ ही लिखी है। इस बातको भी सिद्धसेनों गणिने 
अपनी टीकामें उठाया हूँ । 


इस तरह॒की वातें सूत्रकार और भाष्यकारकी एकतामें सन्देह पैदा करती 
है । तत्त्वार्थ सूत्र जैसे सूत्र ग्रन्थके रचयिताके हारा रच॑ गये भाष्यमें इस प्रकारकी 
असावधानी नही हो सकती । एक और उदाहरण लीजिये--- 


३ पाचर्वें अव्यायके १९ वें सूत्रके भाष्यमें लिखा है--प्राणापानौं च नाम- 


१ सूत्रे चानीकान्येवोपात्तानि सूरिणा, नानीकाथिपतय., भाष्ये पुनरुपन्यस्ता- 
स्तदेकत्वमेवानीकानीकाधिपत्यो. परिचिन्त्य विवृतमेव भाष्यकारेण । अन्यया 
वा दससंख्या भिद्येता-सि० ग० टी०, भा० १, पृ० २७६ | 
'नब्वेवमेते नवभेदा भवस्ति भाष्यकृता चाष्टविघा इति मुद्रिता । सि० टी०, 
भा० १, पू० ३०७१ 
१६ 
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कर्मणि व्याख्याती । अर्थात नामकर्मके कथनमें प्राण और अपानका व्याख्यान 
किया जा चुका | मगर नामकर्मका उक्त कथन भागे आठवे अध्यायस हू ! 
सिद्धसेन गणिने अपनी टीका में इस चर्चाको भी उठाकर उसका समाधान करन- 
का प्रयत्त किया है । 


४ एक उदाहरण ऐसा भी है | जिसमें भाष्यकारने सूत्रके क्रमका उल्लंघन 
करके व्यास्यान किया हैं। अध्याय छे के “इन्द्रियकपायात्रतक्रिया.' इत्यादि 
छठे सूजमें 'इन्द्रिय, कपाय और अब्रत' को क्रमसे रखा हैं। किन्तु भाष्यकारने 
पहले पाँच अव॒तोका फिर कपायोका और फिर पाँच इन्द्रियोंका उल्लेख किया 
हैं । इस क्रमोल्लघनका उल्लेख करके सिद्धसेन गणिने उसका समाधान करते हुए 
लिखा* हैं--भाष्यकारका यद्दू अभिप्राय है कि हिसा आदि अवब्नत सकल आाखव 
जालके मूल हैं उनमें प्रवृत्ति होने पर ही आखवमें प्रवृत्ति होती है और उनसे 
निवृत्ति होने पर सव आख्नवोंसे निवृत्ति होती है, इस अर्थका ज्ञापन करनेके लिये 
भाष्यकारने सूत्रोक्‍्त क्रका उल्लंघन करके अन्नतोका कथन किया है। गौर 
सूत्र रचनाकी शोभाके लिये इन्द्रियका आदियें सन्निवेश किया है । कैसा अच्छा 
समाधान है ? सूत्रोंकी रचना सुन्दरताकी दृष्टिसे की जाती हैं यह एक नई खोज 
हैं । इन्द्रियकी जगह अन्त रखनेसे सूत्र कैसे असुन्दर हो जाता यह तो गणिजी 
ही बतला सकते हैं । वास्तवमें यदि सूत्रकारने ही भाष्य वनाया होता या भाष्य- 
कारने ही सूत्र वनाया होता तो इस तरह के व्यतिक्रम भाष्य और सूत्रमें 
कदापि न सिलते या कम से कम उसके द्वारा सूतज और भाष्ममें व्यतिक्रम होनेका 
कारण तो वतलूा दिया जाता । 


५ पृ० सुखलालजीका कहना हूँ कि भाष्यमें सन्देह या विकल्प नहीं पाया 
जाता। किन्तु तीसरे अब्यायके प्रथम सूतरमें आगत चघनाम्बुवाताकाशगम्रत्तिष्ठा 
पदका आर्थ करते हुए भाष्यकारने लिखा है--'भम्वुवाताकाअप्रतिष्ठा _ इति 
सिद्धे घन ग्रहण क्रियते तेनायमर्थ प्रतीयते ।” 
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२ प्राणावानावष्टवेझ््थाये नामकर्मण गतिजात्यादिसूत्रे. * इत्यत्न भाष्ये 
व्याख्यास्येंते कथ तह व्याख्यातो' वही पृ० ३४२ ।॥ 

तत्रेन्द्रिय कषायानुल्लड्डूबाब्रतान्येव व्याचष्टे भाष्यकार । कि पुनरत्र प्रयो- 
जनमितिं। _ उच्यते--अयमभिप्रायो. भाष्यकारस्थ--हिंसादीस्यव्रतानि 
सकलाखवजालूमूलानि तत्प्वृत्तास्रवेष्वेच प्रवृत्तिस्तप्निवुती च सर्वाख्रवेम्यो 
निवृत्तिरित्यस्थार्थस्प ज्ञापनार्थ सृत्रोक्‍्तक्रममतिक्रम्याब्रतानि व्याचष्टे भाष्य- 
कार । सूतरवन्धशोभाहेतोरिन्द्रियादिसन्निवेश-वही, भा० २, पु० १० । 


कि । 
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अर्थात्‌ृ-- अम्बुवाताकाश प्रतिष्ठा ' ऐसा सिद्ध होनेपर भी जो 'घन' शब्दका 
ग्रहण किया गया उससे ऐसा प्रतीत होता है । यहाँ 'प्रतीयते” शब्द निशचयात्मक 
नही है सन्देहात्मक है । गणिजीने अपनी टीकामें '्रतीयते' शब्दको उडा ही 
दिया हैं और भाष्यका अर्थ करते हुए ज्ञाप्य्तें! शब्दका प्रयोग किया है जो 
निशचयात्मक हैं| यदि भाष्यकार ही सूत्रकार होता तो अपने द्वारा प्रयुक्त 'घन' 
शब्दके प्रयोगके लिये वह 'प्रतीयते' जैसे अनिश्चयात्मक शब्दका प्रयोग न करके 
ज्ञाप्यते! जैसे शब्दका प्रयोग करता । 


६ दुसरे अध्यायके अन्तिम सूत्रमें औपपातिक, चरमदेह और उत्तम पुरुषका 
ग्रहण किया हैं। तदनुसार भाष्य में भी उनका व्याख्यान करते हुए 'उत्तम 
पुरषास्तीर्थकरचक्रवर्त्य धचक्रवतिन _ लिखा हैं । किन्तु आगे उनमें सोपक्रम और 
निरुपक्रमकी चर्चा करते हुए उत्तम पुरुषोको एक दम ही छोड दिया है | इससे जो 
असगति पैदा हुई उसका उल्लेख सिद्धसेन' गणिने किया है । उन्होने लिखा है 
कि किन्हीका कहना है कि सूत्रकारने सूत्रमें उत्तम पुरुष” पदका ग्रहण नहीं 
किया अत उत्तम पुरुषका ग्रहण अनाषं हैं। और भाष्यमें दोनों ही प्रकार पाये 
जाते हैं । प्रारम्भमें उत्तम पुरुषका ग्रहण किया है किन्तु आगे निरुपक्रम सोपक्रमके 
निरूपणमें ग्रहण नही किया अत भाष्य से ही सन्देह होता है कि सूत्रमें उत्तम 
पुरुष पद है या नही । गणिजी भी इस सन्देहका निराकरण नही कर सके । 

उक्त वातोंके सिवाय सूत्र और भाष्यकी तुलना करनेसे अनेक ऐसी बातें 
प्रकाशमें आती हैं जो दोनोंकी एककतृ कतामें सभव प्रतीत नही होती । 


तत्त्वार्थसूत्रके सूत्रोंको देखनेसे यह स्पष्ट प्रतीत होता हैं कि उनका रचयिता 
विपयको क्रमानुसार व्यवस्थित करके उसे सूत्र निवद्ध करनेमें पटु है। एक भी 
सूत्रके विषयमें कोई यह नही कह सकता कि यह सूत्र यदि यहाँ तल होकर अमुक 
जगह होता तो उत्तम होता । किन्तु भाष्यमें ऐसा सुन्यवस्थितपना नही है | कई 
स्थलोपर कहीकी वात कही कह दी गई हैं । 

यथा--द्वुसरे अध्यायके ३७वें सूत्रमं औदारिक आदि पाँच शरीरोंके नाम 
गिनाये है । इसके भाष्यमें केवल पाँच शरीरोके नाम ग्रिनाकर इतना ही लिख 


१ "केचिदर्भिदधते-तास्ति सूत्रकारस्पोत्तमपुरुषग्रहणमिति तत्कथ तीर्थकरादि 
संग्रह इतिचेतूु, एव च मन्यन्ते  “तस्मादनार्षमृत्तमपुरुषग्रहणमिति । 
उभयथा च भाष्यमुपलक्ष्यते अवियानात्‌, आवदावुत्तमपुरुषास्तीर्थकरादय इति 
विवृत्तमुत्तरकारू पुनर्नोपात्तमुत्तमपुरुषग्रहण निरुपक्रमसोपक्रमनिरूपणाया- 
मतो भाष्यादेव सन्देह किमस्ति नास्तीति सशयात्तमेवेदमस्माकम्‌ ।-वही, 
पृ० २२१-२२२। 
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दिया है कि ये पाँच शरीर ससारी जोवोके होते हैं। और आगे ४९वों सूत्रके 
भाष्यमें औौद्ारिक आदि संज्ञाओंके शब्दार्थका कथन किया है । 


सिद्धसेनगणिने अपनी टीकामें इस अप्रासगिकताकी चर्चाको शकाके खझूपमें 
उठाते हुए लिखा हैं--'यह भाष्य तो शरीर प्रकरण सम्बन्धी प्रथम सूत्र (३७)में 
युक्त होता । प्रकरणके अन्तमें उसके कहनेका किश्वित्‌ भी विशिष्ट प्रयोजन नही 
है ।। इसका उत्तर देते हुए लिखा है--प्रकरणके अन्तमें कहनेका सत्य ही कुछ 
भी फल नहो है क्योकि वह अमृत्रार्थ है। अत आचार्यकी इस एक भूछको 
क्षमा करें । 


इस तरहकी एक नही अनेक अनुपपतियाँ सूत्र और भाष्यकी एक कतृ कता 
के सम्बन्धमें है । इसके सिवाय उस समयके जितने भी प्राचीन सूत्र ग्रन्थ वर्त- 
मान हैं उनमेसे किसी भी सूत्र ग्रन्यपर उसके रचयिताने कोई भाष्य या वृत्ति 
नही रची ) पातज्ञर सूत्र, न्याय सूत्र, वेशेषिक सूत्र, वेदान्त सूत्र आदि सूत्रग्नन्थ 
इसके उदाहरण हैं । 


अत भाष्य और सूत्रकी एक कतु कताके आधारपर सूत्रकारकी परम्पराका 
निर्णय नही किया जा सकता । उसके लिये तो तत्त्वार्थ सुत्रके सूत्रोंके माध्यमसे 
ही विचार करना उचित होगा | आगे हम तत्त्वार्थसृत्रके सम्बन्धर्में विशेष प्रकाश 
डालेंगे । 
तत्त्वाथं सूत्रकी उत्पत्ति कथा 


तत्त्वार्थ सूत्रके आद्य टीकाकार पृज्यपाद स्वामीने सर्वार्थ सिद्धि नामक अपनी 
तत्त्वार्थ वृत्तिके प्रारम्भमें प्रथम सूत्रकी उत्थानिकामें लिखा हैं कि 'कोई स्वहितैषी 
निकट भव्य किसी आश्रमसें मुनियोकी परिषदके मध्यमें विराजमान निग्नन्या- 
चार्यके पास गया और उनसे , पूछा कि भगवान्‌ ! आत्माका हित क्‍या है ? 
आचार्यने उत्तर दिया-मोक्ष । तव पुन उसने पूछा-मोक्षका स्वरूप क्‍या है 
ओर उसकी प्राप्तिका मार्ग कौनसा हैँ ? इसीके उत्तरमें 'सम्यस्दर्गन ज्ञान चारि- 
त्राणि मोक्षमार्ग सूत्र प्रवतित हुआ । 





१ ननू व शरीरप्रकरणप्रथमसूत्रे एतद्‌ भाष्य युक्त स्थात्‌ । इह तु प्रकरणान्ता- 
सिधानें न किज्चित्‌ प्रयोजन वैशेषिकमस्तीति । उच्यते--तदेवमय मन्यतें 
तदेवेदमादि सूत्रमाप्रकरण परिसमाप्ते अ्रपञ्चयते अथवा प्रकरणान्ताभिधाने 
सत्यमेव न किडिचित्‌ फलमस्त्यसुत्रार्थत्वादत क्षम्यतामिदमैकमाचार्यश्येति ।? 

+-सि० गृ० टी०, भा० रे पृ० २११। 


तत्त्वार्थविषयक मूल साहित्य. २४५ 


एक प्रभाचन्द्र नामके आचार्यका तत्त्वार्थ' वृत्ति पर नामका ग्रन्थ मूड- 
विद्रीके भण्डारमें है। उसकी एक प्रति वम्ब्रईके ए० प० सरस्वती भवनमें है । 
इसमें सर्वार्थसिद्धेके अव्यक्त पदोंको ध्यक्त किया गया है। इसमें सर्वार्थ- 
सिद्धिकी उत्यानिकाके पदोका अर्थ करते हुए निर्ग्नन्याचार्यके पास जानेवाले उस 
भव्यका नाम प्रसिष्येक 'नामा' लिखा है! किन्तु १३वीं शताब्दीस वालचन्द्र 
मुनि द्वारा तत्त्वार्थ सूत्रकी जो कनडी टीका लिखी गई है उसमें उस प्रइन कर्ता 
भव्यका नाम सिद्धय्य दिया है। बहुत सम्भव है कि प्रभाचन्द्रकी वृत्तिकी 
मूल प्रतिमें भी सिद्धव्य नाम ही हो और लेखकके दोषसे बम्बईवाली प्रतिमें 
गलत नाम लिखा गया हो । 


वालचन्द्रकी कनडी वृत्तिकी प्रस्तावनामें तत्त्वार्थ सृत्रकी उत्पत्ति जिस प्रकार- 
से वतलाई है उसका सक्षिप्तससार इस प्रकार है--सौराष्ट्र' देशके मध्य उर्जयन्त 
गिरिके निकट गिरिनगर नामके पत्तनमें आसन्‍्न भव्य, स्वहितार्थी, द्विज कुलो- 
त्पन्न, श्वेताम्बर भक्त सिद्धव्या नामका एक विद्वान ्वेताम्बर मतके अनुकूल 
सकल शास्त्रका जाननेवाला था। उसने  र्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग 
ऐसा एक सूत्र वनाया और उसे एक पटियेपर लिख दिया । एक दिन चयकि लिए 
उमास्वाति नामके मुनि वहाँ आये और उन्होने आहार लेनेके पदचात्‌ पाटियेको 
देखकर उसमें उक्त सूत्रके पहले सम्यक्‌' पद जोड दिया । जब सिद्धय्य वाहरसे 
आया और उसने पाटियेपर सम्यक्‌ शब्द जुडा देखा तो उसने प्रसन्‍न होकर अपनी 
मातासे पूछा कि किस महानुभावने यह शब्द लिखा है । माताने उत्तर दिया कि 
एक निर्ग्रन्थाचार्यने यह शब्द लिखा है । इस पर वह उन्हें खोजता हुआ उनके 
माश्नममें पहुँचा और भक्ति भावसे विनय पूर्वक उन मुनिराजसे पूछने छगा कि 
आत्माका हित क्‍या है ? मुनिराजने कहा मोक्ष है। इसपर उसने मोक्षका स्वरूप 
और उसकी प्राप्तिका उपाय पूछा । उसीके उत्तर रुपमें तत्त्वार्थ सूत्र रचा गया । 


इस तरह एक इवेताम्बर विद्वानके प्रश्नपर एक दिगम्वराचार्य द्वारा तत्त्वार्थ 
सूत्रकी उत्तत्ति हुई ऐसा उक्त कथानकसे प्रकट होता है। नही कहा जा सकता 
कि यह कथा कहाँ तक ठीक है । किन्तु यह कथा ७०० वर्षोत्ति भी पुरानी है 
क्योंकि उक्त कनडी टीकाके कर्ता वालूचन्द्र मुनि चिक्रमकी १३वीं शतताव्दीके 
पूर्वार्धमें हो गये हैं । न 

इस कथा का मूल आधार तो सर्वार्थ सिद्धिकी उत्थानिका ही प्रतीत होता 
है क्योंकि सिद्धय्यके निर्ग्रन्थाचार्यके पास पहुँचनेके वाद उन दोनोंके बीचमें जो 


१ भव यह ग्रन्य भा० ज्ञानपीठ से सर्वार्थसिद्धि के साथ प्रकाशित हो चुका है । 
२ अनेकान्त, वर्ष १, कि० ५, पृ० २७१ । 
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उत्तर प्रत्युत्तर होता हैं वह प्राय सव वही है जो सर्वार्थ सिद्धिमें प्रथम सूत्र की 
उत्थानिकाम्में पाया जाता है । किन्तु पृज्यपादने 'कश्चिद्‌ भव्य ' लिखा हैं, उसका 
कोई नाम नही दिया। हाँ सर्वाथ सिद्धिके पदोके व्याख्याकार प्रभाचन्द्रने, जो 
न्याय कुमृदचन्द्र आदिके रचगिता प्रसिद्ध प्रभाचन्द्र ही ज्ञात होते हैं, उस 
भव्यका नास अपनी वृत्तिमें दिया, किन्तु अन्य सव कथाका उसमें भी कोई 
उल्लेख नही है । 


त्त्वाथ॑सूत्र 


ताम--यह पहले लिख आये हैँ कि श्रवणवेलगोला और नगर ताल्लुके 
शिला लेखोमें प्रकृत गन्थका नाम तत्त्वार्थ) सूत्र मिलता हैं। तथा वीरसेन स्वामीने 
अपनी धवला' टीकामें भी तत्त्वार्थ सूत्र नामसे ही उसका उल्लेख किया है। किंतु 
उसके प्रसिद्ध टीकाकार श्री पूज्यपाद स्वामीने अपनी सर्वार्थसिद्धिकों तत्त्वार्थ* 
वृत्ति कहा है, अकलकदेवने अपने वार्तिक ग्रन्थको तत्त्वार्थवारतिक नाम दिया है, 
झौर विद्यानस्दिने अपनी अमर कृतिको 'तत्त्वार्थ इठोकवार्तिक सज्ञा दी हैं। जिससे 
प्रमाणित होता है कि सूत्र ग्रन्थका नाम तत्त्वार्थ है। तत्त्वार्थसूत्रकी अनेक प्रतियोके 
अन्तमें जो उसके माहात्म्यसूचक इलोक मिलता हैं, उसमें भी उत्तका उल्लेख 
केवल '्तत्त्वार्थ नामसे ही पाया जाता हैं। और शास्त्रात्मक होनेसे उसे *तत्त्वार्थ- 
शास्त्र मी कहा हैं। किन्तु ,त्र शैलीमें निवद्ध होनेके कारण तत्त्वार्थसृत्र नामसे 
ही उसकी अति प्रसिद्धि हैँ । हे 


किन्तु समाष्य तत्त्वार्थसूत्रके जादिमें जो उत्यान कारिकाएँ पाई जाती हैं 
उनमेंसे कारिका २२ में तथा अन्तिम प्रशस्तिके इलोक ५-६ में उसका नाम 
तत्त्वार्थाधिगम” बतलाया है । किन्तु सिद्धसेन गणिने अपनी वृत्तिको तत्त्वार्थवृत्ति 
नाम ही दिया है तथा उसकी मुद्रित प्रति में प्रत्येक अध्यायके अन्तर्मे जो पुष्पिका 


जै० शि० सं०, भा० १, ले० न० १०५ । 

पट ख०, पु० १, पु० २३९, २५९ । 

३. 'सर्वार्थसिद्धिरिति सद्धिरुपान्तनामा तत्त्वार्थवृत्तिरनिग मनसा प्रधार्या। 
->सर्वा० सि० प्रश० | 

४ “क्ष्ये तत्त्वार्थवातिकमू--त० बा० पृ० १॥ 

५ त० इलो० वा० का आद्य इलोक । 

६  “दश्याध्याये परिच्छिन्ने तत्त्वार्थे पढिते सत्ति ! 
तत्त्वार्थशास्त्र कर्तारमुमास्वामि मुनीश्वरम्‌ । 

७ “श्रीमत्तत्त्वार्थशास्त्रादभुत सलिलनिधे--आए० प०, प्रद्म० । 


नल 


तत्त्वाथंविषयक मूल साहित्य : २४७ 


वाक्य पाये जाते है उनमें 'तत्त्वार्थधिकगम” नामको तरह तत्त्वार्थसृत्र नाम भी 
पाया जाता हँ--यथा श्री तत्त्वार्थसत्रे भाष्यसयुक्ते भाष्यानुसारिण्या तत्त्वार्थ- 
टीकाया पष्ठो अध्याप समाप्त । तथा सम्वन्धकारिकाओंके आद्य टीकाकार देव 
गुप्त सूरिने अपनी टीकाके भाद्यसलोकमें केवल “तत्त्वार्थ' नामसे ही उसका निर्देश 
किया हैं । मरूय गिरि सुरिने अपनी जीवासिगम सुत्रकी टीका ( ६-९ ) में भी 
उसका उल्लेख तत्त्वार्थसूत्रके नामसे किया है । अत तत्त्वार्थाधिगम'की भपेक्षा 
'तत््वाथ' नामसे ही इस ग्रन्यका प्रचलन रहा हैं। उसमें मोक्षका कथन होनेसे 
उसे मोक्षश्ास्त्र भी कहते हैं। 


महत्त्व--इस सूत्र ग्रन्थमें जिनागमके मूल तत्त्वोको बहुत ही सक्षेपमे इस 
सुन्दर ढंगसे निवद्ध किया है कि गागरमें सागर” की कहावतको चरितार्थ कर 
दिया हैं और कुछ सौ सृत्रोंमें करणानुयोग, द्रव्यानुयोग और चरणानुयोगका 
सार खीचकर रख दिया हैं। तथा उसकी रचनागें साम्प्रदायिकताका समावंश न 
होनेसे सभी जैन सम्प्रदायोंमें वह प्रिय और मान्य रहा हैं । उसकी इन विशेषता्ोके 
कारण पूज्यपाद स्वामीने उसपर सर्वार्थसिद्धि नामकी, अकलकदेवने तत्त्वार्थवातिक 
नामकी और विद्यानन्दिने तत्वार्थवलोक वातिक नामकी महत्त्वपूर्ण दार्भनिक 
टीकाएँ रचकर तो उसके महत्त्वमें चार चान्द लगा दिये हैं । अकलकदेवने, जिन्हें 
जैन न्‍्यायका पिता कहा जा सकता है, अपने महत्त्वपूर्ण ग्रन्थोमें जो प्रमाण और 
नथोका विवेचन किया हैँ उसका मूल स्रोत तत्त्वार्थसूत्रका प्रथम अध्याय है । इसीसे 
श्रीविद्यानन्दिने अपनी आप्तपरीक्षाके अन्तमें 'श्रीमत्तत्वार्थशास्त्रादुभुतसलिलनिधे 
रिद्धरत्नोद्भूवस्य” लिखकर तत्त्वार्थशास्त्रको बहुमुल्य रत्नोको उत्पन्न करनेवाला 
अद्भुत समुद्र कहा है । | 


जितनी टीकाएं इस ग्रन्यपर रची गई हैं उतनी अन्य किसी ग्रन्थपर नही 
रची गई | यह उसकी महत्ता और लोकप्रियताका सूचक है । फिर भी यह कहना 
पड़ेगा कि दिगम्बर परम्परामें तत्त्वार्थस्‌त्रको जो महत्त्व मिला वह महत्त्व उसे 
इवेताम्वर परम्परामें नही मिल सका | न तो इवेताम्बर परम्परामें उसपर उतनी 
महत्त्वपूर्ण टीकाएँ ही रची गई और न जनतामें ही वह उतना लोकप्रिय हो सका । 
इसका एक कारण इवेताम्बर परम्परामें आगम प्रन्योंकी उपस्थितिका होना भी 
हैं । उसकी दृष्टिमें आगमग्रन्थोका जो महत्त्व हो सकता है वह तत्त्वार्थ स॒त्रका 
नही हो सकता । उधर दिग्रम्वर परम्परामें तो तत्त्वार्थस॒त्र॒का पाठ करनेसे एक 
उपवासका फल लगनेकी प्रसिद्धिने जनसाघारणमें भी उसे लोक प्रिय वना डाला 





१ व4वीर प्रणम्य सर्वज्ञ तत्वार्थस्य विधीयते | बी 
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आज तो तत्त्वार्थ स॒त्रकों जैनोमे वही स्थान प्राप्त है जो हिन्दू धर्ममें भगवत्‌ 
गीताको इस्लाममें कुरानकों और इसाई वर्ममें वाइविलको प्राप्त है । 


संस्कृतका आद्य ग्रन्थ--तत्त्वार्थ यूत्रका एक सदसे बडा उल्डेखनीय महत्त्व 
यह हैं कि उसे जैन परम्परामें आद्य संस्कृत ग्रन्य कहें जानेका सोभाग्य प्राप्त है। 
उससे पूर्व प्राकृत भापामें ही जैन ब्रस्थोकी रचना की जाती घी, उसी भापाम?ँं 
भगवान महावीरकी देशना हुई थी और उसी भाषामें गौतम गणवर ने अंगों और 
पूर्वोकी रचना की थी । किन्तु जब देशमें संस्कृत भाषाका महत्त्व वढा और विविध 
दर्णनोके मन्तव्य सत्र रूपमें निवद्ध किये गये तो जैन परम्पराके जाचार्योका ध्यान 
भी उस ओर गया और उसीके फलस्वरूप तत्त्वार्यसूत्न जैसे महत्त्वपूर्ण सूच- 
ग्रन्यकी रचना हुई और इस तरहसे सूत्रकारने जैन वाड्मयके क्षेत्रमें सस्क्ृत भाषाकोी 
प्रवेश कराकर सस्क्ृत भाषामे रचना करनेका द्वार खोर दिया | 


रचता गैली---वैद्येपिक दर्शनके सूत्रोकी तरह तत्त्वार्थ सूत्र भी दस अध्या- 
योमें विभक्‍त हैं । दोनोकी सूत्र सख्यामें मी ज्यादा अन्तर नही है । दियम्बर 
परम्पराके अनुसार तत्त्वार्थ सूत्रके सूत्रोंकी संख्या ३५७ और इवे० परम्पराके 
अनुसार ३४४ है जव कि वेशेपिक सूत्रोंकी संत्या ३३३ हैं । वैशेषिक सूत्रोंमें तथा 
न्याय समृत्रोंमें भी तत्त्व ज्ञानसे मोक्षकी प्राप्ति मानी है और तदनुसार दोनोंमें 
अपने-अपने माने हुए पदार्थोका ही कयन है । किन्तु उस कथनमें आत्माके वन्‍्धन, 
उसके निरोध और छुटकारेके लिये किये जानेवाले संयमका कथन नही हूँ। किन्तु 
तत्त्वार्थ सूत्रमें उन सवका विस्तार पूर्वक कवन है । इस ऊपरी समानताके होते 
होते हुए भी दोनोंमें उल्लेखनीय अन्तर भी हैं। वेशेपिक सूत्रोमें अपने मन्तव्योके 
समर्थनमें हेतु वादका माश्रय लिया गया है अर्थात्‌ सूत्रो्में अपने मन्तव्यको कह- 
कर उनकी पुष्ठिमें युक्तियाँ मी दी गई हैं । किन्तु तत्त्वार्थ सूजमें केवल सिद्धान्त 
का निरूपण है, पूर्व पक्ष उत्तर पक्ष जेसी चर्चाका उसमें लेश भी नही है । ईस 
प्रकारके सूत्र ब्रन्योंमें परिमाषाओसे अनभिन्न अ्यक्तिके लिये -तत्वार्थ सूत्रोका 
गहन प्रतीत होना भी स्वमाविक हैं किन्तु अर्थ गाम्मीय भी उसका एक प्रमुख 
कारण हो सकता है । 





विपय परिचय---ैश्ञेपिक दर्शनके प्रारम्ममें कहा गया है कि द्रव्य, गुण, 
कर्म, सामान्य, विद्येप, समवाय और अभाव नप्मक पदार्थोके तत्त्व ज्ञानसे मोक्ष की 
प्राप्ति होती हैं। अतः उसमें मुल्य रूपसे उक्त पदार्योका विचार किया गया हैं । 
साख्य दर्शनमें भी प्रकृति और पुरुषका वर्णन करते हुए प्रधान रूपसे जगतके मूल 
भूत पदार्थोका ही विचार हूँ । इसी प्रकार वेदान्त दर्शन भी जगतके मूल भूत तत्त्व 
ब्रह्मकी ही प्रधान रूपसे मीमांसा करता है । इस तरह इन दर्शनोमें ज्ञेयततत्वका 
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ही प्रधान रूपसे वर्णन मिलता है । न्याय दर्शनमें प्रमाण, प्रमेय सशय, आदि 
सोलहपदार्थोके तत्त्व ज्ञानसे मोक्षकी, प्रप्ति बतलाई है अत उसमें इन्हीका वर्णन 
हैं । प्रमाणोके द्वारा अर्थकी परीक्षा करनेका ताम न्याय हैं । अत न्याय दर्शनमें 
अर्थ परोक्षाके साधनोंका ही मुख्य रूपसे कथन किया गया है। किन्तु योग दर्शनमें 
जीवनमें बशुद्धता लाने वाली चित्त वृत्तियोंका और उनके निरोधका तथा उसकी 
प्रक्रियाका वर्णन हैं । इस तरहसे उक्त दर्शनोका विषय ज्ञेयप्रधान, ज्ञानसाधन 
प्रधान और चारित्र प्रधान है । 


परन्तु तत्त्वार्थसूत्रमें ज्ञान ज्ेय और चारित्रकी समान रूपसे चर्चा पाई जाती 
है । जैसे कुन्दकुन्दाचार्यके प्रवचनसारमें क्रमसे ज्ञान, जेय ओर चारित्रकी मीमासा 
की गई है, तदनुसार ही तत्त्वार्थ सूत्रमें भी विषय विभाग किया गया है । 


इसका कारण यह है कि जहाँ वैद्येषिक आदि दर्शनोमें तत्त्वज्ञानसे निश्रेयस- 
की प्राप्ति वतलाई है वहाँ जैन दर्शनमें सम्यग्दर्शन, सम्यग्जान और सम्यक्‌ 
चारित्रकों मोक्षका मार्ग कहा है । तथा जीव, अजीव, आख्रव, बन्ध, सवर, निर्जरा 
और मोक्ष इन सात तत्त्वोंके श्रद्धानको सम्यग्दर्दीत और उनके यथार्थ ज्ञानको 
सम्यरज्ञान कहा है। अत मुमुक्षुके लिये इन सात तत्त्वोका श्रद्धांन और ज्ञान होना 
आवद्यक है । उसके विना मोक्षका मार्ग नही खुलता। इसीसे जैन दर्शनमें इन 
सात तत्त्वोका जितना महत्त्व है उतना अन्य किसीका भी नही है । केन्द- 
कुन्दाचार्यने अपने समयसारमें निश्चयतय और व्यवहार नयसे इन्ही तत्त्वोंका 
निरूपण किया है इसीसे तत्त्वार्थ सूत्रके कर्ताने भी उन्हीका वर्णन सृत्रोमें करके 
अपने सूत्र ग्रन्थको विपयके अनुरूप तत्त्वार्थ नाम दिया है इन तत्त्वार्थोंके माष्यम- 
से उन्होने जन सम्मत ज्ञान, ज्ञेय और चारित्र सम्बन्धी प्राय सभी मौलिक वातें 
सगृहीत कर दी है । 


१ पहले अध्यायमें ज्ञानकी, दूसरेसे पाँचवें तक चार अध्यायोमे जशेयकी अर्थात्‌ 
दूसरे तीसरे ओर चौथे अध्यायमें जीवतत्त्वकी और पाँचवेंमें अजीवतत्वकी, तथा 
छठेसे लेकर दसवें तक चारित्रकी, अर्थात्‌ छठे और सातवें अध्यायमें आज्रव तत्त्व 
की, आठवें अध्यायमे वन्धतत््वकी, नौवें अध्यायसमें संवर और निर्जरा तस्वॉकी 
और दसवें अध्यायमें मोक्ष तत्त्वकी चर्चा हैं। पहले अध्यायके 'प्रमाणनयैरधिगम * 
सूत्रसे ज्ञान विषयक चर्चाका प्रारम्भ होता है। प्रमाणकी चर्चा तो सब इतर 
दर्णनो में है, किन्तु नय तो जैन दर्शनके अनेकान्त वादकी ही देन हैं। अत. 
इसक्री चर्चा इतर दर्शनों में नही पाई जाती । नय प्रमाणका ही भेद है । सकल- 
ग्राही ज्ञानको प्रमाण और वस्तुके एक अशको ग्रहण करनेवाले ज्ञानको नय 
कहते हैं. । हे 
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जैन दर्शन ज्ञानको ही प्रमाण मानता हूँ । ज्ञान पाँच है मत्ति, श्रुत, अवधि, 
मन पर्यय और केवल ज्ञान । प्रमाणके दो भेद है--प्रत्यक्ष और परोक्ष । मति 
और श्रुतज्ञान परोक्ष है क्योंकि ये इन्द्रियादिकी सहायतासे होते है । शेप तीनों 
ज्ञान प्रत्यक्ष है वधोकि केवल आात्मामे ही उत्पन्न होते है । दुन्दकुन्दाचार्यने 
प्रवचनसारमे प्रत्यक्ष और परोक्ष भेदोकी चर्चा की है किन्तु मति आदि ज्ञानोंकी 
चर्चा नही की है, केवल ज्ञानका ही विस्तारसे उपपादन किया है वरयोंकि वही शुद्ध 
होनेसे उपादेय हैं । किन्तु तत्त्वार्थ सूत्रकारने सब ज्ञानोंका कथन किया हैं। 
मति ज्ञानकी उत्पतिके साधन, उनके भेद-प्रभेद, उनकी उत्पत्तिका क्रम, श्रृतज्ञानके 
भेद, अवधि ज्ञान और मन पर्यय ज्ञानके भेद तथा उनके पारस्परिक अच्तर, पाँचो 
ज्ञानोका विषय, उनमेंसे एक साथ एक जीवमें कितने ज्ञान रहना संभव है, 
उनमेंसे आदिके तीन ज्ञानोंके मिथ्या भी होनेका कारण, आदिका कथन हैं । अच्तमें 
नयोंके भेंद गिनाये हैं । 


२ दूसरे अध्यायमें जीवतत््वका कथन हैँ । सवसे प्रथम जीवके स्वतत्त्व 
रूपसे पाँच भावोको वतलाते हुए उनके भेंदों का कथन हैं । फिर जीवके ससारी 
और मुक्त भेद वतलाकर ससारी जीवोके भेद-प्रभेदोका कथन हैं । आगे ससारी 
जीवोके होनेवाली इन्द्रियोके भेद-प्रभेद, उनके विपय, ससारी जीवोमें इन्द्रियोका 
बटवारा, मृत्यु और जन्मके वीचकी स्थिति, जन्मके भेद, उनकी योनियाँ, जीवो 
में जन्मोका विभाग, शरीरके भेद, उनके स्वामी, एक जीवके एक साथ सभव 
हो सकनेवाले शरीर, लिंगोका विभाग तथा अन्तमें पूरी आयु भोगकर ही मरने 
वाले जीवोका कथन है । 


३ तीसरे अध्यायमें अघोलोक और मध्यलोक का वर्णन हैं । अधोलोकका 
वर्णन प्रारम्भ करते हुए सात पृथिवियाँ गिनाकर तथा उनका आधार वतलाकर 
उनमें बनें नरकोकी सख्या, उन नरकोमें वसनेवाले नारकी जीवोंकी दशा तथा 
उनकी सुदीर्घ आयु आदि वतलाई है । मध्यलोकके वर्णनमें उस छोकका भौगो- 
लिक वर्णन है, जिसमें हम रहते है । इस पृथ्वी पर वर्तमान द्वीपो, समुद्रो, 
पर्वतो और नदियो का वर्णन करके अन्तमें उसमें वसनेवाले मनुष्यों और तिर्यञ्जो 
की जायु भी वतलाई हूँ । - 

४ चौथे अध्यायमे ऊध्वंछोकका वर्णन है उसमें देवोके विविध भेदोका, 
ज्योति मर्ण्डलका तथा स्वर्ग लोकका वर्णन है । 

५ पाँचवें अध्यायमें जीवके सिवाय पुदुगल, धर्म, अधर्म, आकाश और 
काल इन छे द्वव्यों का वर्णन है । इनका वर्णन करते हुए प्रत्येक द्रव्यके प्रदेशोकी 
सल्या, उनके द्वारा अवगाहित क्षेत्र, और प्रत्येक द्रव्यका कार्य आदि बतलाये 
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हैं । पुदूगलका स्वरूप बतलाते हुए उसके भेद, उसकी उत्पतिके कारण, पौद्ग- 
लिकवन्धकी योग्यता-अयोग्यता आदिका कथन हैँ । मन्‍्तमें सत्‌, द्रव्य, गुण, 
नित्य और परिणामका स्वरूप वतलाकर कालको भी द्रव्य बतलाया है । 

६ छठे अध्यायमें आज्चवतत्त्वका स्वरूप उसके भेंद-प्रभेद और किन-किन 
कामोके करने से किस किस कर्मका आख्रव होता है, उसका वर्णन हैं। 


७ सातवें अध्यायमें ब्रतका स्वरूप, उसके भेद-प्रभेद, लिये हुए ब्नतोको 
स्थिर करनेके लिये तदनुकूल भावनाएं, हिंसा आदि पांच पापोका स्वरूप, सप्त 
शील, सल्लेखना, तथा प्रत्येक त्रत और शीलमें समाव्य अतिचार (दोष) का वर्णन 
करते हुए अन्तमें दानका स्वरूप और उसके फलमें तारतम्य होनेके कारण 
बतलाये है । 

८ आठवें अध्यायमें कर्मवन्धके मूल हेतु बतलाकर उसके स्वरूप तथा 
मेंदोका विस्तार पूर्वक कथन करते हुए आठों कर्मोके नाम, प्रत्येक कर्मकी उत्तर 
प्रकृतियाँ, प्रत्येक कर्मका स्थितिवन्‍्ध, अनुभाग तथा प्रदेशवन्धका स्वरूप वर्गरह 
बतलाया है । 


ह। 


५, नौवें अध्यायमे सवरका स्वरूप, सवरके हेतु गुप्ति-समिति, दस धर्म, 
बारह अनुप्रेक्ष, वाईस परीपह, चरित्र और अन्तरंग तथा बहिरंग तपके भेद 
बतलाये हैं । अन्तमें ध्यानका स्वरूप, काल, घ्याता, ध्यानके भेद तथा पाँच 
प्रकारके निर्ग्रन्य साधुओंका वर्णन है । 

१० दसवें अध्यायमें केवल ज्ञानके हेतु, मोक्षका स्वरूप, मुक्तिके पश्चात्‌ 
जीवके ऊर्ध्व गमनका दुष्टान्त पूर्वक सयुक्तिक समर्थन तथा मुक्त जीवोका वर्णन 
है । सक्षेपमें यह तत्त्वार्थ सूत्रका विषय परिचय है । 
दो सूत्रपाठ 

तत्त्वार्थ सूत्रके दो पाठ प्रचलित हैं । एक पाठ वह है. जिसपर पृज्यपादने 
सर्वार्थ सिद्धि, और अकलूकदेवने अपना तत्त्वार्थारतिक रचा है। यह पाठ 
दिग्रम्वर परम्परामें प्रचलित हैं। दूसरा पाठ वह है जिसपर तथोकक्‍त स्वोपज्ञ 
भाष्य रचा गया है। यह सूत्र पाठ इवेताम्वर परम्परामें मान्य है। इन दोनो 
पाठोमें जो अन्तर हूँ वह नीचे दिया जाता है । 

दोनो पार्ठेके अनुसार दसो अध्यायोंकी सूत्र संख्या क्रमसे इस प्रकार है-- 

प्रथभ पाठ--३३ + ५३ +के ३९ + ४२ + ४२ + २७+ ३९ + २६ + ४७ + ९ 
न्‍रे५७ 

दूसरा पाठ--३५ + ५२ + १८ + ५३ + ४४ + २६ + रे४ + २६ + ४९ + ७ 

४ हे न्‍्न रेडड 


ज 
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१ प्रथम अध्यायमें दो सूत्रोकी हीनाधिकता हैं। एक सूत्र 'है 'हिविधो&- 
वधि ॥२१॥ अवधि ज्ञानके दो भेद हैं । यह सूत्र प्रथम पाठमें नहीं है दूसरे मे 
है। इसमें कोई सँद्धान्तिक भेद नही है । सैद्धान्तिक मत भेदकी दृष्टिसे अन्तिम 
दो सूत्र उल्लेखनीय हैँ---निगमसग्रहन्यवहारज सूत्रशव्दा नया ॥३४॥। आयय- 
शब्दों द्वित्रिभेदों ॥ ३५ ॥ ये दोनों सूत्र दूसरे पाठमें हैं। पहले पाठमें इनके 
स्थानमें एक ही सूत्र है--नैगमसग्रहव्यवहारऋजुयूत्रजब्दसमभिरूढेवंभूता 
नया ॥३३॥ 

दूसरे पाठके अनुसार नयके मूल भेद पाँच है और उनमें से प्रथम नैगम नयके, 
दो भेद हैं और शब्दनयके साम्प्रत, समभिरूढ और एवं भूत ये तीन भेद हैं । प्रथम 
पाठके अनुसार नयके मूल भेद सात है--नैगम सग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, 
समभिरूढ और एवभूत । ये सात नयोकी परम्परा ही प्राचीन परम्परा है। आगों- 
को भी यही परम्परा मान्य है। दूसरे पाठ गत नयोकी परम्परा अन्यत्र नही 
मिलती । दूसरे पाठवाले सूत्रोकी व्याख्यामें पं” सुखछालजीने भी इस बातको 
मान्य किया है लिखा है--एक परम्परा तो सीघे तोर पर पहले से ,ही सात 
भेदोंको मानती है. यह परम्परा जैनागर्मों और दिगम्बर ग्रन्थों की है। 
तीसरी परम्परा प्रस्तुत सूत्र और उसके भाष्यगत है ।: (त० स० पृ० ५१) 

यह तो हुआ दोनो सूत्रपाठोंमें दो सूत्रोको लेकर अन्तर । शेष सूत्रोमें 
समानता होते हुए भी तीन सूत्रोंमें किड्चित्‌ भेद पाया जाता है। सूत्र १५ में 
मतिज्ञानका तीसरा भेद भाष्य और उसके सूत्र में 'अपाय' है और सर्वार्थ सिद्धि 
वाले प्रथम सूत्र पाठमें अवाय है । प०-सुखलालजीने अपायके स्थानमें 'अवाय' 
ही पाठ रखा हैं। नन्दि सूत्रमें भी “अवाय” पाठ ही हैं । अकलकदेवने अपने 
तत्त्वार्थवातिकमें) दोनो पाठोमें केवल शब्द भेद वतलाया हैँ । किन्तु उभय 
परम्परा सम्मत प्राचीन पाठ अवाय ही है अपाय नही । 5 


“बहु वहुविघ' आदि सूत्र १६ में प्रथम पाठमें 'अनिसृतानुक्त” पाठ है और 
दूसरे पाठमें अनिसृतासन्दिग्ध' पाठ है। इवे० स्थानाग सुत्र (सू०५१०) में 
और नन्दिसूत्रमें यही पाठ पाया जाता है । अवधिज्ञानके दूसरे भेदके प्रतिपादक 
सूत्रमें प्रथम पाठमें 'क्षयोपशमनिमित्त ' पाठ है और दूसरेमें 'यथोक्‍तनिमित्त ! 
पाठ है | यद्यपि दोनोंके आशयमें कोई अन्तर नही है । तथापि क्षयोपशमके लिये 


'बयोक्‍्त दाव्दका प्रयोग असगत है क्योंकि उससे पहले किसी सूत्रमें क्षयोपणम 
शब्द नही आया है । 


१ आह-किमयपाय उत जवाय ? उमयथा न दोप ।--त्त० वा०, पृु० ६९१। 
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२ दूसरे अध्यायमें प्रथम सूत्र पाठमें 'तैजसमपि' तथा 'शेषास्त्रिवेदा । दो 
सूत्र अधिक हैं। पहलेमें थोडा सैद्धान्तिक मत भेद भी है । इसी तरह दूरपरे सूत्र 
पाठमें “उपयोग स्पर्शादिषु” ॥१९॥ सूत्र अधिक हैं। शेप सूत्रो्में समानता होते 
हुए भी कत्तिपय स्थलोंमें अन्तर पाया जाता हैँ । 


प्रथम सूत्र पाठमें 'जीवभव्याभव्यत्वानि च ॥७॥ सृत्र हैं और दूसरेमें' जीव 
भव्याभव्यत्वादीनि च ॥७॥ सत्र है। प्रथम पाठमें जिन पारणामिक भावोका 


ग्रहण “च' शब्दसे किया है दूसरे पाठपें उन्‍्हीका ग्रहण आदि पदमे किया है । 
अकलकदेवने' “आदि पदकों सदोष वतलाया हैँ 


ससारी जीवके दो भेद है त्रस और स्थावर । तथा स्थावरके पाँच भेद हैं- 
पृथिवीकायिक, जलकायिक, तैजस्कायिक, वायुकायिक और वनस्पतिकायिक । 
ये भेद दोनों परम्पराओंको मान्य है । किन्तु त्रसका शब्दार्थ होता है-जो चलता 
है। इस अपेक्षासे दूसरे सूत्र पाठमें तैजस्कायिक और वायुकायिककों भी 
त्रस कहा है क्योकि वायु और आगममें चलन क्रिया पाई जाती है। अत दोनों 
सूत्रपाठोके सूत्र १३-१४ में अन्तर पड गया है । कुन्दकुन्दन भी अपने पज्चा- 
स्तिकाय (गा० १११) में अग्निकायिक और वायुकायिक जीवोको त्रस कहा है 
किन्तु उन्होंने उन्हें स्थावरोंके भेदोमें भी गिनाया हैं। दूसरे सृत्रपाठमें 
ओर उसके भाष्यमें भी स्थावरके तीन ही भेद वतलाये हैं। और तैजस्कायिक 
तथा वायुकायिककी गणना केवल त्रसोमें ही की है | दुसरे अध्यायके अन्य भी दो 
चार सूत्रोंमें अन्तर पाया जाता है। यथा-- 


प्रथम सूत्र पाठ हितीय सूत्र पाठ 
१ एक समयाडविग्रहा ॥२९॥। एक समयोडविग्रह ॥३०॥। 
२ ऐक होश्ीनवाध्नाहारक ॥३े०॥। एक हो वाह्नाहारक ॥३१॥ 
२. जरायुजाण्डजपोताना गर्म ॥३ेश॥ . जराय्वण्डपोतजाना गर्भ ॥३४॥ 
४ देवनारकारणामुपपाद ॥३४॥ नारकदेवानामृपपात ॥३५॥। 
५ पर'पर सूक्ष्मम्‌ ॥३७॥ तेपा पर पर सुक्ष्मम्‌ ॥३८।। 
६ चाहारक प्रमत्तसयतस्येव ॥४९॥ . चाहारक चतुर्दशपूर्वघर ॥४६॥ 


७ ओऔपपातिक चरमोत्तम देहा ॥४३॥  ओऔपपातिक चरमदेहोत्तम पुरुष ॥५२॥ 

इनमेंसे न० २, ६ गौर ७ में जो अन्तर है वह सैद्धान्तिक मतभेदको लिए 
हुए हैं। न० २ के (३१) सम्बन्ध में टीकाकार हरिभद्र और सिद्धसेनने लिखा है 
कि कोई वा शब्दसे तीनका भी सग्रह करते है । 


१ ओआदिग्रहणमत्र न्याय्यमितिचेत्‌ त्रिविधपारिणामिकभावप्रतिज्ञाहाने 
त० बा०, पृ० ११३ । 
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३ तीसरे अध्यायमें प्रथम पाठमें २१सूत्र अधिक है । दूसरे पाठमें वे सूत्र नही 
हैं । पहले सुत्रमें दोनों पाठोंमें थोडा अन्तर है । दूसरे पाठमें 'अधोष्घ पृथुतरा 
पाठ है जबकि पहलेमें 'पृथुतरा' पाठ नहों हैं। अकलक देवने तत्त्वार्थ! वार्तिकमें 
इस पाठकी आलोचना की हैं और उसे सदोष वतलाया है । सैद्धान्तिक दृष्टिसे 
अन्य कोई उल्लेखनीय अन्तर नही है ! 

४ चौथे अध्यायमें उल्लेखनीय अन्तर हैं । जिनमेसे सबसे अधिक उल्लेखनीय 
है स्वर्गोकी सल्यामें अच्तरका होना । प्रथम पाठके अनुसार स्वर्ग सोलह गिनायें 
गये हैं और दूसरे पाठके अनुसार वारह गिनाये गये हैं । किन्तु अकलंक देवने 
इस मतभेदकी चर्चा नही की हैं। किन्तु स्वर्गके देवोमें प्रवीचारको बतलानेवाले 
पघृत्रमे शेपा स्पर्मरूपशब्द मन प्रवीचारा के अन्तमें द्वितीय पाठमे 'द्योदयो 
पाठ अधिक है । अकलकने इसकी आलोचना करके उसे “आर्ष विरुद्ध बत॒लाया 
हैँ । देवोकी स्थितिके सम्बन्धमें दोनों परम्परामोमे अन्तर है । अत सूत्र पाठमें 
भी अन्तर पाया जाता हूँ । लोकान्तिक देवोंकी स्थितिका प्रतिपादक सूत्र प्रथम 
सूत्र पाठमें है, दुसरेमें नही है । 

५ पाँचवें अध्यायमें अन्तर परक पाँच छ॑ स्थल हैं। दूसरे सूत्र पाठमें 
द्रव्याणि! 'जीवाइच' यह एक सूत्र हैं । किन्तु प्रथम सूत्र पाठमें ये दो सूत्र है । 
अकलक देव ने तत्त्वार्थ वारतिकमें यह शद्भूए उठाई है कि द्रव्याणि जीवा ” ऐसा 
एक ही सूत्र क्यो नही रखा । अकलक देव ने उसका समाधान करके दो सूत्र 
रखनेका ही समर्थन किया हैं। इसी तरह दूसरे सूत्र पाठमें 'असख्येया प्रदेशा 
धर्माधर्मयो / 'जीवस्य! ये दो सूत्र हैं । प्रथम सूत्र पाठमें दोनोंके स्थानमें एक ही 
सूत्र हु--“मनस्येया प्रदेशा धर्माधर्मकजीवानाम्‌ । 

पहले सूत्र पाठमें 'सद्द्रव्य लक्षणम' ॥२९॥ यह सूत्र अधिक है । दृससे 
सूत्र पाठमें यह सूत्र तो नही है. किन्तु भाष्यसें उसका आशय आगया हैं। उक्त 

अन्तरोमें सैद्धान्तिक मतमेदकी कोई बात नही है ! किन्तु पुदूगल परमाणुओके 
बन्धके क्थनमें सैद्धान्तिक मतभेद पाया जाता है। प्रथम सूत्र पाठमें 'बन्वे४घिकौ 
पारिणासिकौ ॥३७छा पाठ है झौर दूसरे सूत्र पाठमें उसके स्थानमें 'वन्धे समा- 
घिको पारिणामिकौ' ॥३५७” पाठ है। अकरूक देवने 'समाधिकौ' पाठकी 
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१ धपुथुतर्ा, इतिकेपाड्चित्‌ पाठ ।-त्त० बा०, पृ० १६१। 

२ टद्योहयोरितिववनात्‌ सिद्धिरितिचेतू न आर्पविरोधात्‌' ।-त० वा०, 
पु० २९१५ । 

१ “ममाधिकावित्यपरेषा पाठ ॥ध॥ तदनुपपत्तिराप विरोधात्‌ ॥४॥-त० वा०, 
पु० ७०० | 


तत्त्वाथंविषयक मूल साहित्य * २५५ 


आलोचना करते हुए उसे आपंविरुद्ध वतलाया है और अपने पक्षके समर्थनमें 
पट्खण्डागम' का प्रमाण दिया हैं। प्रथम सूत्र पाठमें कालब्च ॥३९॥ सूत्र है 
और दूसरे सूत्र पाठवें 'कालइचेत्येके ॥३८।॥। सूत्र हैं! इस अन्तरका कारण यह 
है कि दिगम्वर परम्परा एक मतसे कालको द्रव्य मानती है । किन्तु दवेताम्वर 
परम्परामें मतभेद है। दूसरें सूत्र पाठके अन्तिम तीन सूत्र ४२-४४ प्रथम सूत्र 
पाठमें नहीं हैं। अकलकदेवने? उसमें प्रतिपादित मतका खण्डन किया है। 

छठें अध्यायमें सैद्धान्तिक मतमेदकी दृष्टिसे दोनो सूत्र पाठोर्में कोई उल्लेखनीय 
अन्तर नही हैं । फिर भी अन्तर तो हैं ही । दूसरे सूत्र पाठमें शुभ पुण्यस्य ॥३॥ 
अशुभ पापस्य ये, दो सूत्र है और प्रथम सूत्र पाठमें एक सूत्रके रूपमें है । और 
अल्पारम्भ परियग्रहत्व मानुपस्य ॥१॥७। स्वभावमार्दव च ॥१८।॥ प्रथम सूत्र पाठमें 
ये दो सूत्र हैं। और दूसरे सूत्र पाठमें इनके स्थानमें एक सूत्र है--अल्पारम्भ- 
परिग्रहत्वं स्वभावमार्दवार्जव च मानुपस्य ॥१८॥ 

७ सातवें अध्यायमें सूत्र तीनके पदचात्‌ अहिंसा आदि ब्रतोकी भावनाओंको 
वतलानेवाले ५ सूत्र प्रथम सत्र पाठ में हैं, किन्तु दूसरेमें नही हैं । सूत्र तीनके 
भाष्यमें उनका भाव आ जाता हैँ । इसके सिवाय कई सूत्रोंमें शाव्दिक अन्तर 
पाया जाता है । 


८ आठवें अध्यायका दूसरा सूत्र दूसरे सूत्र पाठमे दो सूत्रोंके रूपमें विभकत 
है । ज्ञानावरणीय कर्मके पाँच भेद वतलानेवाला सूत्र दूसरे सूत्र पाठमें 'मत्या- 
दीनाम्‌ ॥५॥है जो सक्षिप्त है। किन्तु प्रथम सूत्र पाठमें 'मतिश्र्‌ तावधिमन - 
पर्ययकेवलानाम्‌ ॥६॥। है। अकलकदेवने “मत्यादीनाम्‌! पाठकी आलोचना करके 
प्रथम सूत्र पाठ वाले सूत्रकों ही सगत वत लाया है। इसी तरह दूसरे सूत्र पाठमें 
'दानादीनाम्‌ ॥१४॥। सूत्र है। उसके स्थानमें प्रथम सूत्र पाठमें 'दानलाभभोगोप- 
भोगवीर्याणाम्‌ ॥१३॥ सूत्र है। इनमें कोई सँद्धान्तिक मतभेद नही है । किन्तु 
पृण्य प्रकृतियोंका प्रतिपादन करने वाले सृत्रोंमें' मौलिक अन्त र हैं। तथा दूसरे सूत्र 
पाठमें पाप प्रकृतियोंको वतछाने वाछा कोई सूत्र नहीं है, जबकि प्रथम सूत्र पाठमे 
तितोष्न्यत्‌ पापम्‌ ॥२६॥ सृत्र हैं । 

९ नौवें अध्यायमें शाव्दिक भेदोके सिवाय जो उल्लेखनीय अन्तर है, वे इस 
प्रकार है - चारित्रके मेद वतलाने वाले सूत्र नं० १८ के अन्तमें प्रथम सत्र पाठमें 





६ त० वां०, पृ० ५०३ ।॥ ! 

'मत्यादीनामिति पाठो.लघुत्वादिति चेत्‌ न| त० वा०, पु० ५७० | 
सह्ेद्यशुभायुर्नामयोत्राणि पुण्यम्‌ ॥५५॥ तथा 'सद्द च-सम्यक्त्व हास्यरति 
पुरुषवेदशुभायुंनामगोत्राणि पुण्यम्‌ ॥३६॥ : 


न्प्ण ले 
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'यथाख्यातमिति चारित्रम्‌' पाठ हैं और दूसरे सूत्र पाठमें 'यधाख्यातानि चारित्रम्‌' 
पाठ है। फिर भी कोई सैद्धान्तिक मतभेद इसमें नही है । इसी तरह ध्यानका 
स्वरूप वतलाने वाले सूत्र न० २८ के अच्तमें प्रथम सूत्र पाठमें 'प्यानमात्तमु हु- 
तात्‌' पाठ है। और दूसरे सूत्र पाठमें ध्यानस्‌ के साथ ही २७वा सूत्र समाप्त 
हो जाता हैं ओर आमुहूर्तात्‌' २८वा सूत्र हैं । इसका अर्थ मुहूर्तपर्यन्त होता है 
किन्तु टीकाकार सिद्धसेन गणिने उसका अर्थ अन्तमुहुर्त पर्यन्त ही किया है । 
आंतध्यानका कथन करनेवाले सूत्रोमें शाव्दिक अन्तरके साथ ही साय भैदोके क्रममें 
भी थोडा अन्तर है । किन्तु धर्म ध्यानका कथन करने वाले सूत्रमें धर्म ध्यानंके 
स्वामीको लेकर मौलिक अन्तर है। प्रथम सूत्र पाठमें धर्मध्यानके प्रतिपादक सूत्र 
नं० २६ के अन्तमें स्वामीका विधान करनेवाला “अप्रमत्तसंयतस्य' अश नही 
है, जबकि दूसरे सूत्रपाठमें हैं। तथा दूसरे सूत्रपाठमें इस सूत्रके बाद जो 
'उपशाल्त-क्षीणकपाययोइच ॥३८॥ सूत्र है वह भी प्रथम सूत्र पाठमें नहीं है । 
अकलंकदेवने इन दोनोका खण्डन किया है। शुक्लूष्यान प्रतिपादक सत्रोमेंसे 


) 


भी एक दो में थोडा सा अन्तर पाया जाता है । 

१० दसवें अध्यायमें प्रथम सूत्र पाठका दूसरा सूत्र दुसरे सूत्र पाठमें दो सृत्रोमे 
विभकत है । इसी तरह प्रथम सूत्रपाठके सूत्र ल० ३ ओर ४, दूसरे सूत्रपाठमें एक 
सूत्रके रुपमें सयुक्त हैं । तथा भव्यत्वाता' के स्थानमें भव्यत्वाभावाच्च' पाठ 
है । प्रथम सत्र पाठके सूत्र न० ७ और ८ दूसरे सूत्र पाठमें नही हैं । उनकी पूर्ति 
भाष्यसे हो जाती है। इस तरह दोनों सूत्र पाठोर्मे साधारण अन्तरके साथ ही 
साथ मौलिक अन्तर भी पाया जातों है । 


भाष्य समस्त सूत्र पाठमे मतमेदका वाहुल्य--तत्त्वार्थसूत्रके जिस सून 
पाठ पर सर्वार्थसिद्धि टीका वनी है और जिसे दिगम्वर प्रम्परा मान्य करती 
है, उस सूत्र पाठमें क्वचित्‌ हो साधारण पाठमेद पाया जाता है। जैसे तीसरे 
अध्यायके ३८वें सूत्रमें सर्वार्थसिद्धिमें 'नुस्थिती परापरें' पाठ है और तत्वार्थ- 
वातिकमें 'नृस्थिती परावरें पाठ हैं। इस तरहका शब्द भेद भी बहुत ही विरल 
हैँ । अत यह कहा जा सकता है कि दिगम्बर परम्पराके सूत्र पाठमें कोई अन्तर 
नही हैँ, वह्‌ एक रूपमें ही मान्य है । किन्तु तथोंक्त स्वोपज्ञ भाष्यके रहते हुए भी 
भाज्य सम्मत सूश्रपाठमें वहुत मतभेद हैं। टीकाकार सिद्धसेन गणिने अपनी 





१ अधचर्म्यमप्रमत्तस्पेति चेत, न, पूर्वेषा विनिवृत्तिप्रसगात्‌ ॥१३॥” “उपणान्त 
क्षीण कपाययोब्चेतिचेन्न शुक्लाभावप्रसगत्‌ १४॥-त० वा०, पृ० ६३२ । 

२ दोनों सूत्रपाठोके अन्तरका स्पष्ट विवरण पं० सुखलालजीक्वत तत्त्वार्थ सूत्रके 
हिन्दी अनुवादके प्रारम्ममें दिया हुआ है । 
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टीकामें अनेक पाठ भेदोका उल्लेख किया हैं। यहाँ उनका थोडा सा दिव्दर्शन 
करा देना उचित होगा । 

प्रथम अध्याय के १६ वें सूत्रमें मुद्रित भाष्य प्रतिमें-'क्षिप्रानिसुतानुक्तन्रुवा' 
पाठ है और भाजयमें भी 'अनुक्तमवृह्लाति उक्तमवगृह्लाति' तदनुकूल ही पाठ 
हैं। किन्तु सिद्धसेनगणिकी टीकावाली मुद्रित प्रतिके सूत्रमें तथा भाष्य में 
'अनुक्त' के स्थान पर 'असन्दिग्ध' पाठ पाया जाता है । 


किन्तु सिद्धस्तेनकी टीकामें” अनुक्त उक्तकी ही व्याख्या हैँ जिससे प्रतीत 
होता है कि उन्हें यही पाठ मान्य था । तथा उन्होने इनके स्थानमें एक तीसरे 
“निश्चित” और “अनिश्चित” पाठान्तरका निर्देश किया है। इस तरहसे तीन पाठ 
भेद पाये जाते है । दिग्रम्वर परम्परामें केवल एक 'अनुक्त' पाठ ही प्रचलित हूँ । 

२ इसी अध्यायके २७वें सूत्रमें 'सर्वद्रव्येष्वसर्वपर्यायेपु' पाठ है । किन्तु २०वें 
सूत्रके भाष्यमें जो २७वें सूत्रका अश उद्ध त हैं उसमें सर्व” पद नही है, यथा-- 
विक्ष्यत्ि द्रव्येप्वसर्वपर्यायेषु! । दिग्रम्वरीय पाठमें भी इस सूत्रमें जिसकी क्रम 
सख्या २६ है 'सर्व' शब्द नहीं पाया जाता । 

३ दूसरे अध्यायके 'समतस्कामनस्का ॥११॥ 'संसारिणस्त्रसस्थावरा ॥१२॥ 
इन सृत्रोंके सम्बन्धर्मे टीकाकार सिद्धसेनने लिखा" हैं कि अन्य आचार्य सृत्रको ही 
बदल देते है, वे पहले 'संसारिण ' फिर त्रसस्थावरा और फिर 'समनस्कामनस्का 
पढ़ते हैं यह ठीक नही है । 

४ इसी अध्यायके उपयोग स्पर्शादिपु ॥१९॥ सूत्रके सम्बन्धर्मं सिद्धसेनने 
लिखा है, कि कोई इसको सूत्र रूपसे नहीं मानते । उनका कहना है कि यह तो 
भाष्यके वाक्यको सूत्र वना दिया है । दिगरम्बर पाठमें यह सूत्र नही है । 


५ इसी दूसरे अध्यायके २४वें सूत्र और उसके भाष्यको लेकर सिद्धसेनने 
लिखा है---अन्य आचार्य इस भाष्यको अतिविसंस्थुलू (अत्यन्त असन्तुलित) देख 


१ “व्याप्तिदोषभीत्या चापररिम विकल्प प्रोज्मय अय विकल्प उपन्यस्तो 
निश्चितमवगुक्लुतीति ।--सि० ग० टी०, भा०, पृ० ८५ । 

२ “नये पुन सूत्रमेव विपर्यासयन्ति विभज्य प्राकू तावत्‌ ससारिण पश्चात्‌ 
त्रसस्थावरा ” तत समनस्कामनस्का इति ।-सिण्टी०, भा १, पृ १५६। 

३ केचिद भाषन्ते सूत्रमिद न भवति भाष्यमेव सूत्रीकृत्य केचिदघीयते ।-- 
वही, पृ० १६९ । 

४ अपरेतिविसस्थुलमिदमालोक्य भाष्यं विषण्णा सन्त सूत्रे मनुष्यादिग्रहण- 
मना मिति सद्धिरत्ते । अपरे वातकिन स्वयमुपरम्य सूत्रमधीयते-- 
'अतीद्रिया ' केवलित )--वहीं, पृू० १७५ ॥ 

१७ 
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कर खेंदखिन्न होते हुए सूत्रमे 'मनुष्यादि' पदके ग्रहणकों अनार्प कहते है । 
अन्य बकवादी इस सूत्रके पश्चात्‌ 'अतीन्द्रिया केवलिन ” ऐसा सूत्र रखते हैं । 

६ झौदारिक” शरीराणि ॥२-३७॥ इस सूत्रकी टीकामें सिद्धसेनने लिखा 
है कि कुछ आचार्य इस सूत्रके एक अश शरीराणि'को पृथक सूत्र मानते हैं । 

७ “लब्धि प्रत्ययञ्च॥।४८॥* सूत्रके पदचात्‌ दिगम्बर सूत्र पाठमें 'तैजसमपि' 
सूत्र आभाता हैं। भाष्यमें यह सूत्र रूपसे नही छपा है । हरिभद्रकी टीकामें 'शुभ- 
विजुद्धा इत्यादि सूत्रके वाद यह सूत्र रूपसे आया है । सिद्धसेनकी टीकाकी मुद्रित 
प्रतिकी टिप्पणीमें इसे क० ख० प्रतिमें सूत्र बतलाया है। इवे० तत्त्वार्थाधिगम 
सृत्रकी जो सटिप्पण प्रति पाई जाती है उसमें 'तैजसमपि'को भी सूत्र माना है । 


८ सिद्धसेन गणिका कहना है कि कोई सूत्र २-४९ के अन्तमे “अक्ृत्स्त- 
श्रुतस्यद्धिमत ” इतना विदशेषण और जोडते है । 


९ सिद्धसेन गणिकाँ कहना है कि किन्हीका ऐसा मत है कि सूत्र १-५२में 
सूत्रकारने उत्तम पुरुष पदका ग्रहण नही किया है । 


१०. तत्त्वाथधिगम सृूत्रकी सटिप्पण प्रतिमं तीसरे अध्यायके प्रथम सूत्रके 
परचात्‌ 'र्मावशाशैलाज्जनारिष्ठामाधव्यामाघवीति च ऐसा सूत्र पाया 
जाता है । 


११ सिद्धसेनकी वृत्तिसें सूत्र ३-११ में वर्षघर पर्वता ' के स्थानमें “वशघर 
पर्वता ” पाठ पाया जाता हैं। तथा हरिमद्रकी टीकार्मे ओर मुद्रित भाष्य प्रतिमें 
आर्या स्लेन्छाइच ॥१५॥ के स्थानमें 'आर्या म्लिशइच' सूत्र पाया जाता है । 


१२ तत्त्वार्थाघिगमकी टिप्पण वाली प्रतिसें सूच ४-२२ के पदचात्‌ “उछवा- 
साहारवेदनोपपातानुसावतर्च साध्या ” ऐसा सूत्र है । 
१३ सिद्धसेनने* पांचवे अध्यायके 'नित्यावस्थितान्यरूपाणि ॥३॥ के संवंधमें 


१. “भत्र केचित्‌ सूत्रावयवमवच्छिद शरीराणीति पृथक सूत्र कल्पयन्ति! |-- 
चही, पुृ० १९५। 

२ पृ०२०८। 

रे अतएव केचिदपरितुष्यन्त सूत्रमाचार्यकृतन्यासादधिकमभिघीयते-'अकत्स्त 
श्रुतस्याद्धिमत ” | सि० ग॒० टी०, भा० १, पु० २०९ | ६ 

४ केचिदर्िदधते-नास्ति सूत्रकारस्योत्तमपुरुपग्रहणमिति /-बही, पृ० १२१ । 

'अपरे द्विपा भिन्‍्दन्ति सूत्रम “नित्यावस्थितानिं ततोष्छ्पाणि ।' 

अनत्रापरे व्याचक्षते यत्कड्चिदेतत्‌ “नित्यावस्थितारूपाणि'इत्येव पाठे रूम्यत 

एवामिरूपितोर्थ “वही, पृ० ३२१ । ह 


ही वय 


तत्त्वार्थविषयक मूलसाहित्य. २५२ 


लिखा हैं कि कोई इस सूनको नित्यावस्थितानि, अरूपाणि ऐसे दो सूत्र मानते है । 
तथा “नित्यावस्थितारूपाणि' ऐसा भी पाठ पाया जाता है । 


१४ “अपितानपितसिद्धे ॥५-३१॥ इस सूृत्रकी व्याख्यामें मतभेद पाया 
जाता है । 

१५ अजशुभ पापस्य ॥ ६-४ ॥' हरिभद्रकी टीकार्मे यह सूत्र नही हैं लेकिन 
'शोप पापम्‌' ऐसा सूत्र है । सिद्धसेनकी टीकामें “अशुभ पापस्य' सूत्ररूपसे छपा 
है । लेकिन टीकामें' शेप पापम ही सूत्ररूपसे अभिमत माछुम होता है । 

१६ इन्द्रियकपायात्रतक्रिया--॥६-६॥ सर्वत्र यही पाठ पाया जाता है। 
किन्तु सूत्रके भाष्यमें अन्त का कथन पहले किया हैं। इस परमे, अन्नत कपा- 
येन्द्रियक्रिया ' ऐसा भी चल पडा हैं। यद्यपि सिद्धसेन ने सूत्र और भाष्यकी 
मंसगतिकों दूर करनेका प्रयत्न अपनी टीकामरमें किया हैँ । 


१७ तत्त्वार्थाधिगम सूत्रकी टिप्पणवाली प्रतिमें यूत्र ॥६-२०॥ के पश्चात्‌ 
'सम्यक्त्व च' ऐसा सूत्र हैं । दिगम्वर परम्परा इसे सूत्र मानती है । 

१८ दु खमेव वा ।७-५॥/ सूत्रकी टीकार्मे सिद्धसेनने* लिखा है कि इसी 
सूत्रके व्याधिप्रतीकारत्वात्‌ कण्डपरिगतत्वाच्चात्रह्म तथा “परिस्रहेष्वप्राप्त- 
प्राप्तनष्टेपु काक्षाशोकौ प्राप्तेषवु च रक्षणमुपभोगेवावितृप्ति' इन भाष्य वाक्योको 
कोई दो सूत्र रूप मानते हैं । 


१९, सूत्र ॥७-२३॥ की टीका सिद्धसेनने' लिखा हैँ कि इस सूत्रके स्थानमें 
कोई परविवाहकरणेत्वरिकापरिगृहीतापरिगृहीतागमनानजुक्रीडातीव्रकामाभि- 
निवेशा' ऐसा शूत्र पढते हैं! तथा कुछ लोग इसी सृूत्रका पद विच्छेद पर- 
विवाहकरण इत्वारिकागमन परिगृहीतापरिगृहीतागमन अनर्िुक्रीडा तीक्रक़ा- 
माभिनिवेश” ऐसा करते हैँ । उक्त सूत्र दिग्रम्वरीय पाठसे एक दम मिलता है । 

२० टिप्पण वाली सूत्र प्रतिमें 'सचित्तनिक्षेपपिघान ॥७-३१॥ आदि सूत्र 
नही है । 

२१ टिप्पण वाली सूत्र प्रतिमें दसवें अध्यायके अन्तमें “धर्मास्तिकाया- 
भावात्‌ ये सूत्र हैं। दिगम्बर परम्परा भी इसे सूत्र मानती है । 

इस तरह भाष्यके होते हुए भी श्वे० सूत्र पाठमें जो इतने मत भेद पाये जाते 


१ एव पुण्य कर्म विनिश्चत्य पापविभिश्वयायाह--श्षेष॑ पापमिति ।--सि० 
दि०, भा० २, पृ०७। 

२ ततश्च ये भाष्यमेव कया5पि बुद्धचा सूत्रीकृत्याघीयते '-वही, भा० २, 
पृ० ५५ | 

३ अन्ये पठन्ति सत्रमू ॥“-चही, भा० २, पु० १०९। 


२६० जेनसाहित्यका इतिहास 


हैं वे आज्चर्य जनक है । ये मत भेद केवर भाष्यके वावयोंको गलतीसे सूत्र समझ 
लेनेके ही कारण नहीं हुए है। ये सव सूत्र पाठकी अस्थिरताके सूचक है । 


तत्त्वार्थ सूत्रकी रचनाका भाघार 


तत्त्वार्थ सूत्रकी रचनाका आधार खोजनेके दो उद्देव्य हैँ, प्रथम तो उससे 
उसकी रचनाके समयपर प्रकाश पड सकेगा । दूसरे उससे सूत्रकारकी परम्परा 
पर भी प्रकाश पड सकेगा । इस तुलनात्मक अध्ययनके द्वारा अनेक सैद्धान्तिक 
तथ्य भी प्रकाश आसकेंगे । किन्तु यहा हमारा उ नसे विशेष प्रयोजन नही हैं । 

१ तत्त्वार्थ सूत्रका आरम्भ 'सम्यस्दर्शन ज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग / सूभसे 
होता है। श्वे० परम्पराके उत्तराष्ययन नामक सत्रका २८ वा अध्ययन मोक्ष मार्ग 
नामका है । प० सुखलाल जी उसी अध्ययनको तत्त्वाथ रचनेकी कल्पनाका 
आभारी मानते हैं । उसकी दूसरी" गाथामें ज्ञान, दर्शन, चारित्र और तपको मोक्ष- 
का मार्ग कहा है । यद्यपि तत्त्वार्थ सूत्रके नौवें अध्ययनमें तपका भी वर्णन है 
किन्तु सूत्रकारने उसे चारित्रमें गर्भित करके सम्यग्दर्शन, सम्यग्जञान और सम्बक्‌ 
चारित्रको मोक्षका मार्ग कहा है । 


उधर आचार्य कुन्द-कुन्द ने अपने नियमसारकों आरम्म करते हुए कहा है 
कि--जिन शासनमें मार्ग और मार्ग फलको कहा हैं मोक्षके उपायको मार्ग कहते 
हैं और उसका फल निर्वाण है ॥ तथा ज्ञानदर्शन और चारित्रकों नियम कहते है 
और भिथ्या दर्शन, मिथ्या ज्ञान और मिथ्या चारित्र का परीहार करनेके लिये 
उसके साथ सार' पद लगाया है। इन तीनोमेंसे प्रत्येकका कथन यहा किया जाता 
है। तत्त्वार्थ सूत्रमें भी मिथ्या दर्शनादिका परिहार करनेके लिये दर्शनादिके 
साथ सम्यग्‌' पद लगाया है । ह 

२ तण्सू० के १-२ सूत्रमें तत्त्वार्थके श्रद्धानकों सम्यग्दर्शन कहा हैं और जीव 
अजीव आदि सात तत्त्व वतलाये हैं । उत्तराष्ययनके उक्त २८वें अध्ययनमें) जीव 





१ तथ्सु०की प्रस्तावना पृ० ५१का टिप्पण नं० ४। 

२ 'मोक्खमर्ग गइ तज्च सुणेह जिण भासिय । चउकारणसजुत नाण दसण- 
लवखणं।।१॥ नाण च दमण्ण चेव चरित्त च तवो तहा । एस मग्गा त्ति पन्नत्तो 
जिर्णह वरदंसिहि ॥२॥'-उत्तरा० 

३ जीवाजीवा य वधो य॒पुन्नपावासवों तहा। सवरो निज्जरा मोक्खो सतेए 
तहिया नव ॥१४॥--तहियाण तु भावाण, सब्वभावें उवएसण | सावेण 
सहृहृतस्म सम्मत्त त वियाहिया ॥१५॥--उत्तरा० । “नव सब्माव पयत्था 
पष्णत्ते। त॑ जहा-स्था० ९,यू० ६६५ 


तत्त्वार्थंविषयक मूलसाहित्य : २६१ 


अजीव आदि नौ तथ्य भावोके श्रद्धानको सम्यर्दर्शन कहा हैं । किन्तु जीव अजीव 
आदिके लिये तत्त्वार्थ शब्दका प्रयोग हमें किसी भी इवें० आग्रममें नही मिला । 
साथ ही तत््वोकी सात संख्याका निर्देश भी उसमें नही हैं । 


उधर कुन्द-कुन्दके नियमसारमें' आप्त, आगम और तत्त्वोके श्रद्धानको 
सम्यक्त्व कहा हैं | तथा आगमके द्वारा कथित पदार्थोको तत्त्वार्थ कहा है । औौर 
भाव प्राभृत (गा० ९५) में स्पष्ट रूपसे नो पदार्थों और सात तत्त्वोका निर्देश 
किया हैं । ४ 


३. त० सू १-८ में सत्‌ सख्या आदि आठ अनुयोग वतलाये है । अनुयोग- 
द्वार) सूत्रमें नो गिनाये है, जिनमें भाग” अधिक हैँं। किन्तु पट्खण्डागमके 
जीवट्टाणकी सत्प्रर्पणाके प्राथमिक सूत्रमें तत्त्वार्थ सूत्रकी तरह आठ ही अनुयोग 
गिनाये हैं । 

४ मति आदि पाँच ज्ञानोंका वर्णन जैसा तत्त्वार्थ सूत्रमें है वैसा ही श्वेताम्बर 
आगमोंमें भी है और दि० षट्खण्डागरमके वर्गणाखण्डके अन्तर्गत कर्म प्रकृति 
अनुयोग द्वारसे भी है । फिर भी एक वात उल्लेखनीय है । त० सू० (१-१३) में 
मति स्मृति सज्ञा चिन्ताकों मतिज्ञानके नामान्तर कहा है। उक्त पटख० के 
कर्मप्रकृति० में भी सण्णा सदी मदी चिता चेदि ॥४१॥/ लिखकर सन्ञा, स्मृत्ति 
मति औौर चिन्ताको मतिज्ञानका नामान्तर कहा है । किक्तु नन्दि सूत्रमें) चिस्ताका 
नाम नही हूँ । अत उक्त सूत्र नन्दी सूत्रकी अपेक्षा पट्खण्डागमके ही उक्त सूचर- 
का ऋणी प्रतीत होता है । 

दि० सूत्र पाठमें “भवप्रत्ययोध्वधिदेंवनारकाणा ॥२१॥ पाठ है। पट्खण्डा- 
गमके उक्त कर्म प्रकृति अनु० में भी 'ज त॑ भवपच्चइय त देवणेरइयाण ॥५४।॥ 
ऐसा सूत्र है । उक्त सूत्र इस सूत्रका ही संस्कृत रूपान्तर जैसा प्रतीत होता है । 
इवेताम्बर नन्दि सूत्र ७ तथा स्था० सू० (स्था० २, उ० १, सृ० ७१) में भी 
ददेवाणं य नेरइयाण य लिखकर देवोको नारकियोंसे पहले रखा है । किन्तु त० 

१ अत्तागमतच्चाण हवेइ सम्मत्त। ५। तेणद्ु कहिया हवति तच्चत्या 
॥८॥-नि० सा० । 

२ 'सत्सख्या क्षेत्रस्पर्शन-कालान्तर-भावाल्पवहुत्वेश्च! ॥॥८॥-त० सू० । से कि 
त अणुगमे नवविहें पण्णते । 'तजहा-सतपयपरूपणया, दव्वपमाण च, खित्त, 
फुसणा य, कालो य श्रंतर, भाग, भाव, अप्पावहुज चेव ,-अनु० स० ८० । 
'सतपरूबणा दव्वपमाणाणुगमो खेताणु० फोसणा० काला० अतरा, भावा० 
अप्पावहुगाणुगरमो चेदि ॥७॥-पद्खें०, पु० १॥ 

“सन्नासई मई पन्‍ता सव्व जाभिणिवोहिम [-सन्दि० 
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सू० के० इवें० सूत्र पाठमें 'नारकदेवाना' लिखकर नारकियोको देवोंसे पहले रखा 
हैं। यह क्रम उक्त दिगम्वर तथा श्वेताम्बर आगरमोंमेसे किसी से भी मेल नही 
खाता । 


आचार्य कुन्दकुन्दने' ज्ञाकके मति आदि पाँच भेद वतलाये हैँ तथा प्रत्यक्ष 
और परोक्ष भेदोका उल्लेख प्रवचनसार (१-५८) में किया हैं। ओर तदनुसार 
त० सू० में भी ज्ञानके पाँच भेदोंका तथा उन्हें प्रमाण वतलाकर प्रत्यक्ष और 
परोक्ष प्रमाणोंमं उनके अन्तर्भावका कथन किया हूँ ' 


मति ज्ञानका प्राचीन आगमिक नाम अभिनिवोध था और मति उसका 
नामास्तर था । पट्खण्डागममें, कुन्दकुन्दके पत्चास्तिकायमें और नन्दि सूत्र वर्ग- 
रहमें अभिनिवोघ नाम ही मिलता हैं। तत्त्वार्थ सूत्रके कताने उसके स्थानमें 
मतिको स्थान देकर अभिनिवोघको उसका नामान्तर वतलाया और तबसे 
अभिनिवोध नाम लुप्त जैसा हो गया । 


भव हम दूसरे अध्यायकरी जोर आते हूँ । 


दूसरे अध्यायके प्रारम्भमें जीवके पाँच भावों और उनके भेद प्रभेदोका कथन 
है। स्थानाग' सूत्रमें जोवके छ भाव बतलाये हँ--भौदयिक, मौपशमिक, 
क्षायिक, क्षायोपशमिक, पारिणामिक और साक्नमिपातिक । किन्तु तत्त्वार्थ सुत्रमें 
सान्नमिपातिक भावको नही गिनाया। सिद्धसेन गणिने अपनी टीकार्मे “मिश्रा 
शब्दसे सान्निपातिकका ग्रहण मानकर सनन्‍्तोप कर लिया है। 


हाँ, अकलूक देवने सान्निपात्तिकका अभाव वतलाकर भी मिश्र शब्दसे उसका 
ग्रहण करते हुए दोनों परम्परामोका समन्वय करनेका प्रयत्न किया है । 


“विग्रहवतती च ससारिण. प्राकू चतुर्म्य ।” इस सूत्रमें सूत्रकारने चार समय 
वाली गतिका निर्देश किया है । इसपरसे सिद्धसेनगणिनेँं उक्त सूत्रकी टीकार्मे 
लिखा है कि पाँच समयवाली भी गति होती है किन्तु सूत्में उसका ग्रहण नही 
किया हैँ । दिगम्वर परम्परामें पाँच समयवाली गतिका विधान ही नही है । 
अत- उक्त सूत्र दिगम्बर परम्परा सम्मत हैं । 


आभिणिसुदोहि मण केवछाणि णाणाणि पच पेदाणि' ॥४१॥-पज्चास्ति० 
स्था० सू०, स्थान ६, सू० ५३७ 

सान्निपातिको४पि लाघवेषिणा पृथक नोपात्त मिश्रग्रहणादेव प्रतिकब्ध ।-- 
सि० ग० टी०, भा० १, पृ० १३७। 

४ तथा पंद्नसमया5उपि गति संभवति न चोपात्ता संतरे । 

“एसि० ग० टी० भा० १, पु० १८४। 


ल्‍्० ० 


श्ज 
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पाँचवें अध्यायमें द्रव्योके विषयमे जो कथन किया गया है वह कुन्दकुन्दाचार्य 
के प्रववनसार, पञ्चास्तिकाय और नियमसारमें प्राय. सव वणित है । तत्त्वार्थ- 
सूत्रमें 'उत्पादव्यय प्रौव्य युक्त सत्‌” सद्द्रव्यछक्षणम्‌ और “्रुणपर्ययवद्‌ द्रव्यम्‌' 
इन तीन सूत्रोके द्वारा द्रव्यके लक्षणका विधान किया है। दवे० पाठमें 'सद्द्वव्यलक्षण' 
सत्र नही है। ये तीनो सूत्र कुन्दकुन्दके पवथ्चास्तिकायकी गाथामें वीज रूपसे 
ज्योंके त्यो विद्यमान है । मानों सूत्रकारने उन्हे वहाँसे उठाकर सूत्र रूपमें निवद्ध 
कर दिया है । गाथा इस प्रकार है-- 


दव्व सल्‍लक्खणिय उप्पादवयधुवत्तसजुत्त । 
गुणपज्जयासयं वा ज त भण्णति सब्वण्हु ॥१०॥ 

प० सुखलालजीने भी इस वातको स्वीकार करते हुए लिखा है--कि ये 
सूत्र कुन्दकुन्दके पञ्चास्तिकायकी गाथामें पूर्णछपसे विद्यमान है | इसके सिवाय 
कुन्दकुन्दके प्रसिद्ध ग्रन्थोके साथ तत्त्वार्थ सूत्रका जो शाव्दिक तथा वस्तुगत 
महत्वका सादुश्य है वह आकस्मिक तो है ही नहीं । ( त० सू० प्रस्ता०, 

पृ० ११-१२ )। ह 
उत्तराध्ययन सृत्रके जिस २८वें अध्ययनको प० सुखलालजी तत्त्वार्थ सृत्रकी 
रचनाका आधार बतलछाते हैं उसमें तो गुणाणमासवो दब्व' यह द्रव्यका लक्षण 
वतलाया हैँ वर्थात्‌ जो गुणोका गआश्रय है वह द्रव्य हैं। अन्य किसी प्राचीन 
इवेताम्वर आगम में भी इस प्रकारका लक्षण नही पाया जाता, यह वात भी 
प० सुखलालजीने स्वीकार की है | उन्होने लिखा है--ऊपर दिये गये द्रव्य, गुण 
और कालके लक्षणवाले तत्त्वार्थके तीन सूत्रोंके लिये उत्तराष्ययनके सिवाय किसी 
प्राचीन श्वेताम्वर जैन आगम अर्थात्‌ अंगका उत्तराष्ययन जितना ही शाब्दिक 
आधार हो ऐसा अभीतक देखनेमें नही आया ।” अत उक्त सूत्रोंपरसे यह व्यक्त 

होता है कि तत्त्वार्थ सूत्रपर कुन्दकुन्दके ग्रन्थोका विद्येष प्रभाव है । 
पाँचवें अध्यायक्के अन्तमें स्तिग्घ और रूक्ष गुणवाले परमाणुओ के वन्धका 
विधान हैं। उसको लेकर दिगम्बर परम्परामें 'वन्धेईधिकौ पारिणामिकौ ।' 
।।३६॥ सूत्र हे और इवेताम्वर परम्परामें 'वन्धे समाधिकौ परिणामिकौ ॥ 
पाठ है । उक्त ३६वें सूत्रकी टीकामें अकलकदेवने' 'समाधिकौ' पाठकों आर्प 
विरुद्ध कहा हैं और आर्षके रूपमें पट्खण्डागमके वर्गगाखण्डके वन्ध विधानका 


१ एवं हि उक्तमाषें वर्गणाया बच्चविधाने--नोआगम-द्रव्यवन्धविकल्पे 
सादिवेस्नसिक वन्धनिदेंशे प्रोक्तम---विषमस्तिग्घताया विपमरूक्षताया च 
वन्ध समस्तिग्घताया समरूक्षताया च भेद तदनुसारेण च सूत्रमुक्तम्‌ ।! 

“प० वा०, पु० ७०० 
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निर्देश किया है और लिखा है कि वह सूत्र उसके अनुमार कहा गया है ।' इससे 
प्रकट होता हैं कि अकलंकदेव तत्त्वार्थ सुत्रगों या उसके सूत्रोंकी पद्खण्डागमर्क 
आधारपर रचित मानते थे । 


तत्त्वार्थ सूत्रका आधार पट्खण्डागमके सूत्र रहे हैं इस वातकी पुषण्टिमें एक 
और उल्लेखनीय प्रमाण है। त« सू० के छठे अध्यायमें तीर्थड्डूर नाम कर्मके 
बन्धनमें कारण भूत सोलह कारणोंका निर्देश इस प्रकार है-- 


दर्शनविशुद्धि' विनयसम्पन्नता' शीलब्रतेष्व* नातिचारो&्मीक्ष्ण ज्ञानो- 
पयोगसवेगौ"  शक्तितस्त्याग तपसी साधु“समाचिवेंयावृ्‌ त्यकरणम  हूंदा * ?- 
चार्य) *बहुश्ुत*९ प्रवचन१३ भक्तिरावद्यका) ४ परिहाणिमर्गिप्रभावना ४ 
प्रवचनवत्सलत्व ? ६ समिति तीर्थकरत्वस्य ॥२४॥ 

पट्खण्डागमके बन्ध स्वामित्वविचयमें भी प्राय ये ही सोलहकारण 
गिनाये है । 

'दसणविसुज्ञदाए विणयसपण्ग॒दाएंँ सीलव्वदेसुणिरदिचारदाए जआावास 
एसुई अपरिहीणदाए खणलूव" पडिवुझणदाएं लरद्धिसवेग सपण्णदाए* जघा- 
थामे तथा तवे» साहूणं पासुअपरिचागदाए5 साहुण स*माहिसंघारणाए 
साहूृण वेज्जावच्चजोगजुदाए)? अरहतभत्तीए१ बहुसुदभत्तीए)* पवयण) 3- 
भत्तीए पवयणवच्छलदाए" ४ पवयणप्प”"मावणदाएं अभिक्‍खणं अभिवखर्ण 


णा?*णोवजोगजुत्तदाए इच्चेदेहि सोलसेहि कारणेहि जीवा तित्ययरणामगोर्द 
कम्म बधति ॥४१॥” --पद्‌ खं०, पु०८, पृ० ७९ । 


उक्त उद्धरणोंसे स्पष्ट हैं कि तत्त्वाथसूत्र और पट्खण्डागममें प्रतिपादित 
तीर्थद्धूर नाम कर्मके कारणोकी केवल सख्यामें ही समानता नही है किन्तु 
कारणोमें भी समानता है । केवल एक ही कारण ऐसा है जिसमें अन्तर प्रतीत 
होता है । तत्त्वार्थसूत्रमें आचार्य भक्ति नामक एक कारण गिनाया है और 
पट्ख०में क्षणलव ॒प्रतिबोधनता नामका कारण गिनाया है। दोनोंके क्रममें भी 
थोडा अन्तर है, फिर भी ऐसा प्रतीत होता हैं कि षट्ख० के उक्तसूत्रको सामने 
रखकर ही त० सू० के उक्तसू त्रकी रचना की गई है । 


तत्त्वार्थसूत्रके श्व० सूत्र पाठमें केवल साघुसमाधिके स्थानमें संघसमाधि 
तथा वैय्ावृत्यकरणके स्थानमें साधुवैयावृत्यकरण पाठ है। किन्तु इन पाठ भेदोसे 
दोनोंमें कोई मोलिक अन्तर नही आता । परन्तु #*ताम्बर आगममें तीर्थद्धूर 
नामकर्मके वन्धके कारणोकी सख्या वीस बतलाई है | यथा--- 
अरिहंतसिद्ध पवयण गुरूथेरवहुस्सुए तवस्सीसु । 
वच्छछया य एसि अभिक्‍खणाणोवत्रोेगे भ॥ 
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दंसगविणए आवस्सए अ सीलव्वए निरइचारो । 
खणलव॒ तवच्चियाएं वेय्यावच्चे समाही य॥ 
अपुब्बनाणगहणे सुयभत्ती पवयणें पहावणया । 
एएहि. कारणेंहि. तित्ययरत्त लह॒इ जीवों ॥ 
“-जाताधरंकथा-अ० ८, सू० ६४ । 
अहंद्वत्सलता, सिद्धवत्सलता, प्रवचनवत्सलूता, गुरुवत्सलता, स्थविरवत्स- 
लता, बहुश्रुतवत्सलता, तपस्विवत्सलता, अभीक्षा ज्ञानोपयोग, दर्शननिरतिचारता, 
विनय निरतिचारता, आवश्यक निरतिचारता, शीलनिरतिचारता, ब्रतनिरति- 
चारता, क्षणलव समाधि, तप समाधि, वैयावृत्य समाधि, अपूर्वज्ञानग्रहण, 
श्रुतमक्ति और प्रवचन प्रभावना, इन कारणोसे जीव तीर्थच्धुरत्वको प्राप्त 
करता हैं ।' 
भाष्यकारने' अपने भाष्यमें प्रवचन वत्सलताका अर्थ अहत्‌ शासनके अनुष्ठान 
करने वाले श्रुतघरोका तथा वाल, वृद्ध, तपस्वी, शैक्ष ग्लानादिका सभ्रह, उपग्रह 
अनुग्रह करना वतलाया है और संभवतया इस तरहसे आगमोक्‍क्त कुछ कारणोंका 
सग्नह करनेका प्रयत्न किया है । 
इसीसे उसकी .तैकामें सिद्धसेत गणिने भी लिखा" हैँ कि-तीर्थ ड्ूरनाम कर्मके 
वीस कारणोमें से सूत्रकारने कुछ सूत्रमें कुछ भाष्यमें और कुछ आदियग्रहणसे 
सिद्ध पूजा मोर क्षणलव समाधिका ग्रहण किया है । व्याख्याताको इनका उपयोग 
करके व्याख्यान करना चाहिये ।' किन्तु सृतकारकों पट्खण्डागमकी तरह सोलह 
संख्या ही मान्य प्रतीत होती है जो दिगम्वर परम्परा सम्मत है, क्योकि आचार्य 
कुन्दकुन्दने) भी यद्यपि कारणोंको नही गरिनाया तथापि उनकी सख्या सोलह ही 
मान्य की हैं। अत उक्त सूत्रका आधार दिगम्वर परम्परा सम्मत ही होना 
चाहिए । 
त० सू० ( ९-७ ) में बारह अनुप्रेक्षा वतलाई हैं। उपलब्ध आगमोंमें 
कही भी वारह अनुप्रेक्षाए पूरी नही मिलती ।* स्थानागसूत्र, सृत्रक्ताग, उत्तरा- 
१ “अहंल्‍्छासनानुष्ठायिना श्रुतधराणा वालवृद्धतपस्विशक्षरल्लनादीना च 
सइग्रहोपग्रहानुग्रहकारित्वं प्रवचचनवत्सलत्वमिति ॥--त्त० सू० भा०, ६-२३। 
२ विशते कारणाना सूत्रकारेण विद्धित्‌ सूत्र किड्चित्‌ भाष्ये किड्चचित्‌ आदि 
ग्रहणात्‌ सिद्धपूजाक्षणलवध्यानभावनाख्यमृपात्त उपयुज्य च प्रवक्ता 
व्यास्येयम्‌ ।--सि० ग० टी०,--६-२३ । 
३ “विसयविरतो समणों छहसवरकारणाइई नाऊण। तित्थरनामकम्म बधह 
अचिरेण कालेण ॥ ७७ ॥-मा० प्रा० । 
४ तत्त्वा० जैनागम०-१०-१८१ । 
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विहारमे कुछ कठिनाईयाँ उपस्थित होने लगी थी । ऐसा उन्होने पद्प्राभृतकी' 
अपनी टीकामें स्पष्ट लिखा हैं। श्रुतसागरजी के उक्त कथन के मूलमें इन सव 
वातो का भी प्रभाव प्रतीत होता है। गत उसे आरपमत नही माना जा सकता | 
और इसी लिये पुलाकादि मुनियों की चर्चाको दिग्रम्वर परम्पराके प्रतिकूल नहीं 
कहा जा सकता । 


अत उक्त सूत्रोके आधारपर तत्त्वार्थसृत्रको दिगम्वर परम्पराके प्रतिकूल 
नही कहा जा सकता । ं 


मृल सूत्र पाठ--किन्तु तत्त्वार्थ सूत्रके दो सूत्र पाठ प्रचलित हैं, यह ऊपर 
लिख आये हैँ । अत तत्त्वार्थ सूत्रकी परम्राका निर्णय करते समय यह प्रश्न 
होना स्वाभाविक हैँ कि मूल सृत्र पाठ दोनोंमेंसे कोनसा है ? 


दवेताम्वर परम्परा मान्य सूत्र पाठ पर तथोक्‍त स्वोपज्ञ भाष्य है और उसके 
अन्तमें ग्रन्थकारने अपनी प्रशस्ति भी दे दी है। अत जो कोई भी प्रशस्तिको 
देखकर यही कहेगा कि मूल सूत्रपाठ यही है। उघर दिगम्बर परम्पराके प्रमुख टीका- 
कारों ने सूतकारका नाम तक नही दिया और न उनके सूत्र पाठ पर कोई तथोक्‍त 
स्वोपज्ञ भाष्य ही है । उसपर आाद्य टीका लिखनेवाले पृज्यपाद जैनेन्द्र व्याक- 
रणके रचयिता हैं, उन्हें सूत्र रचना करनेका अभ्यास हैं, उनकी लेखन शैली 
प्राज्जल और महा भाष्यकार पतब्जलिकी शैलीकी अनुगामिनी तथा दार्शनिकतासे 
मोत प्रोत है । उधर तत्त्वार्थ भाष्यके रचयिताकी इँलीमें वे सब वातें नही हैं । 
इन सब वातोंके आधारपर दिगम्बर सूत्र पाठकों पृज्यपादके द्वारा सबंधित और 
परिष्कृत तथा उसकी आद्य टीक सर्वार्थसिद्धिको भाष्यसे अर्वाचीन कहा जाना 
सरल है। किन्तु तथोकत स्वोपज्ञ भाष्यके सूत्रकार रचित होनेमें जो अनेक विप्रति- 
पत्तियाँ है उन्हें पहले लिखा जा चुका हैं और उनके रहते हुए निरविवाद रूपसे यह्‌ 
स्वीकार नही किया जा सकता कि भाष्य स्वोपज्ञ ही हैं। और इसलिए भाष्यकी 
स्वोपज्ञताके आधार पर उसके सूत्र पाठकों भी मूल सूत्र पाठ नही कहा जा सकता । 
यह भी हम पहले लिख काये हैँ कि भाण्य मान्य सूत्र पाठ भाष्यके होते हुए 

भी एकरूपताको लिये हुए नही है, उसके सम्बन्धमें पाठान्तरों और मतान्तरोका 
वाहुल्य हैं। उधर दि० परम्पराको मान्य सृत्र पाठमें अविच्छिन्न एक रूपता है जिस 
सूत्र पाठपर पृज्वपादने सर्वार्थ सिद्धि रची, उसी सूत्र पाठको आज तकके टीकाकारोने 


१ "को अपवादवेपष ? करो किल स्लेच्छादयो नग्न दृष्टवोपद्रव यतीना कुर्वन्ति 
तेन भण्डप दुर्गी। श्रीवसन्तकीतिस्वामिना चर्यादिवेलाया तट्टीससादरादिकेन 
शरीरमाच्छाद चर्यादिक कृत्वा पुनस्तन्मुल्चन्तीत्युपदेश क़त:ः सयमिना- 
मित्यपवादवेष । 
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अपनाया है, न उसमें कोई पाठान्तर हैं और न मतान्तर है। किन्तु सर्वार्थ सिद्धिमें 
दो पाठान्तर पाये जाते है । दूसरे अध्यायके अन्तिम सृत्रमें 'चरमोत्तम देहा' पद 
आता है उसकी व्याख्या करते हुए पूज्यवाद ने 'चरम देहा इति वा पाठ ' ऐसा 
लिखा हैँ | भाष्य मान्य सूत्र पाठमें ,चरमदेहोत्तमपुरुषा' पाठ है । और भाष्यमें 
उसका अर्थ चरम देहा उत्तम पुरुषा ' किया है। अत सर्वार्थसिद्धिमें दिया गया 
उक्त पाठान्तर भाष्यमान्य सूत्रपाठका तो नही है । 


दूसरा पाठान्तर प्रथम अध्यायके “बहुबहुविधि” आदि सूत्रकी टीकामें है । यह 
पाठान्तर पूर्व पाठान्तरसे बहुत स्पष्ट है। इसका निर्देश 'अपरेषा क्षिप्रनिसृत 
इति पाठ ” के रूपमें किया गया हैं। जिसका अर्थ होता है कि दूसरोके मतसे 
क्षिप्रानिसृतके स्थान में क्षिप्रनिसृत पाठ हैं। यहाँ पूज्यपाद स्वामी ने केवल 
पाठान्तरका ही निर्देश नही किया किन्तु 'त एवं वर्णयन्ति' लिखकर वे उसकी जो 
व्याख्या करते हैं उसे भी दिया हैं । 


भाष्यमान्य सूत्र पाठमें 'क्षिप्रानिश्चित' पाठ है । अत यह पाठान्तर भी उसका 
नही है । इन दो पाठान्तरोंसे और विज्ञेषतया दूसरे पाठान्तरसे यह स्पष्ट है कि 
पूज्यपादके सामने तत्त्वार्थ सूत्रकी अन्य प्रतियाँ भी थी और उनमें ऐसी प्रति भी 
थी जिसमें सूत्रकी व्याख्या या टिप्पणी वगैरह भी थी | क्योकि उसके विना 'त एवं 
वर्णयन्ति' जैसी वात नही लिखी जा सकती। अत सर्वार्थ सिद्धि को दिगम्बरीय 
सूत्र पाठकी बाद्य टीका तथा उसके रचयिता पूज्यपादको दिग्रम्बरीय सूत्र पाठका 
प्रवर्तक और भाष्य मान्य सूत्र पाठकों मूल सूत्र पाठ कहना निर्श्रान्त नहीं हैं । 
और श्रान्त धारणाओंके आधार पर किसी निष्कर्प पर नही पहुँचा जा सकता । 

फिर भी जो सूत्र दोनो सूत्र पाठोंमें समान हैं उनके आधार पर सूत्रकारकी 
मान्यताएँ दिगम्वर परम्पराके ही अनुकूल ठहरती हैं, यह हम ऊपर लिख आये हैं । 
सूत्ररचनाका समय 

अब हम तत्त्वार्थ सूत्रको रचनाके समयपर विचार करेंगे । 

१ दिगम्बर सूत्र पाठपर उपलब्ध आाद्य टीका सर्वार्थ सिद्धि हैं और सर्वाथ 
सिद्धिके रचयिता पृज्यपाद देवनन्दिका समय विक्रमकी पाँचवी शंताब्दीका 
उत्तराध और छठीका पूर्वार्ध है । गत तत्त्वार्थ सूत्र विक्रमकी पाँचवी शताब्दीके 
उत्तराघंसे पूर्व रचा जा चुका था, यह सुनिश्चित है । 

२ पट्खण्डागमकै?- कतिपय सूत्रोका तत्त्वार्थ सृत्रपर प्रभाव हैँ यह पहले 


१ इस विपषयमें एक और भी उदाहरण यहाँ उपस्थित किया जाता है जो पीछे 
नही दिया जा सका । त० सु० (९-४५) 'सम्यर्दृष्टि श्रावक' आदि सूत्रके 
उद्गमका मुलरू ब्वे० आगमोमें नही मिलता । इसीसे (त्त्वार्थ सूत्र जैनागम 
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व्ययन आदिमें फुटकर-फुटकर मिलती हैं। इसके विपरीत भगवती आराधनामें 
( गा० १७१५-१८७१ ) तथा मूलाचारके आठवें परिछेदमें वारह अनुप्रेक्षाओं- 
का क्रमवार विस्तृत वर्णन मिलता है । कुन्दकुन्दाचार्यने भी 'वारस अणुवेक्खा 
नामसे वारह अनुप्रेक्षाओका क्रमसे वर्णन किया है । और इन दीनों ग्रन्थोर्में वारह 
अनुप्र क्षाओको गिनाने वाली गाथा एक ही है। उससे तत्त्वार्थसूत्रके केवल क्रममें 
अन्तर हैं। पहली अनुप्रक्षाका नाम उक्त ग्रन्थोमें अध्ुव है और तत््वार्थमें 
अनित्य हैं । अश्रुव और अनित्यके अर्थममें कोई अन्तर नही है । 


अत वारह अनुप्र क्षा परक सूत्र भी उक्त तथ्यका ही समर्थक है | त० सु० 
के नौवें अध्यायके नौवें सूत्रम वाईस परीषहोके नाम गिनाये हैं। उनमें एक 
नाग्न्य परीपह भी है । नाग्न्यका स्पष्ट अर्थ नंगापना है। आगमोंमें उसके स्थान- 
में 'अचेल' परीषह पाई जाती है । बअचेलका मतलब हैं वस्त्रका अभाव । यद्यपि 
उसका मतलूव भी वही है जो 'नाग्न्य' का है । तथापि मचेलकी अपेक्षा 'नास्न्‍्य 
शब्दस नग्त रहनेका स्पष्ट वोध होता है। जिससे प्रतीत होता है कि 
सूत्रकारकी सावुओंकी चमग्नता इष्ट थी, इसीसे उन्होंने आगमिक अचेल' 
परीषहके स्थानमें नाग्न्यको स्थान देना उचित समझा । 


तत््वार्थसूत्र में वाईसवी परीषहका नाम अदर्णन परीषह है। किन्तु आगमिक' 
साहित्यमें दशनपरीषह या सम्मत्तपरीपह नाम मिलता है। तथा त० सू० 
(९-१७) में एक जीव के एक साथ एक से लेकर १९ परीषह तक वतलाई है 
किन्तु उत्तराव्ययन नियुक्ति में २० परीपहोका सदुभाव वतलाया है । 


अत. उन्त कतिपय तथ्योके प्रकाश में यह नही कहा जा सकता कि सूत्रकार 
श्वेताम्वर परम्परा के थे या दिगम्वर परम्परा के नही थे। प्र॒त्युत उक्त तथ्यों 
से तो उनके दिगम्वर परम्परा के होने का ही समर्थन होता है । 


श्रीयुता प्रेमीजी ने मूल सूत्रों में से दो सूत्रोको दिगम्बर सम्प्रदाबकी दृष्टि 
से खटकनेवाला वतलाया है। उनमें से एक सूत्र हैं नोवें अध्यायका 'एकादश- 
जिते! । इसका सीधा अर्थ है--जिन भगवानके ग्यारह परीषह होती हैं । 

किन्तु दिग्म्वर सम्प्रदाय केवली के परीपह नही मानता, इस लिये टीका 
कार पूज्यपादने शका उठाकर उसका समाघान दो प्रकार से किया है| प्रथम तो 


१ तत्त्व० जैनागम०, पृ० १८३ ॥ 
ट 


१ बीस उक्कोसपरा वदति जरन्नओ हवइ एक्को । सीउसिणचरिय निसीहिया 
य जुगव न वदति ॥८२॥-उत्त० नि०।॥ 

जै० सा० इ०, पृ० ५३८ । 

४. सर्वार्थ सि० सू० ९-११। 


शक 
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उन्होने परीपहका सद्भाव केवलीके उपचारसे माना हैं। फिर “अथवा” कहकर 
'एकादशजिने' सूत्र में 'न सन्ति वाक्यकी कल्पना करनेका विधान किया हैं। 
सभवतया अकलकदेव को “न सन्ति” का अध्याहार समुचित प्रतीत नहीं हुआ 
अत- उन्होंने अपने तत्त्वार्थवातिक में 'कैश्चित्‌ कल्प्यन्तें! वाक्यका अध्याहार 
किया है । जिसका मतलव होता है कि 'कोई छोग जिनके ग्यारह परीपह मानते 
हैं” । उक्त समाधानों से पाठकको ऐसा लगता स्वाभाविक हैं कि उस सूत्र का 
अर्थ करनेमें, दि० टीकाकारोको थोडा खीचातानी करनी पडी है। किन्तु कर्म- 
सिद्धान्तके अभ्यासीको वैसा प्रतीत नही हो सकता । इसके स्पष्टी करणके लिये 
सर्वार्थसिद्धिकी प० फूलचन्द्रजी लिखित प्रस्तावना (पु० २८-२९) देखना चाहिये । 


उक्त तथोकत खीचातानीसे कमसे कम पृज्यपादपर लादे जानेवाले इस 
दोष में कि! उन्होने उमास्वातिकृत तत्त्वार्थसूत्रके पाठ में सशोधन और परि- 
वर्तत किया, कुछ तो परिमार्जन हो जाना चाहिये । अस्तु, 


दूसरा सूत्र है नौवें अध्यायका पुलाक वकुश आदि पाँच प्रकार के निर्ग्रन्थोका 
प्रतिपादन करनेवाला सूत्र । यह ठीक है कि मुछाचार और भगवती अराघधनामें 
पुलाकादिका कथन नही हैं और न कुन्दकुन्द ने ही उनका कथन किया है। 
किन्तु इसपरसे यह नही कहा जा सकता कि निर्ग्नन्वोंके ये भेद दिगम्बर पर- 
म्पराको मान्य नही । हाँ, उनमेंसे आदिके पुलाक मुनि अपने मुलगुणोममें परिपूर्ण 
नहीं होते । प्रारम्भमें ऐसा होना सभव हैँं। इसी प्रकार वकुशमुनिको अपने 
शरीरादिका मोह भी रह सकता है। उसका निग्न॑ल्थ दिगरम्बर मुनियोकी चर्याके 
साथ विरोघ नही है । हाँ, श्रुतसागरजीने' जो 'सयमश्रुत' आदि सूत्रकी व्याख्या- 
में यह लिखा है कि असमर्थ मुनि शीतकालादिमें वस्त्रादि भी ग्रहण करते है 
और इसे कुशीरू मुनिकी अपेक्षा भगवती आराधनाके अभिप्रायके अनुसार 
बतलाया है वह ठीक नही हैं। भगवती? आराघनामें इस तरह का कोई विधान 
नही हैँ । हाँ टीकाकार अपराजित सूरिने लिखा हैँ कि विशेष अवस्थामें अशकत 
साधु वस्त्र आदि भ्रहणकर सकते थे । उसीको श्रुतसागरजी ने भगवती आराघना- 
के नामसे लिख दिया हैँ | श्रुतसागरजीके समयमें दिगम्वर परम्पराके भट्टारक 
वस्त्र धारण करने लगे थे । यद्यपि वे साथु नही माने जाते थे तथापि उनकी 
प्रतिष्ठा वैसी ही थी। मुसलमानों के उपद्रवों कें कारण भी साधुओं के नग्न 





१ जै० सा० इ०, पु० ५४२। तथा प० सुखलालजी की तत्वार्थसूत्र की 
प्रस्तावना । 
तत्वा० बु० पृ० ३१६ । 

३. भ० म० अचे० घ०, पृ० २६ आदि | 


२७० जैनसाहित्यका इतिहास 


लिख भाये हैं तत्त्वार्थ वातिकके प्रणेता अकलकदेव तकका यह कहना है कि 
पट्खडागमके सृत्रोके अनुसार तत्त्वार्थ सूत्रके सृत्रोकी रचना हुई हैं! पट्खण्डा- 
गमका रचनाकाल विक्रमकी दूसरी शताब्दीका तृतोय चरण हैं अत तत्त्वार्थ सूत्र 
उसके पदचात्‌ रचा गया है । 

३ श्रवण वेलगोलाके शिलालेखोंके अनुसार सूत्रकार गुद्धपिच्छाचार्य उमा- 
स्वाति कुन्द-कुन्दके अन्वयमें हुए हैं. और विद्वज्जन वोघकमें उद्धृत एक ब्लोकके 
अनुसार वे कुन्द-कुन्दके समकालीन थे तथा उनका समय वीर निर्वाण सम्बत्‌ू ७७० 
(वि० स० ३००) था । कुन्द-कुन्दके अन्य उल्लेखोंके अनुसार इस समयकी सगति 
ठीक बैठ जाती है।यह हम पहले कुन्दकुन्दका समय निर्णीत करते समय्र विस्तारसे 
लिख चुके हैं ओर यह भी लिख आये है कि तत्त्वार्थ सूजपर कुन्दकुन्दके ग्रन्थोका 
भी प्रभाव है । अत कुन्द-कुन्दके पश्चात्‌ उन्हीके समकालमें तत्त्वार्थ सूत्र कारका 
होना समुचित प्रतीत होता है । अत विक्रमकी तीसरी शताब्दीके अन्तमें तत्त्वार्थ 
मृत्र रचा गया हैं । 


श्री० प० सुखलालजीने तत्त्वार्थ सूत्र विवेचनकी हिन्दी भूमिकार्मे उमास्वाति- 
के समयके सम्वन्धर्में विचार करनेके लिए तीन वातोका उपयोग किया है--- 
शाखानिर्देश, प्राचीनसे प्राचीन टीकाकारों का समय और अन्य दार्शनिक ग्रन्थोंकी 
तुलना । तीनोंका विवेचन करते हुए पंडितजीने लिखा हैं-- 

१ प्रशस्तिमें जिस उच्चर्नागर शाखा” का निर्देश है वह शाखा कव निकली 
यह तो निश्चयपूर्वक नही कहा जा सकता, तो भी कल्प सृत्रकी स्थविरावलीमें 
उच्चानागरी शाखाका उल्लेख हैं और लिखा है कि यह शाखा आर्य शान्ति 
श्रेणिकसे निकली हैँ । आर्य शान्ति श्रेणिक आर्य सुहस्तीसे चौथी पीढीमें आते हैं 
तथा यह भान्ति श्रेणिक आर्य वज्ञके गुरु आर्य सिंह ग्रिरिके गुरुभाई होनेसे आर्य 
वज्रकी पहली पीढीमें आते है । जार्य सुहस्तिका स्वर्गवास वीरात्‌ २९१ और 


समनन्‍्वयमें' उसके नीचे १४ गुणस्थानोंके नाम दिये हैं जिनके साथ उक्त 

सूत्रका कोई सम्बन्ध सिद्ध नही होता। किन्तु पट्खण्डागम (पु० १२, 
पु० ७८) के मूलमें दो गाथाएँ ऐसी है जिनके आधारपर ही उक्त सूत्र रचा 
गया है। दोनों गाथाएँ इस प्रकार है--सूत्रसे तुला करें । 'सम्मत्तुप्पत्ती 
विय सावय-विरदे अणतकम्मसे । दसणमोहक्खवए कसाय उबसामए य 
उबसते ॥७)॥ खबए य खीणमोहें जिणे य णियमा भवे असंखेज्जा । तब्विरी- 
दो कालो सख्ेज्जगुणा य सेडीओ ॥/ “मम्यरदृष्टि श्रावक विरतानन्त वियोजक- 
दर्शनमोहक्षपकोपशमकोपजान्तमोह-क्षपकक्षी णमोहजिना क्रमणोध्सख्येय- 
गुणनिजरा- ॥४५॥ 
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वज्॒का स्वर्गवांस समय वीरातू ५८४ उल्लिखित है । भर्थात्‌ सुहस्तिके स्वर्गवास 
समयसे वज्जके स्वर्गास समय तक २९३ वर्षके भीतर पाँच पीढिया उपलब्ध 
होती है । इस तरह सरसरी , तौरपर एक-एक पीढीका काल साठ वर्षका मान 
लेनेपर सुहस्तिसे चौथी पीढीमें होनेवाले भान्ति श्रेणिकका प्रारम्भकाल वीरात्‌ 
४७१ जाता हैं । इस समयके मध्यमें या थोडा भागे पीछे शान्ति श्रेणिकसे उच्च- 
तागरी शाखा निकली होगी। वाचक उमास्वाति शान्ति श्रेणिककी ही उच्चा- 
त्तागर शाखामें हुए है ऐसा मानकर और इस शाखाके निकलनेका जो समय 
अनुमान किया गया है उसे स्वीकार करके यदि आगे चला जाये तो भी यह 
कहना कठिन है. कि वा० उमास्वाति इस शाखाके निकलनके बाद कब हुए है ? 
क्योकि अपने विद्यागुरु और दीक्षागुरुके जो नाम उन्होने प्रशस्तिमें दिये हैं उनमें- 
से एक भी कल्पसूत्रकी स्थविरावलीमें या उस प्रकारकी किसी दूसरी पट्टावलीमें 
नही पाया जाता । इससे उमास्वातिके समय सम्वन्धमें स्थविरावद्लीके आधारपर 
यदि कुछ कहना हो तो अधिकसे अधिक इतना ही कहा जा सकता हूँ कि वें 
वीरात्‌ ४७१ अर्थात्‌ विक्रम सम्बतके प्रारम्भके लगभग किसी समय हुए है, उससे 
पहले नही, इससे अधिक परिचय अन्धकारमें है ।' 


इल तरहसे प० सुखलालजीने उमास्वातिकी आदि अवधि विक्रम सम्बतृका 
प्रारम्भ निर्घारित की है मौर अन्तिम अवधि पृज्यपादकी सर्वार्थसिद्धि टीकाके 
आधारपर विक्रमकी पाँचवी झताव्दी निर्धारित की है । तथा उक्त विचार सरणिके 
अनुसार उनका प्राचीनसे प्राचीन समय विक्रमकी पहली शताब्दी और अर्वाचीनसे 
अर्वाचीन समय तीसरी चौथी शतान्दी बतलाया है और लिखा है कि इन तीन 
चारसौ वर्षोके अन्तरालमें उमास्वातिका निश्चित समय शोघने का काम बाकी 
रह जाता है | 

उक्त शोघके सिलसिलेमें प० जीने लिखा है-- 

(क) द्रव्य गुण तथा कालके लक्षणवाले तत्त्वार्थके तीन सूत्रोके लिये उत्तरा- 
ध्ययनके सिवाय किसी प्राचीन श्रेताम्बर जैन आगम अर्थात्‌ अंगका उत्तराध्ययन 
जितना ही शाब्दिक आधार हो ऐसा अभी तक देखनेमें नहीं आया | परन्तु 
विक्रमकी पहली दूसरी शताब्दीके माने जानेवाले कुन्दकुन्दके प्राकृत वचनोके 
साथ तत्त्वार्थके सस्क्ृत सूत्रोंका कही तो पूर्ण सादृहय हैं ओर कही बहुत ही कम | 
- “ इसके सिवाय कुन्दकुन्दके प्रसिद्ध ग्रन्थोंके साथ तत्त्वार्थ सूत्रका जो शाब्दिक 
और वस्तुगत महत्त्वका सादृश्य हैं वह आकस्मिक तो नही । 

(ख) यदि महाभाष्यकार और सूत्रकार पतंजलि एक हो तो योग सूत्र 
विक्रमके पूर्व पहली दूसरी शताब्दीका है ऐसा कहा जा सकता हैं। योग सूचका 
व्यासभाष्य कबका है वह भी निश्चित नही हैं । फिर भी उसे विक्रमकी तीसरी 
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शताब्दीसे प्राचीन माननेका कोई कारण नही हैं। योगसूत्र और उसके भाष्यके 
साथ तत्त्वार्थके सूत्रों और उसके भाष्यका शाव्दिक तथा आर्थिक सादृइय बहुत 
है । तो भी दोनोमेंसे किसी एकके ऊपर दूसरेका असर हूँ यह भी इसी प्रकार 
कहना शक्‍्य नही । ऐसा होते हुए भी तत्त्वार्थके भाष्यमें एक ऐसा" स्थलूू 
है जो जैन अग ग्रन्थोमें इस समय तक उपलब्ध नही और योगसूत्रके भाष्यमें 
उपलब्ध है। 

(ग) अक्षपादका न्याय दर्शन इस्वी सनके आरम्भके लगभगका रचा हुआ 
माना जाता है। उसका वात्स्यायन भाष्य दूसरी तीसरी शताव्दीके भाष्यकालकी 
प्रारम्भिक कृतियोंमेंसे एक कृति है । इस कृतिके कुछ शब्द और विषय तत्त्वार्थ 
भाष्यमें पाये जाते है । 

उक्त तुलनासे पण्डितजीने कोई निष्कर्प तो नहीं निकाला हैँ केवल इतना 
ही लिखा है कि ये वातें भी हमें उमास्वातिके उपयुक्त अनुमानित समयकी 
तरफ ही ले जाती है । फिर भी प० जी के उक्त कथनसे भी तत्त्वार्थ सूत्रका 
रचना काल विक्रमकी तीसरी शाताव्दीका अन्त ही समुचित प्रतीत होता है । 


१ “यथाहि सहतस्य शुष्कस्यापि तृणराह्वरवयवश क्रमेण दह्ममानस्य चिरेण 
दाहो भवति तस्वेच शिथिल प्रकीर्णापचितस्य सर्वतो युगपदादीपितस्य पवन- 
क्रमाभिहतास्यथाबुदाहो भव॒ति यथा वा घौतपटो जलाद एवं च वितानित 
सूर्यरश्मिवाय्यभिहत क्षिप्र शोषमुपप्राति न च सहते ॥ --तत्त्वार्थ भाष्य 
“7 ?, ५१। “यथाओंद वस्त्र वितानित हसीय्रसा कालेन शुष्येत्तथा सोप- 
क्रमम्‌। यथा च तदेव सपिण्डित चिरेण सशुष्येदेव निरुपक्रमम्‌ ॥ यथावाउग्ति 
शुष्के कक्षे मुक्‍्तो वातेन समन्ततों युक्त क्षेपीयसा कालेन दहेत तथा सोप- 
क्रमम्‌। यथा वा स एवाग्निस्तृणराशौ क्रमगोध्वयवेषु न्‍्यस्तश्चिरेण दहेत्‌ तथा 
निरुपक्रमम्‌ ।! --योगभाष्य ३, २२। 


जेनसाहित्यका इतिहास 
वृतीय भाग 


पंचस अध्याय 


तत्त्याथविषयक टीका-साहित्य 


पिछले अध्यायमें तत्त्वार्थ-विषयक मूल साहित्यका इतिवृत्त अकित किया जा 
चुका है । अब इस अध्यायमें तत्त्वार्थ-विपयक टीका-साहित्य पर प्रकाश डाला 
जायगा । 


यहाँ यह स्मरणीय है कि आचार्य पृज्यपादका सर्वार्थसिद्धि-प्रन्य, अकलडू, 
देवका तत्त्वार्थ वादिक ग्रन्थ और श्रुत सागर सूरिकी तत्त्वार्थवृत्ति ऐसे टीका- 
ग्रन्थ हैं, जो मूल ग्रन्थोकी श्रेणीमें स्थान प्राप्त करते हैँ। इसमें सन्देह नही कि 
आचार्योंका यह टीका-साहित्य विस्तारकी दृष्टिसे तो महत्त्वपूर्ण है ही, पर प्रमेय- 
विवेचनकी दृष्टिसे भी अत्यन्त उपादेय हैँ । 
आचाये पुज्यपाद-देवनन्दि 

तत्त्वार्थसूत्रके प्रकरणमें लिख आये हैं कि तत्त्वार्थसृत्रपर उपलब्ध आद्य 
वृत्ति पृज्यपाद-देवनन्दिकृषत सर्वार्थसिद्धि नामक टीका है । इस टीकार्में टीकाकारने 
कही भी अपने नामका सकेत तक नही दिया । किन्तु ख्रवणवेलू गोलाके शिला- 
लेख नं० ४० से ज्ञात होता है कि पृज्यपाद देवनन्दि ही सर्वार्थसिद्धिके कर्ता हैं । 

इसी शिलालेखसे' यह भी ज्ञात होता है कि उनका पहला नाम देवनन्दि था, 
बुद्धिकी महत्ताके कारण वे जिनेन्द्रवुद्धि कहछाये, और देवोने उनके चरणोंकी 
पूजाकी इस कारण उनका नाम पृज्यपाद हुआ । 


श्रवणवेल गोलाके ही एक दूसरे शिलालेख न० १०८में भी उनका गुणगान 
१ “यो देवनन्दि प्रथमाभिधानो बुद्धा महत्या स जिनेन्द्रवुद्धि । 
श्री पृज्यपादो5जनि देवताभिय॑त्पूजित पादयुग यदीयम्‌ ॥॥ १० ॥' 
- -जजै० शि० स०, भा० १, पृ० २५। 
२ “श्री पृज्यपादों घृतघर्मराज्यस्ततो सुराघीश्वर पुज्यपाद । 


यदीयवैदुष्यगुणानिदानी बदन्ति शास्त्राणि तदुष्दृतानि ॥ १५॥ 
१८ 
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करते हुए लिखा है-- श्री पूज्यपादने धर्मराज्यका उद्धार किया था, इसीसे आप 
देवोके अधिपतिके द्वारा पूजें जाकर 'पृज्यपाद' कहलाये । उनके वैदुष्य आदि 
गुणोंको आज भी उनके द्वारा रचे हुए शास्त्र बतला रहे हैं । आप जिनेन्द्रकी 
तरह विश्ववुद्धिक धारक थे, कामदेवको जीतनेवाले थे भौर ऊंचे दर्जेके कृतक्ृत्य- 
भावको घारण किये हुए थे। इसीसे योगियोने आपको “िनेन्द्र बुद्धि! ठीक ही 
कहा था ।' 

आगे लिखा है--े पूज्यपाद मुनि जयवन्त हो, जो अद्वितीय औपध ऋद्धिके 
धारक थे, विदेह स्थित जिनेन्द्र भगवानके दर्शनसे जिनका शरीर पवित्र हो 
गया था और जिनके चरण घोए जलके स्पर्शसे एक समय लोहा भी सोना वन 
गया था ।' 

आचार्य कुन्दकुन्दके प्रकरणमें यह लिखा जा चुका है कि विदेहगमनकी वात 
केवल कुन्दकुन्दाचार्यके सम्बन्धमें ही प्रवरतित नही है, पृज्यपादके सम्बन्धर्में भी 
प्रवरतित हैं । जैसा कि शिलालेखके उक्त कथनसे व्यक्त होता है । 
अन्य आचार्यो के द्वारा स्मरण 

अनेक ग्रन्थकारोने अपने ग्रन्थोके आदिमें पृज्यपाद देवनन्दिका वड़ें आदरके 
साथ स्मरण किया है । 


श्री जिनसेनाचार्यने” अपने आदिपुराणके प्रारम्भमें सक्षितनाम दिव से 
उनका स्मरण करते हुए उन्हें कवियोका तीर्थद्धूर कहा है । ओर उनके वचनमय 
तीर्थकों अर्थात्‌ शब्द शास्त्ररूप व्याकरणको विद्वानोके वचनमल्‍रूकों नष्ट करने 
वारा वतलाया हैं । 

इसी तरह वादिराज सूरिने भी अपने पाश्चनाथ चरितके आदियें 'देव 


घृतविश्ववुद्धिरयमत्र योगिभि कहृतकृत्यभावमनुविश्रदुच्चक । 
जिनवद्‌ वभूव यदन ड्रचापह्नत्‌ स जिनेन्द्रवु द्धरिति साधुवणित ॥ १६ ॥ 
श्री पूज्यपादमुनिरप्रतिमौषधद्धि जीयाद्‌ विदेहजिनदर्शनपृतग्रात्र । 
यत्पादधौतजलसस्पर्शप्रभावात्‌ु काछायस किल तदा कनकीचकार ॥ १७ ॥ 
“-जे० शि० स०, भा० १, पृ० २११। 
१. कवीना तीर्थकृहेंव कितरा तत्र व्यंते। | 
विदुपा वाइ्मलूघ्वसि तीर्थ यस्य वचोमयम्‌ ॥ ५२ ॥ 
-+म० पुं०,पर्व १ । 
२ आजिन्त्यमहिमा देव सोष्भिवन्धो हितैषिणा। 
शब्दाइच येन सिद्धबन्ति साधुत्व प्रतिरम्मिता: ॥ १२ ॥ 
च्झपाश० च०, १ सर्ग । 
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नामसे उनका स्मरण करते हुए उन्हें अचिन्त्यमहिमायुक्त और अपना हित चाहने 
वालोके द्वारा सदा वन्दनीय कहा हैँ और कहा है कि उनके द्वारा शब्दकी सिद्धि 
भले प्रकार होती है । 


श्री शुभचन्द्राचार्यने भी अपने) पाण्डवपुराणके प्रारम्भमें पृज्यपादका स्मरण 
करते हुए उन्हें व्याकरण रूपी समुद्रका पारगामी वतलाया हैं । 

ज्ञानार्णवके* रचयिता शुभचन्द्र सूरिने अपने.ज्ञानार्णवके प्रारम्भमें देवनन्दि- 
को नमस्कार करते हुए कहा हैं कि उनके वचन प्राणियोके काय, वचन और 
मन सम्बन्धी दोषोकों दूर करते है । अर्थात्‌ उनके वैद्यक शास्त्रसे शरीरके, 
व्याकरण शास्त्रमें वचनके मौर समाधिशास्त्रसे मनके विकार दूर हो जाते हैं । 

उक्त आदरपूर्ण सस्तवनोंसे स्पष्ट है कि आचार्य पृज्यपाद एक अत्यन्त 
आदरास्पद और प्रख्यात जैनाचार्य हो गये हैं । उनका पाण्डित्य सर्वविश्रुत था । 
व्याकरण, जैन सिद्धान्त, दर्शन, काव्य, वैद्य आदि सभी विपयोंसें उनकी अव्या- 
हतगति थी गौर इन सभी विपयोमें ग्रन्थ रचना करके उन्होने भारतीय संस्कृत 
साहित्यके भण्डारकों समृद्ध बनाया था | न्‍ 

वेदुष्य--पूज्यपाद स्वामीकी रचनाओके अवगराहनसे उनके असाधारण 
वेदृष्यका परिचय मिलता है| सस्क्षत भाषा पर तो उनका असाधारण अधिकार 
था ही । तव तक किसी जैनाचार्यने सस्क्ृत भाषाका कोई व्याकरण नही बनाया 
था। उस कार्यकों सबसे प्रथम पृज्यपादने किया। उनके जेनेन्दव्याकरणका 
प्रथम सत्र 'सिद्धिरनेकान्तात' है, जो वतलाता है कि छब्दोंकी सिद्धि भी 
अनेकान्तवादसे होती है । जैनदर्शन भनेकान्तवादी दर्शन हैं। अत पृज्यपादने 
पदार्थशास्त्रकी तरह शब्दगास्त्रमें भी अनेकान्तवाद दर्शनकों अपने व्याकरणके 
द्वारा अवतारित किया हैं । | ः 

उनकी सर्वार्थ सिद्धि उनके बौद्ध, न्‍्यायवेशेषिक आदि दर्शनोमें पाण्डित्यको 
प्रकट करती हैं। उसकी उत्थानिकाके भारम्भमें ही उन्होंने साख्य, वेशेषिक 
और बौद्धाभिमत मोक्षके छक्षणोंकों समीक्षा परिमित शब्दोंमें की है । उसके 
प्रथम अध्यायके दूसरे सूत्रकी व्याख्यासे उन्होने तत्त्वके श्रद्धातकों सम्यग्दर्शन 


१ (पृज्यपाद सदापृज्यपाद पूज्य पुनातु माम्‌ । 
व्याकरणार्णवों येन तीर्णो बिस्तीर्णसद्युण ॥ १६॥ 
' --भा० पु० १ पर्व 
२ “पाकुर्वन्ति यद्वाव कायवाक्‌ चित्तसभवम्‌ । 
कलद्धूभगिमा सीथ्य द्वेवनन्दी ज्नमस्यते ॥ 
--ज्ञाना० हा आय । 


करी 
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कहते हैं” इस पर आपत्ति करने हुए लिखा' है कि कुछ दार्निक सत्ता, द्रव्यत्व, 
गृणत्व, कर्मत्व आदि तत्त्व है ऐसा मानते हैं । कुछ 'यह सव जगत पुरुष त्रिह्म) 
ही है, ऐसा एकतत्त्व मानते हैं । 'तत्प्रमाणे' सूत्रकी व्यास्यामें उन्होंने सन्निकर्ष- 
वादका तथा वैशेपिकोंके संसर्गवादका, '्रत्यक्षमन्यत्‌ ॥१२॥ सूत्रकी व्याख्यामें 
इन्द्रियपूर्वकज्ञानके प्रत्यक्षत्वका निषेध करते हुए योगिप्रत्यक्षको अनेकार्थग्राही 
माननेपर उसके विरोधमें एक कारिका 'विजानाति न विज्ञार्नं इत्यादि उपस्थित 
की है जो बौद्ध विज्ञानवादकी प्रतीत होती है । उसीके आगे 'क्षणिका. सर्वसस्कारा * 
वौंद्धोके इस मतका निर्देश करके उसकां खण्डन किया है और प्रदीपको भी अनेक- 
क्षणवर्ती बतलाया है । 


इसी तरह पाँचवें अध्यायमें 'द्रव्यत्वयोगात्‌ द्रव्यम्‌' इस वैशेषिक मान्यताका / 
खण्डन करके वैद्येपिकोंके नौद्गरव्यवादका निराकरण किया है । इनसे प्रकट है कि 
पूज्यपाद उक्तदर्शनके विद्विष्ट अम्यासी थे। जैनसिद्धान्तके तो वे मामिक 
पण्डित थे ही । 'त० सू० १-८ की” व्याख्यामें उन्होंने आठो अनुयोगद्वारोंका 
विवेचन पट्खण्डागमके सूत्रोंके आधघारसे वहुत विस्तारसे किया हैं तथा अन्य 
सूत्रोंकी व्याख्यामें अनेंक सैद्धान्तिक वातोका विवेचन वडी सूक्ष्मदर्शिताके साथ 
सयुक्तिक किया हैं । 

उनके समाधिजतक जऔर इष्टोपदेश उनके अध्यात्मविषयक चिन्तनको प्रकट 
करते हैं। और वतलाते है कि उन्होंने कुन्दकुन्दाचार्यके ग्रस्थोंका अच्छा मनन 
किया था । 

इस तरह पृज्यपाद व्याकरण, जैनसिद्धान्त-इतरदर्शन तथा अध्यात्यके प्रखर 

विद्वान थे और उन्होने अपने समयके विशिष्ट ग्रन्थोका गम्भीर अध्ययन 
किया था । 

पृज्यपादके जन्मस्थान, पितृकुछ तथा गुरुकुलके विपयमें कुछ भी ज्ञात नही 
होता । कनडी भापामें चन्द्रय्य नामक कविका बताया हुआ एक -पृज्यपाद चरित 
हैं जो दुषमकालके परिधावी सवत्सरकी आश्विन शुक्ला ५ शुक्रवारकों समाप्त 
हुआ था। चरितमें अनेक ऐसी वाते हैं जो इतिहास विरुद्ध हैं। अत उसे 
विश्वसनीय नही माना जा सकता। उसमें पाणिनि व्याकरणके रचयिता 
पाणिनिको पूज्यपादका मामा वतलाया हैं। "कर्नाटक देशके कोले नामक ग्रामसे 

१ सत्ता-द्रव्यत्व-गुणत्व-कर्मत्वादि तत्त्वमिति कैद्चित्कल्प्यते !! तत्त्वमेकत्वमिति 
वा सवक्यग्रहणप्रसद्ध । पुरुष एवेंद सर्व॑मित्यादि कैश्चित्‌ कल्प्यते ।! 


+सर्वाण सि०, १-२। 
२. सर्वा० सि० ५-२ तथा ५-३ । | 


) 
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माघवभट्ट नामक ब्राह्मण और श्रीदेवी ब्राह्मणी उनके पिता और माता थे। 
पाणिनि माधवभट्टके साले थे। पाणिनि अपने व्याकरणको पूरा किये विना ही 
मर गये तव पृज्यपादने उसे पूरा किया । 
पाणिनि पृज्यपादसे लगभग एक हजार वर्ष पूर्व हुए हैं । पाणिनि व्याकरण 
पर रचित कात्यायनके वारतिक सर्वार्थसिद्धिमें उद्घृत है । अत उक्त कथा 
विश्वसनीय नही है । कथामें चमत्कार प्रदर्शक अन्य भी अनेक वातें है । यथा-- 
पूज्यपाद स्वामी पैरोमें लेप लगाकर आकाश मागसे विदेह क्षेत्र जाया 
करते थे। एकवार उनकी दुष्टि नप्ट हो गई तो शान्त्यष्टकके पाठसे वह पुन 
प्राप्त हो गई । उनके चरणोको देव पूजते थे । उन्हें औपघऋद्धि प्राप्त थी । 
इनमेंसे कुछ वातोंका शिलालेखोमे भी उल्लेख मिलता है । 
रचित ग्रनच्थ---श्रवणवेलगोलाके शिलालेख (४०) में पूज्यपादका स्तवन 
करते हुए लिखा है--जिनका जैनेन्द्र” (व्याकरण) शब्द णास्त्रोमे अपने अतुलित 
भागको, सर्वार्थस्रिद्धि सिद्धान्तमें परम निपुणताको, जैनाभिपेक ऊँचे दर्जेके 
कवित्वको, छन्दशास्त्र वुद्धिकी सुक्ष्ताको और समाधि शतक जिनकी स्वस्थता 
(स्वात्मस्थिति) को विद्वानो पर प्रकट करता है वे श्री पूज्यपाद मुनीन्द्र मुनियोके 
गणोंसे पूजनीय है । 
इससे जहाँ पूज्यपाद रचित जैनेन्द्र व्याकरण, सर्वार्थसिद्धि, जैनाभिषेक, छन्द 
शास्त्र और समाधि शतक नामक ग्रन्थोका पता चलता हूँ वहाँ उनके सर्व शास्त्र 
विपयक पाण्डित्य का भी पता चलता हैं। वे वैयाकरण थे, जैन सिद्धान्तके 
मर्मज्ञ थे, कवि थे, सूक्ष्मनुद्धि थे और इतना सब कुछ होनेके साथ ही साथ 
अध्यात्मरत भी थे। इस तरह यद्यपि वे सर्वशास्त्र निष्णात थे, किन्तु सर्वत्र उनकी 
ख्याति शब्दशास्त्र विषयक पाण्डित्य को ही लेकर विशेष थी, यह वात ऊपर के 
स्मरणोंसे स्पष्ट है । मुग्घवोध के कर्ता वोपदेवने आठ वैयाकरणोमें जैनेन्द्रका भी 
नामोल्लेख किया हैं। यह जैनेन्द्र व्याकरणके रचयिता पृज्यपाद देवनन्दि ही है। 


१ इस सम्बन्धर्में विशेष जाननेके छिये देखो---'पाणिनि पतञ्ञ लि और पूज्य- 
पाद शीर्षक हमारा लेख--जै० सि० भा०, भाग ६, कि० ४ पृ० 
२१६ आदि । 

९ जैनेन्द्र निजशव्दमागमतुल सर्वार्थसिद्धि परा, सिद्धान्ते निपुणत्वमुद्ध- 
कविता जैनाभिपेक' स्वकः । छन्दः सूक्ष्मघिय समाधिशतक स्वास्थ्य यदीय 
-विदामाख्यातीह स पूज्यपादमुनिपः पूज्यों मुनीना गणैः ।--जै० शि० सं० 
भा० १, पृ० २५। 
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नगर ताल्लुकके” शिलालेख (न० ४६) में पृज्यपादका स्मरण करते हुए 
उनके द्वारा रचित कुछ अन्य ग्रन्यो का भी उल्लेख किया हूँ । उसमें लिखा 
है--जिन्होने सकल वृधजनोंसे स्तुत जैनेन्द्र नामका न्यास वनाया, पुन' पाणिनि- 
व्याकरण पर जव्दावतार नामका न्यास लिखा, तथा मनुष्य समाजके हितके 
लिये वैद्यक जास्तकी रचना की, और फिर तत्त्वार्थवी टीका रची, वे राजाओ से 
पूजनीय, स्वपरहितकारी वचन वाले और दर्जन ज्ञान चारित्र से पूर्ण पृज्यपाद 
स्वामी शोभायमान हैं ।' 


उक्त शजिलालेखमें निर्दिष्ट ग्रन्थोकी स्थिति चिन्त्य है। अतः उनकी रचनाओं 
पर यहाँ सक्षेपमें प्रकाश डाला जाता हँ-- 


जैनेन्द्रव्याकरण--श्र० बें० गो० के शिलालेखमें पूज्यपादको जैनेन्द्र 
व्याकरणका रचयित्ाता वतलाया हैँं। महाकवि धघनजयने अपनी नाममालछामें 
पूज्यपादके लक्षणग्रन्थ (व्याकरण) का उल्लेख किया हुँँ। गणरत्न महोदधिके 
कर्ता वर्धभान और हुँम शब्दानुशासनके लघुन्यास बनाने वाले कनकृप्रस भी 
जैनेन्द्र व्याकरणके रचयिताका नाम देवनन्दि वतलाते हैं। अतः इसमे कोई 
सन्देह नही है कि यह व्याकरण देवनन्दि या पूज्यपादका बनाया हुआ हूँ । 

जैनेन्द्रकी जो हस्तलिखित प्रतियाँ पाई जाती हैं उसके प्रारम्भमें एक इलोक 
मिलता है उसमें ग्रन्थकर्ताने भगवानके विशेषणरूपमें प्रयुक्‍त 'देवनन्दितपुजेशं 
पदके द्वारा अपना नाम भी प्रकट कर दिया है। इससे भी जैनेन्द्रके कर्ता देवनन्दि 
ही व्हरते हैं । 

जनेन्द्रन्यास-- ताललके के शिखालेखमें पृज्यपाद रचित जैनेन्द्र न्यासका भी 
निर्देश हैँ | किन्तु यह अभी तक अनुपलव्घ है । उसी शिलालेखमें यह भी निर्देश 
हैँ कि पूज्यपादने पाणिनि व्याकरणपर शब्दावतार नामक न्यास वनाया था। 
पाणिनि व्याकरणकी काशिका वृत्तिपर एक न्यास हैं उसके कर्ताका नाम भी 





१. न्यास जैनेन्द्रसज्ञ सकलवुधनुत पाणिनीयस्य भूयो 
न्यास शब्दावतार मनुजततिहित वैद्यशास्त्र च कछृत्वा | 
यस्तत्त्वार्थस्य टीका व्यर्वयदिह भात्यसौ पूज्यपाद- 
स्वामी सूपालवन्धः स्वपरहितवचः पूर्णदुग्वोधवृत्तः । 

२ जैनेन्द्र व्याकरण मोर उसके कर्ता पृूज्यपादके सम्बन्ध में विशेष जानने के 
लिये जैं० सा० इ० में 'देवनन्दिका जैसेन्द्र व्याकरण' शीर्षक निवन्च तथा 
जैनेन्द्र महावृत्ति' (मा ज्ञा० पी० काशी) की भूमिका तथा उसीमें “जैनेन्द्र 


शब्दानुशासन तथा उसके खिलपाठ' जीर्षक श्रीयुधिष्ठिर मीमाँसकका 
लेख पढने चाहिये । 


त्त््वार्थविषयक टीका-साहित्य : २७९, 


जिनेन्द्र वुद्धि है । किन्तु वे वौद्ध साधु थे । नामसाम्यके कारण कही पृज्यपादको 
पाणिनि व्याकरणपर न्‍्यासका रचयिता न समझ लिया गया हो, ऐसा सन्‍्देह 
होता हैँ क्योंकि इसका समर्थन अन्यत्रसे नही होता । 


वैद्यक ग्रन्थ--नगर ताललुके के शिल्‍्ता लेखमें पृज्यपाद रचित एक वैद्यक 
ग्रन्थका भी उल्लेख है । ज्ञानार्णवके 'अपाकुर्वन्ति यद्वाचः:' इत्यादि स्मरणात्मक 
इलोक से भी ऐसा घ्वनित होता है कि पृज्यपादका कोई वैद्यक ग्रन्थ भी था । 

पूनेके भण्डार रिसर्च इन्स्टीटय्यूटमें पृज्यपादक्ृत वैद्यक नामका एक ग्रन्थ है । 
किन्तु वह आधुनिक कनडी भाषामें लिखा हुआ कनडी भापाका ग्रन्थ है । उसमें 
न तो पृज्यपादका कोई उल्लेख हैँ और न वह पृज्यपादका बनाया हुआ है। 
वेद्यसार नामका एक ग्रन्य आरासे प्रकाशित हुआ हैं | उसमें जो प्रयोग दिये हुए 
हैं उनके अन्तमे 'पृज्यपादेन भाषितः या “निर्मित: जैसे शब्दोका प्रयोग किया 
गया है । इससे तथा रचना शैली आदिसे यह बात स्पप्ट हो जाती है कि वह भी 
इन पृज्यपादका वनाया हुआ नही है । 


इसी तरह आरासे प्रकाशित प्रशस्तिस्नग्रहमें निदान मुक्तावदली और मदन 
कामरत्न नामके दो वैद्यक ग्रन्थोका परिचय दिया है। जिनमें उन्हे पृज्यपादके 
हारा, रचित बतलाया गया है । किन्तु वे पूज्यपाद रचित नही हैं । 

विजय नगरके राजा हरिहरके समयमें एक मगराज नामके कनडी कवि 
हुए है । उनका अस्तित्वकारलू वि० स० १४१६ के लगभग है | स्थावरविपोंकी 
प्रक्रिया और चिकित्सा पर उनका खगेन्द्र मणिदर्पण नामका ग्रन्थ है । वे उसमें 
अपनेको पूज्यपादका शिष्य बतलाते हैं और अपने ग्रन्थको पूज्यपादके वैद्यक ग्रन्थ 
से सग्रहीत वतलाते हैं। शोलापुरसे उग्रादित्याचार्यका 'कल्याण कारक” नामका 
ग्रन्थ प्रकाशित हुआ है | उसमें भी अनेक जगह 'पृज्यपादेन भाषित” कहकर पृज्य- 
पादके वैद्यक ग्रन्थका उल्लेख किया गया है । अतः पूज्यपाद देवनन्दिका वैद्यक 
विषय पर कोई ग्रन्थ अवश्य रहा है, ऐसा प्रतीत होता है। श्रवणवेल गोलाके 
एक शिलालेखमें जो उन्हें अनुपम औषधऋद्धिका धारी वतलाया है उससे भी 
उनके चिकित्सा शास्त्रमें निपुणत्वका ही समर्थन होता है। तत्त्वार्थसूत्रकी 
सर्वार्थसिद्धि टीकापर आगे विस्तारसे प्रकाश डाला जायेगा। छन्दशास्त्र 
और जैनाभिपेक नामके ग्रन्थ अनुपलब्ध है और इनका अन्यत्र भी कोई सकेत 
नही मिलता । 


समाघितंत्र और इष्टोपदेश नामक ग्रन्थोके सम्वन्धमें आध्यात्मिक ग्रन्थोंके 
इतिहासमें लिखा जा चुका हैं । 
दशभक्ति ( संस्कृत )--प्रभाचन्दने अपने क्रिया कछापमें इनका कर्ता 
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पूज्यपादको वतलाया है। उनमेंसे सिद्धभवित तो अपनी रचना शैली बीर निस्पण- 
के आधारपर भी पृज्यपाद रचित ही प्रतीत होती हैं । 
सिद्धिप्रियस्तोन्र--२६ पद्मोमें चौवीस तीर्थद्भूरोकों स्तुति है जो निर्णयसागर 
प्रेस बम्वईसे सप्तम गुच्छकमें प्रकाशित हो चुका हैं । 
सारसग्रह--पट्खण्डागमकी घवला टीकामें ( पु० ९, पृ० १६० )। 
'सारसग्रहेष्प्युक्त पृज्यपादै.” करके नयका लक्षण दिया है। यह लक्षण सर्वार्थ- 
सिद्धि टीकामें दिये गये नयके लक्षणसे कुछ मिलता हुआ है, भत पृज्यपादका 
सारसग्रह नामक भी कोई दार्शनिक ग्रन्थ रहा है, जो अनुपलब्ध है। 
उक्त ग्रन्थोमेंसे वर्तमानमें जैनेन्द्रव्याकरण', सर्वार्थसद्धि टीका, समाधितत्र, 
इष्टोपदेद , दशभवित" तथा सिद्धिप्रिय स्तोत्र उपलब्ध हैं और छपकर प्रकाशित 
हो चुके है । 
सर्वार्थ सिद्धि है 
तत्त्वार्थ सू्रपर पृज्यपादने सर्वार्थ सिद्धि नामकी वृत्ति रची थी। इस वृत्तिको 
उसकी आद्य टीका कहे जानेका सौभाग्य प्राप्त हैं। यह वृत्ति यथा नाम तथा 
भुण है। वृत्तिके अच्तमें तीन पद्य है जो वृत्तिकारके द्वारा ही रचे गये हैं । 
उनमेंसे प्रथम पद्यमें इस तत्वार्थ वृत्तिको “जैनेन्द्र शासनवरामृतसारभूता'--- 
१ जैनेन्द्र व्याकरणका सूच पाठ १९१२ सन्‌र्मे ग्राधी नाथारगजी ग्रन्थमालासे 
प्रकाशित हुआ था । 
“१ सर्वार्थसिद्धिका एक सस्करण सन्‌ १९१७ में कोल्हापुरसे, दूसरा शोलापुर 
से, तीसरा हिन्दी अनुवादके साथ जैनग्रन्थ रत्नाकर वम्बईसे, चोथा 
- हिन्दी अनुवादके साथ भारतीय ज्ञानपीठ काशीसे प्रकाशित हुआ है । इनके 
सिवाय भी एक दो सस्करण और प्रकाशित हुए हैं । 
३ समाधितत्र निर्णयसागर प्रेससे प्रथम संस्क्ृतगुल्छकर्मं प्रकाशित हुआ था, 
-  सस्क्ृत टीका और हिन्दी अनुवादके साथ वीर सेवा मन्दिर सरसावासे 
प्रकाशित हुआ है । 
४. इष्टोपदेश सस्क्ृत टीकाके साथ तत्वानुशासनादि सग्रहके अन्तर्गत माणिक 


चन्द्रग्नन्य माला वम्वईसे तथा हिन्दी मनुवादके साथ वीरसेवा भन्दिरसे 
प्रकाशित हुआ है । 


५ दशमभक्ित सस्कृत टीका तथा मराठी अनुवादके साथ शोलापुरसे प्रकाशित 
हुआ है । 

६. स्वर्गापवर्गसुखमाप्तु भनो भिरारये जैनेन्द्रणासनवरामृतसारभूता । सर्वार्थ- 
सिद्धिरेति सद्भिरुपात्तनामा तत्त्वार्थवृत्तिरनिश मन्तसा प्रधार्या ॥१॥ 
तत्त्वार्थ वृत्तिमुदिता विदितार्थतत्त्वा श्रृण्वन्ति ये परिपठन्ति च घर्ममक्तचा । 
हस्ते कृत परमसिद्धिसुखामृत ते म॑त्यामरेख्वरसुखेपु किमस्ति वाज्यम्‌ ॥२॥ 
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जैनेन्द्र शासन रूपी परम अमृतका सारभूत कहा है और कहा है कि स्वर्ग और 
मोक्षके सुखको प्राप्त करनेंकी मनो कामनावाले सत्पुरुषोने उसे सर्वार्थ सिद्धि नाम 
दिया है । भर्थात्‌ उसे यह नाम स्वयं वृत्तिकार ने नही दिया किन्तु इस वृत्तिके 
गुणोपर मुग्ध हुए मुमुक्ष सज्जनोंने दिया है । 

दूसरे पद्यमें कहा है--अर्थके सारको जानने वाले जो जन धर्मभक्तिसे 
तत्वार्थ वृत्तिको पढते और सुनते हैं, परम सिद्धिके सुखरूपी अमृतको वे हस्त 
गतकर लेते है, तब चक्रवर्ती और इन्द्र पदके सुखके विपयमें तो कहना ही क्या है ? 

सोलह स्वरगंसि ऊपर सबसे अन्तमें पाच अनुत्तर विमानका नाम सर्वार्थ सिद्धि 
हैं । जो जीव सर्वार्थसिद्धिमें जन्म लेता हैं वह वहाकी आयु भोगनेके पद्चात्‌ 
वहासे चयकर एक मनुष्य भव धारण करके नियमसे मोक्ष छाभ करता है। यह 
तत्त्वार्थ वृत्ति भी उसीके समकक्ष है अत उसे सर्वार्थसिद्धि नाम दिया गया है, 
यही वात दूसरे पद्ममें कही गई है । 

रचना जैली---पूज्यपाद सृत्रकार भी थे। सूत्र अल्पाक्षर, असन्दिग्ध और सार- 
भूत होता है। अत सूत्रकारके द्वारा रची हुई वृत्तिमें भी इन गुणोका होना स्वाभा- 
विक हैं। तदनुसार सर्वार्थसिद्धिमें एक भी शब्द फालतु प्रयुक्त नही हुआ है, परिमित 
ओर असन्दिग्घ णब्दोके द्वारा सूत्र गत सैद्धान्तिक, दार्शनिक और व्याकरण सगत 
वातोंको बडी ही प्रसन्‍न और परिमाजित शैलीमें सूत्र सदुश छोटे-छोटे वाक्योके 
द्वारा सरल शब्दोंमें कहा गया हैं। इसीसे अकलूक देव ने अपने तत्त्वार्थवार्तिकर्मे 
सर्वार्थसिद्धिके अनेक सृत्रात्मक वाक्योकों वातिकरूपमें स्थान दिया हैं। और फिर 
उनकी व्याख्या भी की हैँ । सर्वार्थसिद्धिमें भी पूज्यपाद ने सूत्रात्मक वाक्योका 
प्रयोग करके पुन उनका स्पष्टीकरण किया हैँ । 

सूत्रकी व्याख्याका उनका वह क्रम हैँ कि पहले यह सृत्रगत गब्दोका अर्थ 
करते हैँ पदचात्‌ उसका विवेचन करते हैं । पातञज्जल महाभाष्यके साथ सर्वार्थ- 
सिद्धिकी तुलना करनेंसे यह स्पष्ट हो जाता है कि पूज्यपादने महाभाष्यकी 
शैलीको अपनाया ' है और उसीका उनपर विद्येष प्रभाव है । 

उनके विवेचन दाशंनिकता और ताकिकताको लिये हुए होते है । सृत्रगत 
प्रत्येक पदकी सार्थकत्ता तथा आवद्यकताको स्पष्ट करते हुए वे उसका हार्द अपने 
पाठकके सामने खोलकर रख देते है । आवश्यक होनेपर वे आगम प्रमाण भी 
उपस्थित करते हैं । 

उनके द्वारा उद्धृत गाथाएँ प्राय कुन्द-कुन्दके ग्रन्थोंमें पाई जाती है । किन्तु 
उद्धृत सस्कृत ब्लोकोंके उद्गमका कोई पता नही चलता । कुछ सस्क्ृत वाक्य भी 
इस प्रकारके है। उन सबसे पता चलता हैं कि जैन परम्परामेंसे पूज्यपाद पहले 
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सस्कृत भाषामें कई अच्छे-अच्छे ग्रन्थ रचे जा चुके थे जो भाषा और विपयकी 
दृष्टिसि उच्चकोटिके थे । ह 

विशिष्ट चर्चाएं--तत्त्वार्थ सृत्रका टीकाग्रन्थ होनेसे सर्वार्थ सिद्धिमें भी 
उन्ही विपयोका विवेचन हैँ जिनका निर्देश तत्त्वार्थ सूत्रमें है। किन्तु जिन विशिष्ट 
चर्चाओंको सर्वार्थसिद्धिकारने उठाया हूँ उनमेंसे कुछका निर्देश नीचे किया जाता 
हैं जो कई दृष्टियोंसे महत्त्वपूर्ण हैँ । 

१ मगलाचरण करनेके पब्चात्‌ प्रयम सूत्रकी उत्यानिकामें पृज्यपादने 
लिखा" है--स्वहितैपी निकट भव्यने एक आश्रममें मुनियोकी परिपदके भव्यमें 
वैंठे हुए निर्ग्रन्याचार्यके पास जाकर विनय सहित पूछा--भगवन्‌ ! आत्माका 
हित क्‍या हैँ। आचार्यने उत्तर दिया मोक्ष । भव्यने पुन पूछा--मोक्षका स्वरूप 
क्या हैं और उसकी प्राप्तिका उपाय क्‍या हैँ ? इसी प्रश्नके उत्तरस्वरूप प्रथम 
सूत्र रचा गया और इस तरह तत्त्वार्थ सृच्चका सूत्रपात हुआ । 

तत्त्वार्थ भाष्यके प्रारम्भमें जो ३१ सम्बन्ध कारिकाएँ हैं उन्तमेंसे अन्तिम 
कारिकामें भी यही वात कहीं गई कि मोक्ष मार्गके विना इस जगतमें हितका 
उपदेश नही हैं। इसलिये उसी मोक्षमार्गको कहता हूँ ।' 


२. प्रथम अध्यायके छठे सूत्र 'प्रमाणनयरघधिगमः” की व्याख्यामें पृज्यपाद 
स्वामीने प्रमाणके' स्वार्थ और परार्थ भेद करके केवल श्रुतज्ञानको स्वार्थ और 
परार्थ वत॒लाया हैँ तथा उसीके भेद नय हँ, ऐसा कहा हैँ। इसीमें “उक्त करके 
नयका लक्षण तथा 'सकलादेशो प्रमाणाधीन विकलादेशो नयाघीनः । वाक्य 
उद्घृत किये हैं । जहाँ तक हम जानते हूँ 'प्रमाणके स्वार्थ और परार्थ भेद 
पूज्यपादसे पहलेके किसी जैनग्रन्यमें नहीं पाये जाते । और न सकला देश और 
विकलादेशवाला वाक्य ही उद्घृत पाया जाता है । सिद्धसेनके नन्‍्यायावतारमें 
मनुमानके स्वार्थ परार्थ भेद वतलाये हैं, प्रमाणके नही । 


३ गौतमने” अपने न्यायसत्रोमें अनुमानके दो भेंद किये थे--स्वार्थ और 
परार्थ । किन्तु उद्योत्तरसे पहले नेयायिक किसी व्यक्तिको ज्ञान करानेके लिये 
परार्थानुमानकी उपयोगिता नही मानते थे । वौद्धदार्शनिक विड्नागने दोनो 
मेंदोंका ठीक-ठीक अर्थ करके सबसे पहले स्वार्थानुमान औौर परार्थातुमानके 
१ नर्ते च मोक्षमार्गाद्धितोपदेशोस्ति जगति कृत्स्नेइस्मिन्‌ू । तस्मात्परमिममेवेति 

मीक्षमार्ग प्रवक्षयामि ॥3 १॥ 

प्रमाण द्विविध स्वार्थ परा्थ च | तत्न स्वार्थ प्रमाणं श्रुतवर्ज्यम्‌ । श्रुतं पुन 
स्वार्थ भवति परार्थड्च ।' ->सर्वा० १-६। 
३ बुद्धिस्ट छाजिक । 


न । 
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मध्यमें भेदकी रेखा खडी की । सिद्धसेत दिवाकरने परार्थानुमानको जैनन्यायमें 
स्थान तो दिया, किन्तु उसके समनन्‍्वयका कोई यत्न नही किया | पृज्यपादका 
ध्यात उस ओर गया और उन्होने प्रमाणके स्वार्थ और परार्थ भेद करके श्रुत 
प्रमाणको उभयहप बतलाया । किन्तु अनुमानके अन्तर्भावकी वात फिर भी शेप 
रह गई। अकलकदेवने अपने तत्त्वार्थवातिकमें' स्वार्थानुमानका अन्तर्भाव 
अनक्षरात्मक अथवा ज्ञानात्मक श्रुतमें किया और परार्थानुमानका अन्‍्तर्भाव 
मक्षरात्मक अथवा वचनात्मक श्रुतमें किया । 

४ सत्सख्या' आदि सूत्रकी वृत्तिमें सदादि आठ अनुयोगोके द्वारा चौदह 
मार्गणाओमें गृणस्थानोका विवेचन बहुत सुन्दर रीतिसे किया हैं । उसका आधार 
'पट्खण्डागम” “'जीवट्टाण के सूत्र है । 

५ प्रमाणकी चर्चाम नैयायिक वैशेषिकोके सन्निकर्प प्रामाण्यवादका तथा 
साख्योके इन्द्रिय प्रामाण्यका निराकरण करके ज्ञानके ही प्रामाण्यका व्यवस्थापन 
किया हैँ तथा ज्ञानको स्वपर प्रकाशक बतलाया हैँ । 

इसी तरह 'अर्थस्य सूत्रकी वृत्तिमें इन्द्रियका सन्निकर्प गुणके साथ होता हैं, 
गुणीके साथ नहीं होता, इस मतका निराकरण करके द्रव्यके साथ इन्द्रियका 
सम्पर्क होता है इस बातको स्थापित किया हैँ । तथा आागे चक्षुके प्राप्यकारित्वका 
आगम और युक्तिसे खण्डन करके चक्षु अप्राप्यकारी है इस बातकों सिद्ध किया 
हैँ । उपलब्ध जैनसाहित्यमे ये चर्चाएँ पृज्यपादसे पहले नही मिलती । 

६ सत्र १-३२ की वृत्तिमें कारणविपर्यास, भेदाभेद विपर्यास और स्वरूप 
विपर्यासकी चर्चा करते हुए योग, साख्य, बौद्ध, चार्वाक आविके मतोका निर्देश 
किया हैं और उनके ज्ञानको मिथ्याज्ञान बतलाया है । 

७ सूत्र १-३३ की वृत्तिमें नयके सात भेदोंका स्वरूप वहुत सुन्दर रीतिसे 
बतलाया है । 

८ दूसरें अध्यायके तीसरे सूत्रकी वृत्तिमें सम्यग्दर्शनकी उत्पत्ति अनादि 
भिथ्या दृष्टि जीवके कंसे होती है, यह वतलाते हुए काल रूव्धियोका कपन किया 
हैं। वैसे आगममें पाँच लब्धियाँ वतलाई हँ---क्षयोपशम लब्धि, विशुद्धि रूव्धि, 
देशना लब्धि, प्रायोग्यलग्धि और करण लब्धि । किन्तु पूज्यपाद स्वामीने केवल 
काल लब्घधिके नाम से ही लरूव्वियोका निर्देश किया है-वे है-काल लब्धि! कर्म- 
स्थिति काललूब्धि और भवापेक्षया काललब्धि । 

पट्खण्डागमके जीवट्टाणकी सम्यक्त्वोत्पत्ति चूलिकाके सूत्रों का ही अनुसरण 
पृज्यपादने उक्त कथनमें किया है । किन्तु उसमें कारूलव्धि आदि नामोका कोई 
निर्देश नही है । 


१ “अनुमानादीना पृथगनुपदेश श्रुतावरोधात्‌ ।* “त० वा०, पृ० ७८ | 
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दूसरा अध्याय जीवसे सम्बद्ध सैद्धान्तिक बातो से सम्बद्ध हैं थीर उन्हीका 
विवेचन पृज्यपादने किया हैं । विस्तार भयसे उसका यहाँ विवरण नहीं दिया 
गया। तीसरा और चौथा अध्याय लोकानुयोगसे सम्बद्ध हैं उसमे तीन लोकोंका 
वर्णन है । पृज्यपाद स्वामीने प्रत्येक सूतकी वृत्तिमें सम्बद्ध विषयका विवेचन 
संक्षेप्में सुन्दर रीति से किया हैँ जिससे ज्ञात होता हैँ कि वे छोकानुयोगके भी 
वहुत अच्छे ज्ञाता थे । 

९ पाँचवें अव्यायमें द्रब्योका कथन होनेसे उनमें अनेक दार्शनिक चर्चाएँ 
पूज्यपाद स्वामोीने की हूँ। यथा द्रव्याणि ॥२॥ सृत्रकी वृत्तिमें द्रव्यत्वयोगात्‌ 
द्रव्यमू! और “गुणसमुदायो द्रव्यम्‌” इन लक्षणोंकी आलोचना की है। 'जीवाश्च 
॥३॥ सूत्रकी वृत्तिमें वेशेषिकोके नोद्रव्योका अन्तर्भाव पुद्गलादिद्रव्योमें सिद्ध 
करके परमाणुबोमें पार्थिवादि जातिमेदका निराकरण किया हैं और सव परमा- 
णुओ॥कों एक जातीय ही बतलाया है । 

सूत्र १९ की वृत्तिमें शब्दके अमूरततिकत्वका निराकरण करके उसे मू्तिक 
वतलाया हैँ तथा मनको पृथक द्रव्य माननेका और उसके अणुरूप होनेंका खण्डन 
किया हैं। सूत्र ३०-३२ की व्याख्यामें द्रव्यको उत्पाद व्यय प्रौव्यात्मक वतला- 
कर देवदत्तके दृष्टान्त द्वारा वस्तुको अनेकान्तात्मक सिद्ध किया हैं । 

पृज्यपादने यद्यपि स्याद्राद और सप्तभगीका नामोल्लेख नहीं किया, किन्तु 
अनेकान्तवादके द्वारा वस्तुस्थितिका निरूपण जगह-जगह किया है । 

१० छठे अध्यायके सूत्र १३ में केवली, श्रु, सघ, धर्म और देवोंके अवर्ण- 
वादसे (झूठा दोषारोपण करनेसे) दर्शन मोहनीय कर्मका आखव होना बतलाया है । 
इसकी व्याख्यामें पृज्यपाद स्वामीने श्वेताम्वर सान्यताओका निर्देश किया हैं । 
लिखा" हँ--केवली ग्रासाहार करते हैं ऐसा कहना केवलियोका अवर्णवाद हूँ । 
ज्ास्त्रमें मास भक्षण करतेमें कोई दोष नहीं वतलाया ऐसा कहना श्रुतका 
अवर्णवाद है। जैन साथु शृद्र होते हैं अपविन्न होते हैं इत्यादि कहना उनका 
अवर्णवाद हैं। जैन घर्म निर्गुण है उसको मानने वाले मरकर असुर होते है 
इत्यादि कहना घ॒र्मका अवर्णवाद हँ। देवगण सुरा और माँसका सेवन करते 

हैं, इत्यादि कथन करना देवोका अवर्णवाद है । 


१ किवलाभ्यवहारजीविन केवलिन इत्यादि वचन केवलिनामवर्णवाद । 
मासमक्षणाद्यनवच्याभिवान श्रुतावर्णवाद । शुद्वत्वाशुचित्वाद्याविर्भावन 
संघावर्णवाद । जिनोपदिष्टो धर्मो निर्गुणस्तदुपसेविनो ये ते चासुरा भवि- 
प्यन्तीत्येवमाद्यभिधान धर्मावर्णवाद- । सुरामांसोपसेवाद्याघोपणं देवावर्ण- 
वाद +--सर्वा०्सि०, ६-१३। 
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श्वेताम्वर परम्परा केवलीको ग्रासाहारी मानती है, दिगम्वर परम्परा ऐसा 
नही मानती । वह इसे केवलियो पर मिथ्यादोपारोषण मानती है । उसीका 
कथन पृज्यपादने किया है । जैनागमको श्र्‌त कहते हैं । भगवती सूत्र वगैरहमें 
ऐसे वाक्य भी हैं जिनका अर्थ माँस परक होता है! सम्मवतया उनन्‍्हीकी ओर 
पूज्यपाद स्वामीका सकेत हैं । 


जैन साधुओं, जैदधर्म और जैनधर्मके अनुयायिओके सम्बन्धर्में जिस अवर्ण- 
वादका उल्लेख किया गया गया है, वह हिन्दु पुराणोमें जो जैनधर्मकी उत्पत्ति 
आदिकी कयाएँ दी गई है उसीको लक्ष्य करके लिखा गया जान पडता है। 
देवोंके सुरा और मास सेवनकी चर्चा भी हिन्दु पुराणों पाई जाती है । 


११ सातवें अध्यायके प्रथम सृत्रकी वृत्तिमें पृज्यपादस्वामीने एक शद्भूा उठाई 
है कि रात्रि भोजन” त्याग नामक एक छठा अणुत्रत भी है। उसको भी यहाँ 
गिनना चाहिये। और इसका यह समाधान किया गया हैं कि अहिसाब्रतकी भाव- 
नाआमें उसका अन्तर्भाव हो जाता है । इस शका समाघानसे यह प्रकट होता है 
कि पहले रात्रि भोजन विरति नामक भी एक छठा अणुत्रत माना जाता था । 
अकलंक देवने अपने तत्त्वार्थ वातिकर्में भी उक्त सूत्रके अन्तर्गत स्वार्थ सिद्धिके ' 
अनुरूप ही उक्त शका समाघान किया है । 


किन्तु उल्लेखनीय वात यह है कि सातवें अध्यायके प्रथय सूत्रमें श्रतोकी चर्चा 
है और दूसरे सूत्रमें उन ब्रतोंके अगुत्रत और महात्रत भेद किये है। पृज्यपादस्वामी 
रात्रि भोजन विरतिको छठा अणुव्रत होनेके सम्बन्ध में शद्भा उपस्थित करते है 
महात्र त होनेके सम्बन्ध नही । किन्तु मूछाचार' और भ० आराघनामें) एक 
समान गाथाके द्वारा पाँच महात्नरतोंकी रक्षाके लिए रात्रि मोजन निवृत्तिका निर्देश 
है किन्तु उसे छठा महात्रत नही कहा हैं। परच्तु भ० आ० की विजयोदयाएँ 
टीकामें दस स्थितिकल्पोंका वर्णन करते हुए छठे ब्रत नामक स्थिति कल्पके वर्णनमें 
लिखा है कि उन पाँच ब्रतों (महात्रतों) के पालनेके लिए रात्रि भोजन विर्मण 


हे 


नामका छठा ब्रत (महात्रत) कहा गया है | तथा यह भी लिखा है कि आद्य 


१ तनु च पष्ठमणुन्रतमस्ति राध्िभोजनविरमण तदिहोपसख्यातव्यमू, न, 
भावनास्वन्तर्भावात'-सर्वा० सि०, ७-१ । 

२-३ तेसि चेव वदाण ;रवखणट्ठु रादिभोयणणियत्ती ।-मूला० गा० २९५, भ० 

आ० गा० ११८५ ॥ 

४ तेपामेव पच्चाना ब्रताना पालनार्थ रातजि भोजनविरमण पणष्ठ ब्रतम' |- 
भ० आ० टी०, पृ० ६१५ । ह 
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भौर अन्तिम तीर्थ डूरके तीर्थममं पाँच महाव्नतोंके साथ राधति मोजन विस्मण छठा 
महात्रत होता है! । 

व्वेताम्वरीय महानिणीय सूत्रमें भी पाँच महाव्रतोंके साथ रात्ि भोजन 
विरमण नामका छठा महाक्नत वतलाया है। तथा टीकाकारने? लिखा हूँ कि यह 
रात्रि भोजनब्रत प्रथम तीर्थद्वूर गौर अन्तिम तीर्थद्वूरके तीर्थर्में ऋजुजड और 
वक़्जड पुरुषोवी अपेक्षासे मूलगुण वतलानेके लिए महात्रतोंके पश्चात्‌ रखा 
गया हैं । शेप मध्यके वाईस तीर्थड्वूरोके तीथमें तो उत्तरगृण माना गया है ! 


किन्तु विद्येपावव्यकरं भाष्यमें सम्यक्त्व सहित पाँच महात्रतोकों मुनियोके 
मूलगुण और सम्यक्त्व सहित पाँच अणुब्नतोंकों गृहस्थीके मूलगुण कहा हैँ । इस- 
पर यह थंका पी गई कि रात्रिभोजनविरमण भी तो मूलगुण हूँ उसका ग्रहण 
क्यों नहीं किया ? तो उसका उत्तर दिया गया हैं कि ब्रती सँयमीको ही रात्रि 
भोजन विरमण मूलगुण है, गृहस्थका तो उत्तर गुण है। अथवा महाब्रतका संरक्षक 
होनेसे रात्रि भोजन विरमण उत्तर गुण है। तथापि समस्त ब्रतोका पालक होनेसे 
उसे मुलगुण कहते हैं । और मूलगुणोंके ग्रहणसे उसका ग्रहण हो जाता है ।' 


इस तरह इवेताम्बर परम्पराके प्राचीन ग्रन्थोमें रात्ि भोजन विरमणको 
छठा महान्रत माना है मोर दिगम्बर परम्पराके प्राचीन ग्रन्थोंमें भी यद्यपि रात्रि- 
भोजन विरतिको स्पष्ट रूपसे छठा महाव्रत नही कहा, तथापि महात्नतोकी रक्षाके 
लिये उसे एक ब्रत माना हैं। किन्तु पूज्यपाद स्वामीने उसके सम्बन्धमें कोई 
शैका न उठाकर जो रात्रि भोजन विरति नामक छठे अगुव्रतके अस्तित्वके सम्बन्ध- 


१ आदपाइचात्यतीर्थयो राजत्रिमोजनविरमणपष्ठानि पच महांब्रतानि /-- 
भ० आण० टी०, पृ० ६१४ । 

'मूलगुणा पच मह्व्वयाणि राईमोयण छट्ठाइ ।-महानि०, हे अ०। 

'एतच्च राजिमोजनब्रतं प्रथमचरमतीर्थद्धुरती्थंयो ऋजुजडवक्रजडपुरुपापेक्षया 
मूलगृणत्वख्यापनार्थ महात्रतोपरि पठितं । मध्यमतीर्थद्धारतीर्थे पुत ऋजुभाज्ञ- 
पुरुषापेक्षयोत्तरगुणवर्ग इति' । अभि० रा०, भा० ५, पृ० २९५ । 

सम्मत्त समेयाइं महन्वयाणुव्वयाइ मूलगुणा । मूल सेसाहारों वारस तस्घा- 
इणो एए ॥१२३९॥ निमसिभत्तविरमर्ण पिहु नणु मूलगुणो कह न गहिय 
त। वयघारिणो च्विय तय मूलगुणो सेसयस्सियरों ॥१२४०॥ आहार विरम- 
णाओ तवो व तव एवं वा जजोष्मसतण | अहव महतव्वयसरक्खत्तणाओं 
समिइउत्ब ॥१२४१॥ तह वि य तय मूलगुणों भण्णद मूलगुणपालय 
जम्हा । मूलगूण गहणम्मि य त गहिय॑ उत्तरगुणव्व ॥१२४२॥-वि० भा० | 
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,» में जद्भा उठाई है, उसका कोई प्राचीन आधार उपलब्ध नही होता है । संभव 
हैं पृज्यपाद स्वामीके सनन्‍्मुख श्रावकाचार सम्बन्धी कोई ग्रन्थ वर्तमान रहा हो, 
जिसमें रात्रि भोजन विरमणको छठा अणुतव्नत माना हो । 


. सातवें अध्यायके तेरहवें सूत्रकी व्याख्या करते हुए पूज्यपाद स्वामीने हिंसा 
और अहिंसाके स्वरूपका सक्षेपर्में सुन्दर विवेचन किया है और उसके समर्थनमें 
अनेक गाथाएँ तथा इलोक भी उद्धृत किये हैं । सूत्रमें प्रमत योगसे प्राणोंके घात 
को हिंसा कहा है। सूत्रके दोनों पदोंका समर्थन करते हुए पृज्यपाद स्वामीने 
कहा है कि केवल प्राणोका घात हो जाना मात्र हिंसा नहीं है। तथा दूसरेके 
प्राणोका घात न होने पर भी यदि घातकमें प्रमत्तयोग है तो भी हिंसा हैं क्योंकि 
घातकका भाव हिसारूप है। इसके समर्थनर्में उन्होंने एक वडा,ही भावलपूर्ण' 
इलोक उद्ध.त किया है । उसमें बताया है कि प्रमादी जीव सबसे प्रथम तो अपने 
द्वारा अपना ही घात करता है । दूसरे प्रणियोका धात हो न हो यह तो पीछे 
की वात है। जिस ग्रन्थका यह ब्लोक होगा, वह ग्रल्थ अवश्य ही महत्त्वपूर्ण 


होना चाहिए । 


हिंसाकी तरह ही अनृत, स्तेय, अन्रह्म और परिग्रहक्रे स्वरूपको बतलाने 
वाले सृत्रोंका वहुत ही, सुन्दर विवेचन किया गया है और प्रत्येक पापको भाव- 
परक वतलाकर द्रग्यकी अपेक्षा भावके महत्त्वको प्रकट किया है । 

इसी तरह २२वें सूत्रकी व्याख्यामें सललेखना ( समाघि पूर्वक मरण ) का 
वर्णन करते हुए व्यापारीके दृष्टान्तके द्वारा सललेखनामें आत्मघातके दुषणका 
परिद्दार वडी सुन्दर रीतिसे किया है । 

१२आठवें अध्यायमें कर्मवन्धका और कर्मोके भेद-प्रभेदो वगैरहका वर्णन है । 
प्रथम सूत्रमें वन्‍्धके पाँच कारण वतछाये हैं । उनका व्याख्यान करते हुए पृज्य- 
पादने मिथ्यात्वके पाँच भेदोंका स्वरूप वतलाया है ।उनमेंसे विपरीत मिथ्यात्वका 
स्वरूप बतलाते हुए उन्होंने जहाँ पुरुपाद्वेतकी मान्यताको विपरीत मिथ्यात्व बत- 
लाया है, वहाँ सग्रन्थको निर्ग्न्ध कहना, केवलीको कवलाहारी कहना तथा स्त्रीको 
मोक्ष कहना, इन तीनो इवेताम्बरीय मान्यताओका उल्लेख भी विपरीत मिथ्यात्व 
में किया है । 

इसी अध्यायके दुसरे सूत्रका" व्याख्यान तो बहुत ही महत्त्वपूर्ण है। इस 





१- 'स्वयमेवात्मनात्मान हिनस्त्यात्मा प्रमादवान्‌ । पूर्व-प्राण्यन्तराणा तु पश्चाद्‌ 
स्याद्ा न वा वध ॥ 
है “सकपायत्वाज्जीव कर्मणो योग्यान्‌ पुद्गलानुपादतते स वन्‍्च- 0. , 
४ ५ न््त० सूृ० ८-२॥ 
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सूत्रके प्रत्येक पदकी सार्थकतता बतलाते हुए पृज्यपादने जैनकर्मसिद्धान्त विषयक , 
कई शद्भाओंका परिहार किया हैं। सूत्रमें कहा गया है--कपाय सहित होनेसे 
जीव कर्मोक्ने योग्य पुद्गलोकों ग्रहण करता है, वह वन्च हैँ ।' 'कपाय सहित होने 
से ( सकपायत्वात्‌ ) पदका साफल्य वतलाते हुए कहा है कि जैसे उदराग्निके 
जागयके अनुरूप बाहार ग्रहण किया जाता हैं वेसे ही तीत्र मन्द अथवा मध्यम 
कपायाशयके अनुछठप कर्मोमें स्थिति और फल देनेकी गक्ति होती है । 


अमूर्ति और विना हाथवाला आत्मा कर्मोको कैसे ग्रहण करता है इस तर्कणा 
के समाघानके लिये जीव शब्द रखा हैं । जो जिये और मरे वह जीव हैं । भर्थात्‌ 
संसारमें भटकने वाठे जीवोके ही कर्मोका वन्च होता हैं । 


क्र्मयोग्यान्‌! न कहकर कर्मणो योग्यान्‌ कहनेसे पृज्यपादने सूत्रकारका यह 
अभिप्राय वतलाया है कि वह उसके द्वारा दो बातें कहना चाहते हैं पहली वात- 
कर्मके कारण ही जीव सकपाय ( कषायवाला ) होता हैं। जो कर्मोसे रहित है 
उसके कपाय भी नही है । इससे जीव और कर्मका सम्बन्ध अनादि हैं यह वात 
कही गई है । अत अमूतिक जीव मूर्तिक कर्मके द्वारा कैसे वाघा जाता है यह 
तर्क निरस्त हो जाता हैं। यदि कर्मवन्‍्वको सादि माना जाता है तो अत्यन्त 
शुद्ध सिद्ध जीवकी तरह संसारी जीवके भी वन्धके अभावका प्रसंग आता है । 
और दूसरी वात--कपायसहित होनेसे कर्मके योग्य पुद्गलोंको ग्रहण करता है । 


पुदूगल झब्द यह वतलाता है कि कर्म पौदूगलिक हैं। अत जो अन्य 
दार्गनिक अदृष्टको आत्माका गुण मानते हैं उनका निराकरण हो जाता है । 


इस तरहसे पृज्यपादने इस सूत्रका व्याख्यान किया है| इसी तरह नौंवें और 
दसवें अध्यायोकी व्याख्यामें भी अनेक सैद्धान्तिक वातोका कथन बहुत सक्षेपसे 
किन्तु सुन्दर सुस्पष्ट रीतिसे किया गया हूँ । 


समय--पृज्यपाद देवनन्दिने अपने ग्रच्थोमें अपना नामतक भी नही दिया, 
तब अपनी गुरू परम्परा और रचनाकाल आदि दिये जानेकी आशा उनसे कैसे को 
जा सकती हूँ । ऐसी स्थितिमें उनके समयका निर्णय उनके ग्रन्थोंके उल्लेखों तथा 
अन्य साथनोंसे ही करना पढता है । 

१ पूज्यपादके समाधि तंत्र और इष्टोपदेशका कुन्दकुन्दके ग्रच्थोंके साथ 
तुलनात्मक अध्ययन करनेसे यह स्पष्ट प्रतीत होता हैं कि पृज्यपादने क्ुन्दकुन्दा- 
चार्यके वाक्‍्योंका वहुत कुछ अनुसरण किया है। पीछे इन दोनों ग्रन्थोंके सम्वन्धमें 
लिखते हुए अनेक उदाहरणों हारा यह वात प्रमाणित की गई है फिर भी यहाँ 
स्पष्टीकरणके लिये एक दो उदाहरण दे देना उचित होगा । 
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ज॑ मया दिस्सदे रूव तण्ण जाणादि सब्वहा । 
जाणग दिस्सदे ण त तह्या जपेमि केण हु ॥२९॥-मो० प्रा०। 
यन्‍्मया दृष्यतें रूप तन्न जानाति सर्वथा। 
जानन्न दृश्यते रूप तत केन ब्रवीम्यहम्‌ ॥१८॥-स० त० । 
>८ >< अं 
जो सुत्तो ववहारे सो जोई जग्गए सकज्जम्मि । 
जो जग्गदि ववहारे सो सुत्तो अप्पणे कज्जे ॥३१॥-मो० प्रा० । 
व्यवहारें सुपुप्तो व स जागरत्यत्मिगोचरे । 
जागति व्यवहारेइस्मिन्‌ सुपुप्तश्चात्मगोचरे ॥७८॥-स० तं०। 
समाधितत्रके दोनों श्लोक मोक्षप्राभुतकी उक्त गाथाओके सस्क्ृत रूपान्तर 
जैसे हैं । इतना ही नही, पूज्यपादने अपनी सर्वार्थसिद्धिमें संसारिणों मुक्ताइच । 
सूत्रको व्याख्यामें पाँचों परावर्तनोका स्वरूप बतलातें हुए प्रत्येक परावर्तनके 
अन्तमें उसकी समर्थक जो एक-एक करके पाच गावाए 'उक्‍त च' लिखकर उद्धत की 
है, वे पाँचो गाथाएं उसी क्रमसे कुन्दकुन्दरचित 'चारह अणुवेक्खा' में पाई जाती 
हैं। अत निश्चित हैँ कि दुन्दकुन्दके ग्रन्थसे ही उन्हें उद्धृत किया गया है । 
इसलिये यह निश्चित है कि पृज्यपाद कुन्दकुन्दके पद्चात्‌ हुए हैं। तथा 
गृद्धपिच्छाचार्य उमास्वातिके द्वारा रचित तत्त्वार्थ सृत्रपर उन्होंने वृत्ति लिखी 
हैँ अत उनके पदचात्‌ भी होना सुनिश्चित है । पीछे कुन्दकुन्दका समय वि० स॒० 
१८० से २३० तक तथा सूत्रकारका समय वि० सं० ३०० तक सिद्ध किया है । 
अत्त पृज्यपाद विक्रमसम्बत्‌ ३०० के परचात्‌ हुए हैं । 


२. पूज्यपादने अपनी सर्वार्थसिद्धि ( ७-१३ ) में 'नियोजयति चासुभिर्नच 
व्धेन सयुज्यते” यह पद्याण “उक्त च लिखकर उद्धृत किया है। सिद्धसेनको 
तीव्री द्वात्रेशिकाके १६व पद्चका यह प्रथम चरण है । जैनेन्द्र सूत्रमें भी सिद्ध- 
सेनका उल्लेख हैं। सिद्धसेनका समय प० सुख छालजीने विक्रमकी पाचवी शताब्दी 
निश्चित किया है अत पृज्यपाद उसके पद्चात हुए हैं । 


३ पूज्यपादने अपने जैनेन्द्र” व्याकरणके सूच्रोमें भूतवल्ति, समन्तभद्र, 
सिद्धसेन, श्रीदत्त, यशोभद्र और प्रभाचन्द्र नामके पूर्वाचार्योका उल्लेख किया है। 
इनमेंसे भूतवलि तो पट्खन्डागमके रचयिता प्रतीत होते हैं जो विक्रमकी दूसरी 
शताब्दीमें हुए है । प्रखर ताकिक और अनेकान्तवादके प्रस्थापक समन्तमद्र तो 


१ 'राद्‌ भूतवले । ३-४-८३ । गुणे श्रीदत्तस्य स्त्रियामू । १-४-३४ 7 'ेत्ते 
. सिद्धसेनस्थ। ५-१-७ । “चतुष्टयं समन्तभद्रस्य । ५-४-१४० ।' 'कृवृषिमृजा 
यशोमद्रस्य । २-१-९८/। राजे कृति प्रग्नाचन्द्रस्य । ४-३-१८०।-जै० व्या०। 
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प्रसिद्ध ही है। सिद्धसेन भी उन्हीके पश्चात्‌ हुए हैं। श्रीदत्तके जल्पनिर्णय 
नामक ग्रन्थका उल्लेख विद्यानन्दिनें अपने तत्त्वार्थ इलोकवातिकमें किया है । 
तथा अकलकदेवने अपने तत्त्वार्थ वारतिकमें सिद्धसेनसे पहले श्रीदत्तका उल्लेख 
किया है । 

४ आचार्य जिनसेनने अपने महापुराणकेए प्रारम्भमें क्रसे सिद्धसेत, समन्त- 
भद्र, श्रीदत्त, यशोभद्र और प्रभाचन्द्र का स्मरण किया है, पढचात्‌ देव” नामसे 
पूज्यपाद देवनन्दिका भी स्मरण किया है । जिनसेनने अपना महापुराण विक्रमकी 
नौवी शताव्दीके अन्तमें रचा था। अत पृज्यपाद नौवी शताब्दीसे पूर्व तथा 
जैनेन्दोक्त आचायंकि पश्चात्‌ किसो समय हुए है । 


५ घनज्ञय कविने अपने नाममाला कोशके अन्तमे पूज्यपादके लक्षणको 
अकलंकके प्रमाणको अपश्चिम' कहा है अत पूज्यपाद धन्य कविसे पूर्वमें 
हुए हैं और अकलूकदेवने उनकी सर्वार्थ सिद्धिके अनेक वाक्योको अपने तत्त्वार्थ- 
वातिकर्मं दातिक रूपसे अपनाया है । अकलूंक देवका समय विक्रमकी जाठवी 
शताब्दी है अत पूज्यपाद उससे पहले हुए हैं । 


अब विचारणीय यही रह जाता है कि पृज्यपाद सिद्धसेनसे कित्तने समय 
पश्चात हुए हैं । 


६ श्री प० जुगल किशोरजी मुख्तारने अपने समच्तभद्र' नामक निबन्धमें 
तथा समाधि तत्रकी* प्रस्तावनामें लिखा है कि पृज्यपाद स्वामी गगराज दुविनीत- 
के शिक्षा गुर थे जिसका राज्यकाल ई० सन्‌ ४८२ से ५२२ तक पांया जाता 
है। और उन्हें हेन्चुर” आदिके अनेक शिलालेखोमें शब्दावतारके कर्ता रूप से 
दुविनीत राजाका गुरु उल्लेखित किया है ।' हि 
१. द्विप्रकार जगी जल्प॑ तत्त्वप्रातिमगोच रम्‌ । 

त्रिपप्ठे्वादिना जेता श्रीदततो जल्पनिर्णये ॥४५॥-त० इलो० पु० २८० । 
२ श्रीदत्तमिति, सिद्धसेनमिति-त० वा०, पृ० ५७। ३ म० पु० १, ४२-४७। 
४  'प्रमाणमकलद्भुस्थ पूज्यपादस्थ लक्षणम्‌ 

घनजझ्ञयकवे काव्य रत्नत््रयमपश्चिसम्‌ ॥२० शा-न्ता० मा० । 

५. रण०्कन्श्रा०, की प्रस्ता०, के अन्तर्गत, पु० १४२-४२। 

६ स० तं० की प्रस्ता०, पृ० ७। 

2 का इस्सक्रिप्णन्स प्रस्ता० पृ० ३॥। मैसूर एण्ड कुर्ग' जि० १, पु० ३७३ । 
कर्णाणटक भाषा भृूपाम्‌ प्रस्ता ० पु० १२॥ 'हिस्टरी आफ कनडीज लिट- 
रेचर' पृ० २५ और कर्णाटक कविचरिते | 
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किन्तु ऐसा कथन श्रान्तिजन्य है। हेव्बुरुके ताम्रलेखमें 'शब्दावतारकार- 
देव भारती निवद्ध वृहत्कथ किरातार्जुतीय पञ्च दश सर्गटीकाकार दुविनीत 
नामा' ऐसा लिखा हुआ हैं । जिससे प्रकट हैं कि उक्त दोनो विशेषण दुविनीतके 
हैं । मर्थात्‌ दुविनीतने शब्दावतार ग्रन्थ रचा था, गुणाढ्यकी वृहत्कथाकों सस्कृत 
भाषामें परिवर्तित किया था और भारविक्ृत किरातार्जुनीयके पन्द्रहवें सर्गकी 
टीका लिखी थी। पृज्यपादने पाणिनीय व्याकरणपर शब्दावतार नामक न्यास 
लिखा था ऐसा एक शिलालेखमें लिखा है यह पहले वतलाया गया है। इस 
नाम सादुश्यके कारण राइस साहबने हेव्चुरुके ताम्र पत्रमें आगत 'शब्दावतारकार' 
पदको पृज्यपादाचार्यका वाचक समझकर ऐसा लिख दिया कि हेव्वुरुके शिला- 
लेखमें लिखा है कि पृज्यपादाचार्य दुविनीतके शिक्षागुरु थे । और उसीको प्रमाण 
मानकर दूसरोने भी वेसा लिख दिया । 


उक्त भ्रमका निराकरण प० ए? शान्तिराज जास्त्रीने तत्त्वार्थ सूच्की 
भास्करनन्दि विरचित सुखवोधिनी वृत्तिकी प्रस्तावनामें (पृ०४३-४५) किया है । 


७ देवसेनने वि० सं० ९९० में दर्शनमार नामक ग्रन्यकी रचना की थी, 
उसके अन्तमें उन्होंने लिखा है कि पूर्वाचार्यक्रत गाथाओंको एकत्र करके इस 
ग्रन्यकी रचना की गई हैं। अत. उसकी प्रामाणिकता वढ जाती हैं। उसमें 
लिखा" हैं कि--पूज्यपादका शिष्य पाहुडवेदी वज्॒नन्दी द्राविड सघका कर्ता 
हुआ । और तव दक्षिण मथुरा (मदुरा) में वि० स० ५२६ में यह महामिथ्यात्वी 
सघ उत्पन्न हुआ । 

चुंकि वज्जनन्दि देवनन्दिके शिष्य थे इसलिये द्रविड सध की स्थापनाके 
उक्त कालसे दस बीस वर्ष पहले उनका समय माना जा सकता है । अत श्रीयुत्ता 
प्रेमीजीने देवनन्दि पूज्यपादका समय विक्रम की छठी शताव्दी माना है । 


७ श्रीयुधिष्ठिर मीमासकने इधर देवनन्दिके समयका निशचायक एक नूतन 
प्रमाण उपस्थित किया हैं । भा० ज्ञा० पीठ काशी से प्रकाशित जैनेन्द्र मह्मवृत्तिके 
नये सस्करणके प्रारम्भमें जैनेन्द्र शब्दानुआसन ओर उसके खिल पाठ' श्षोरपक 
अपने लेखमें आचाय देवनन्दीका कार और उसका निरचायक नूतन प्रमाण 


(पृ० ४२-४३) उपस्थित करते हुए उन्होने लिखा है--- 


१. 'सिरिपुज्जपादसीसो दाविडसंघस्स कारणों दुद्े । णामेण वज्जणदी पाहुड- 
वेदी महासत्तो ॥२४॥ पंचसए छत्वीसे विक्कमरायस्स मरणपत्तस्स । 
दक्खिणमहुराजादो दाविडसघों महामोहो ॥२८॥--द० सा० | 

२ जै० सा० इ०, १० ४६। 
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आचार्ण देवतन्दिके कालके विपयर्मे ं ऐतिहासिकोका परस्पर बैमत्य 
हैं। यथा-- 

१ कीथ अपने 'हिस्द्री आफ क्लासिकल लिटरेचर' में लिखता है जैनेन्द्र 
व्याकरण ई० सन्‌ ६७८ (७३५ वि०) के समीप छिखा गया । 

२ श्री प्रेमीजीने अनेक प्रमाण उपस्थित करके देवनन्दिका कार सामान्य- 
तया विक्रमकी छठी घताव्दी निश्चित किया हैँ। 


३ श्री आई० एम० पदवतेने अपने 'स्टक्चर आफ दी अष्टाध्यायी (सू० 
पृ० १३) में लिखा है--महामहोपाध्याय नरसिहाचार्यने कर्णाटक कवि चरित्रके 
प्रथम भागके प्रथम सस्करणमें पूज्यपादको ईस्वी सन्‌ ४७० (५२७ वि०) में 
वताया है और दूसरे सस्करणमें सन्‌ ६०० (६५७ वि०) में परल्तु, मुझे 
१२-१२-१९३३को लिखे पत्रमें लिखा हैं कि पूज्यपाद ४५० ई० (५०७ वि०) 
के आस-पास हैं । 

४ हमने अपने व्याकरण श्ास्त्रके इतिहासमें श्री प्रेमीजी द्वारा उद्धृत 
प्रमाणोंक आधारपर आचार्य पृज्यपादका कार विक्रमकी षण्ट शताव्दीका 
पूर्वार्द माना था । अब हम उसे ठीक नही समझते । अब हमें जो नूतन प्रमाण 
उपलब्ध हुआ हैं उसके मनुसार आचार्य पृज्यपाद विक्रमकी पष्ठ शताब्दीसे 
पूर्ववर्ती हैं, यह निश्चित होता हैं ।' 

श्री युधिष्ठिर मीमासकके ह्वारा उपलब्ध नया प्रमाण इस प्रकार है-- 
कात्यायनने एक विशिष्ट प्रकारके- प्रयोगके लिये नियम बनाया हे-- परोक्षे च 
लोकविज्ञाते प्रयोक्‍तुर्द्शनविपये' ( महा० ३॥२।१२ ) मर्थात्‌ ऐसी घटना जो 
लोकविन्नात हो, प्रयोक्‍ताने उसे न देखा हो परन्तु प्रयोक्ताके दर्शनका विषय 
सम्भव हो (अर्थात्‌ वह घटना प्रयोक्ताके जीवनकालमें घटी हो) उस घटनाकों 
कहनेके लिये भूतकालमें रूड्‌ प्रत्यण होता है। पतज्जल्नि महाभाष्यमें इस 
वात्तिक पर उदाहरण दिये हँ--अरुणद्‌ू यवन 'साकेतमू, अरुणद्‌ यवनों 
मव्यमिकास्‌ ।” वातिकके नियमानुसार साकेत (अयोध्या) और माध्यमिका 
(चित्तौड समीपवर्ती नगरी ग्राम) पर यह लोक प्रसिद्ध आक्रमण पतश्ललिके 
जीवनकालमें हुआ था । प्राय सभी ऐतिहासिक इस विपयमें सहमत हैं । 

इसी प्रकारका नियम पाणिनिसे उत्तरवर्ती प्राय सभी व्याकरण ग्रन्थोमें 
डवलब्ध होता है और उसका उदाहरण देते हुए ग्रन्यकार प्राचीन उदाहरणोके 
साथ-साथ स्वसमकालिक किन्ही महती घटनाओंका भी प्राय निर्देश करते है । 

यथा--- 
अजयद्‌ जर्तो हुणान्‌ ।--चानद्र 
अरुणन्महेन्द्रो मथुराम्‌ ।--जैनेन्द्र (१-२-९२) 
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अदहृदमोघवर्षोषरातीन्‌ ।--शाकटायन (४-३-२००) 
अरुणत्‌ सिद्धराजोअ्वन्तिम ।--हैम ० (५-२-८) 
इनमें अन्तिम दो उदाहरण सर्वथा स्पष्ट हैं। आचार्य पाल्यकीर्ति 
(शाकटायन) महाराज अमोघ वर्ष और आचार्य हेमचन्द्र महाराज सिद्धराजके 
कालमें विद्यमान थे । इसमें किसीको विप्रतिपत्ति नही । परन्तु चान्द्रके जत॑ और 
जैनेन्द्रके महेन्द्र नामक व्यक्तिको इतिहासमें प्रत्यक्ष न पाकर पाइचात्य मतानुयायी 
विद्वानोने जर्तको गुप्त और महेन्द्रको मेनेन्द्र-मिनण्डर वनाकर अनर्गल कल्पनाएँ 
की हैं । इस प्रकारकी कल्पनाओंसे इतिहास नष्ट हो जाता है । हमारे विचारमें 
जैनेन्द्रका अरुणन्महेन्द्रों मथुराम्‌ पाठ सर्वथा ठीक है ।' उसमें किश्विन्मात्र 
अ्रान्तिकी सम्भावना नहीं हैं। आचार्य पूज्यपादके काछकी यह ऐतिहासिक 
घटना इतिहासमें सुरक्षित हैं । 
मथुरा पर आक्रमण करनेवाले यह महेन्द्र कौन थे, इस पर प्रकाश डालते 
हुए श्री मीमासकने लिखा है--- 
जैनेन्द्रमें स्मृत महेन्द्र गुप्तवशीय कुमारगुप्त हैं । इसका पूरा नाम महेन्द्र 
क्रुमार हैं । जैनेन्द्रके “विना5पि निमित्त पूर्वोत्तरपदयोर्वा ख वक्‍तव्यम्‌ ४-१-१३) 
वातिक अथवा 'परदेषु पर्देकदेशान्‌ नियमके अनुसार उसीको महेन्द्र अथवा कुमार 
कहते थे। उसके सिक्‍कोपर श्री महेन्द्र,' महेन्द्रसिह, महेन्द्रवर्मा, महेन्द्रकुमार 
आदि कई नाम उपलरूब्ध होते हैँ । तिव्वतीय ग्रन्थ चन्द्रगर्भ सुत्र्में लिखा है-- 
“यबनो पल्हिको शकुनो (कुशनों) नें मिलकर तीन लाख सेनासे महेन्द्रके राज्य 
पर आक्रमण किया । गंगाके उत्तर प्रदेश जीत लिये । महेन्द्रसेनके युवा कुमारने 
दो लाख सेना लेकर उनपर आक्रमण किया और विजय प्राप्त की । छौटनेपर 
पिताने उसका अभिषेक कर दिया ।* चन्द्रगर्भ सूत्रका महेंन्द्र निश्चय ही 
कुमारगुप्त हैं गौर उसका युवराज स्कन्दगुप्त । मंजुश्री मूलकल्प श्लोक ६४६ में 
श्री महेन्द्र और उनके सकारादि पुत्र (स्कन्दगुप्त) को स्मरण किया3 हैं ॥” 
अतः श्री युधिष्ठिरतीका कहना हैँ कि---“चन्द्रगर्भ सूत्र्में लिखित घटनाकी 
जैनेन्द्रके उदाहरणमें उल्लिखित घटनाके साथ तुलना करनेपर स्पष्ट हो जाता 
है कि जैनेन्द्रके उदाहरणमें इसी महत्त्वपूर्ण घटनाका सकेत है । उक्त उदाहरणसे 
यह भी विदित होता है कि विदेशी आाक्रान्ताओने गग़ाके आस-पासका प्रदेश 
जीतकर मथुराको अपना केन्द्र वन्ाया था, इस कारण महेन्द्रकी सेनानें मथुराका 


१ श्री प० भगवद्तत्त कृत भारतवर्पषका इतिहास, पूृ० ३५४ । 


२ वही, पुृ० ३५४ । 
३. महेन्द्रनूपवरों मुख्य. सकाराद्यो मत परम्‌ 
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ही घेरा टाठा था। मद्याभाष्य, घाकटामन सदा सिल कस रणगर्थोंम विशिष्ट 
उदाहरणोंके प्रकाशमे मह स्पष्ट हो जाता #- कि जावाय पम्यपार गुलयद्रीझ 
महाराजाधिराज युमारगुप्त अपर माम शरीन्‍टपुमारतोी समयादिक £ । प्यार 
मतानुमार कुमारगुप्तका काश बि० साठ ४४००४१२ (० ११३-४५० ४०) 
तक था । अत पृज्यपादका बगल अगिका बिक विक्रमबा पचगी धासीक 
चतुर्थ च रणसे पप्ठयताब्दीदे प्रथम चश्ण तगा हरा टै। इससे यथा साठ हो 
जाता हैं कि जैनेस्यके 'सग्णन्मरेन्द्रामबुराम, उदाहरण शरस्ट्रगों मेमेस्द्र- 
मिनण्दर समझना भारी अम है ।' 


श्री मीमामकजीकी उबत उपपत्तियाँ चमनदार दे । ओर परटरोंगे उसों! 
आधार पर जो समय निर्णीत बिया है यह भी पृज्यपादके अय तय निर्णाति 
समयके प्रतिकूल नहीं हैं । 
तत्त्वा्थ भाष्य 

अब हम उस तत्त्वार्थ वाष्यके मम्यन्यमे विदेश सपसे प्रस्गभण डालेंगे किसे 
तत््वार्थ सुत्रकार उमास्वाति रचित पहला जाता है। ओर गहा ही नहीं जाता, 
वल्कि भाष्यके अन्तमें पाई जाने वाले प्रद्ास्ति से भी यही य्यकतत हीता हैं । 

किन्तु जैसा हम पूर्वमे छिस भाये हैं भाष्यकी स्वोपज्ञता सन्दिग्ध हैं । अल 
उसे सर्वाय॑सिद्धिके पश्चात्‌ रसा गया है । 

सर्वार्थसिद्धि कौर भाष्य--यद्यपि सर्वार्यसिद्धि और भाप्पकें कुछ स्थल, णो 
वर्णनात्मक हैँ वे परस्परमें शब्दश मिलते हैं । जैसे नरक गतिमें दू सोका' वर्णन, 
अनुप्रेक्षाओं" आदिका वर्णन । तथा नौवे कध्यायके पुलाक घकुश भादि सूझ्रमें 








१ सुतप्तयोरसपायन निष्टप्तायस्तम्भालिज्डनकूटणाल्मत्यारोहणावतरणायो- 
घनाभिघात - वासीक्षुरतक्षण - क्षारतप्ततैलावमेचनाय कुम्भीपाकाम्वरीपसजन- 
वैत्तरणीमज्जनयत्रनिष्पीडनादिभिनारकाणा दु समुत्पादयन्ति ।--स०स्रि०- 
३।५ ॥-- तप्तायोरसपायननिष्ठप्ताय स्तम्भालिद्धूनकूटद्ाल्मत्यग्रारोपणाव- 
तरणायोघनाभिघात - वासीक्षरतक्षणक्षारतप्तत॑लाभिसेचाय कुम्भपाकाम्वरीप- 
तर्जनयन्त्रपीडनाय शूलशलाकाभैदनक्रकचपाटन---'-त०भा०, ३।५ । 

२ यथा मृगशावस्यकान्ते बलवता क्षुच्ितेनामिपपिणा व्याप्रेणाभिभूततस्य न कि- 
जड्चिच्छरणमस्ति, तथा जन्मजरामृत्युव्याधिप्रभृ तिब्यसनमध्ये परिश्रमतो जन्तो 
शरण न विद्यते /--स०सि०, ९॥७ ।--“यथा निराश्रये जनविरहिते वनस्थ- 
लीपुप्ठे बलवता क्षुत्परिगतेवामिपैपिणा सिहेनाम्याहतस्य मृगशिशो. शरण 
न विद्यते एव जन्मजरामरणव्याधिप्रियविप्रयोगाप्रियसंप्रयोग  जन्तो ससारे 
शरण न विद्यते ।---तण्भा० ९॥७। 
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आग्रत पुलाकादि निग्नन्योका लक्षण भी मिलता हुआ हैँ । किन्तु जहाँ तक सूत्रोकि 
व्यास्यादिका सम्बन्ध है, दोनो ग्रन्थोंमें वहुत अन्तर पाया जाता है। वह अन्तर 
शैली गत, और विषयगत होनेके साथ ही साथ सूत्रगत पदोंकी सार्थकतासे 
विशेष सम्बन्ध रखता हैं। दोनो व्याख्याओंके तुलनात्मक अध्ययनसे प्रकट होता है 
कि सृत्रोके पदोकी सार्थकता आदिका जितना अच्छा वोघ सर्वार्थसिद्धिकारको था 
उतना भाष्यकारको नहीं था । यद्यपि भाष्यकार ने भी अपने भाष्यमें सूत्रगत 
शब्दोकी साथकर्ताका कही-कही निर्देश किया है किन्तु वहुतसे आवश्यक सूत्रोके 
पदोंके सम्बन्धमें उन्होंने कुछ भी नही लिखा है । 
यथा--ओपशामिक क्षायिकौ भावों मिश्रश्च जीवस्य स्वतत्तवमौदायिक- 
पारिणामिकी च ॥२१॥ 
इस सूत्रकी रचना कुछ विचित्र हैं किन्तु भाष्यकार ने उसके सम्बन्धर्में कुछ 
भी नही लिखा । 
एक सूत्र है-ज्ञान दर्शन दान लाभ भोगोपभोगवीर्याणि च ॥२-४॥* इसके 
भाष्यमें ज्ञान दर्शन दान लाभो भोगो उपभोगो बीर्यमित्येतानि च नव क्षायिका 
भावा भवन्तीति' लिखा हैँ जिसका अर्थ होता है कि ज्ञान, दर्शन, दान, लाभ, भोग, 
उपभोग वीर्य ये नो क्षायिकभाव होते हैं। 'च' शब्दसे पीछे कहे गये सम्यक्‍त्व 
और चारित्रका ग्रहण करना चाहिये, यह भी इसमें नही लिखा है । उसके विना 
ज्ञानादि सात ही होते है । 
एक सूत्र है-'सकषायत्वाज्जीव कर्मणो योग्यान्‌ पुदुगलानादत्ते' ॥८-रा। 
इसमें “कर्मणो योग्यान्‌” के स्थानमें 'कर्मयोग्यान! पद भी रखा जा सकता था । 
भाष्यमें 'कर्मयोग्यान्‌! पदका प्रयोग भी किया गया है किन्तु फिर भी कर्मणो 
योग्यान्‌! पद क्‍यों रखा, इसपर भाष्यकारने कोई प्रकाश नही डाछा । किन्तु 
सर्वार्थसिद्धिकारने इस 'कर्मणो योग्यान्‌! पदके ऊपरसे जैनमिद्धान्तके जिस रहस्य- 
को स्पष्ट किया है वह भपूर्व है । 
इस तरहके गौर भी वहुतसे उदाहरण उपस्थित किये जा सकते हैं। यहा 
विस्तार भयसे उन सवको देना शक्‍य नही हैं। उन सबसे यही व्यक्त होता है 
कि भाष्यकारको तत्त्वार्थसृत्रके सूत्रोका उतना स्पष्ट अनुगमः नही था जितना 
सर्वार्थसिद्धिकारकों था। और इससे तथा सर्वार्थसिद्धिमें सूत्र १।१६की व्याख्यामें 
आगत एक पाठान्तरके सम्बन्ध जो उस पाठान्तरको माननेवालोंकी व्याख्या दी 
है उससे वरावर ऐसा लगता हैँ कि सर्वार्थसिद्धिकारके सामने तत्त्वार्थ सूत्रकी कोई 
व्याख्या होती चाहिये, जौ भाष्यसे भिन्न थी। किन्तु भाष्यकारके सामने कोई 
अन्य व्याख्या होनेका कोई आभास भाष्यसे नही मिलता | 
शेली तथा वेदुष्य--भाष्यके अवलोकनसे प्रकट होता है कि भाष्यकार 
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आगमिक शैलीके विद्वान थे। और जैन सिद्धान्तोका उन्होंने अच्छा अनुगम बिया 
था। आयशब्दी दिनिभेदी' ॥१-३५॥ सूतकी व्यास्याम जो उन्होंने नयाका 
तथा 'उत्पादव्यय घ्री व्ययुवत सत्‌” ॥५-२९५॥ और “अपितानपितसिद्ध ॥५-३९॥ 
सूत्रोकी व्याख्यामें जो आगमिक गैलीमे अनेकान्तवादका विवेचन फिया हूँ, वह 
उनके वैदुप्यका परिचायक हैँ । 

प० सुखलालजीने तत्त्वार्थ सृत्रकी अपनी प्रस्तावनामें मृत्र २००२ के भाष्य- 
के कुछ अशको योगसूत्रके व्यासभाष्यसे प्रभावित बतछाया है और यह प्रकट 
किया है कि भाष्यकार दर्शनान्तरोके भी ज्ञाता थे । किच्चु दर्शनोके ज्ञाता होते 
हुए भी उनकी शैलीमें दार्णनिकतासे आगमिकता ही अधिक है । (्रत्यक्षमन्यत्‌' 
॥१-१२॥ सूत्रके भाष्यमें उन्होंने यह लिखा हैं कि कुछ वादी अनुमान, उपमान, 
आगम, अर्थापत्ति, सम्भव और अभावको भो प्रमाण मानते हैँ किन्तु उनका 
अन्तर्भाव मतिज्ञान औौर श्रुत ज्ञानमें हो जाता है क्योंकि वे सब इन्द्रिय और 
पदार्थके सन्निकपसे होते है,' | परन्तु उन्होंने “न चल्षुरनिन्द्रियाम्याम्‌ ॥१-१ ५॥' 
सूत्रके भाष्यमें यह नहीं बतलाया कि चक्षु और मनसे व्यंजनावग्रह क्यों नहीं 
होता । ओर न सन्निकपके सम्बन्धर्में ही कोई चर्चा की है | अर्थ औौर व्यंजनको 
भी स्पष्ट नही किया हैं । 


सूत्रोका साधारण अर्थ करनेके साथ-साथ जहाँ उन्हें उचित प्रतीत हुआ वहाँ 
सम्बद्ध आगमिक या सैद्धान्तिक विपयोका विवेचन ही उन्होंने अपने भाष्यमे 
किया है । यो तो उन्होने यत्रतत्र कुछ सूत्रोकी उत्थानिकाएँ दी है, किन्तु अनेक 
आवश्यक उत्पानिकाओको छोड ही दिया है। उदाहरणके लिए, दूसरे अध्यायमें 
'विग्रहगती कर्मयोग ॥२-२६॥ सूत्रसे एक विल्कुल नई चर्चाका सूत्रपात होता 
हूँ किन्तु उस तथा उससे आगेके तीन सूत्रोकी कोई उत्थानिका ही नही दी । 
ऐसे उदाहरण और भी हैं । जहाँ उत्थानिका दिये बिमा भी काम चल सकता 
था, वहाँ उत्थानिकाओंका देना और जहाँ उनका देना आवश्यक था, वहाँ नही 
देना, बडा विचित्र सा लगता हैं । जो विपय जहाँ देना चाहिये था, वहाँ न देकर 
अन्यत्र देनेका एक उदाहरण भाष्यको स्वोपन्नताकों विचार करते समय पीछे दे 
जाये हैं । 

भाष्यमे मतान्तरोका निर्देश--भाष्यकारने अपने भाष्यमें अनेक मतम्ेदो- 

का निर्देश किया है, जो प्राय जैन सिद्धान्त विषयक ही हैं। 
१ भाष्यकारने सूत्र १-इके भाप्यमे चतुविधमित्येके नय वादान्तरेण” लिख- 
कर प्रमाणके चार भेदोका मतान्तरसे निर्देश किया है। अनुयोगद्वारमें प्रमाणके 
चार भंद पाये जाते हू । सभवतया भाष्यकारने 'एके' से उसीका निर्देश किया 
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है । इसके सम्बन्धमें प० सुखलालजीने लिखा” है---जान पडता है सबसे पहले 
गार्यरक्षितने, जो जन्मसे ही ब्राह्मण थे और वैदिक शास्त्रोंका अम्यास करनेके 
पश्चात्‌ ही जैन साघु हुए थे अपने ग्रन्थ अनुयोगद्वारमें (पृ० २११) प्रत्यक्ष अनु- 
मानादि चार प्रमाणोका विभाग जो गौतम दर्शन (न्यायसू० १-१-३) में प्रसिद्ध 
है उसको दाखिल किया ।” प्रमाण चतुष्टय विभाग असलमें न्‍्यायदर्शनका ही 
है इस लिए भाष्यकारने उसे 'नयवादान्तरेण' कहा हैं । 

२ सूत्र २-४३ के भाष्यमें भाष्यकारने लिखा हैं कि-किन्हीके मतसे जीवके 
साथ एक कार्मण शरीरका ही अनादि सम्बन्ध हूँ । तैजस तो लब्ध्यपेक्ष होता है 
और वह तैजस लब्धि सबके नही होती, किसीके ही होती है । इसपर सिद्धसेन 
गणिकी टीकाके अवलोकनसे प्रकट होता है कि श्वेताम्वर परम्परामें इस सम्बन्धमें 
मतभेद हूँ । यद्यपि सूत्रकारने सभी ससारी जीवोंके कार्मण और तैजस दोनो 
शरीरोका अनादि सम्बन्ध वतलाया है ओर भाष्यकारने भी तदनुसार ही भाणष्यमें 
कथन किया है, तथापि जो पक्ष तेजसका सब जीवोके अनादि सम्बन्ध नही मानता, 
वह सूत्र और उसके भाष्यका व्याख्यान भी अपने अनुकूल ही करता है ! दिगम्वर 
परम्परामें इस तरहका कोई मतभेद नही है । 


३ सूत्र १-३१ के भाष्यमें भाष्यकारने किन्‍्ही आचार्योका यह मत दिया 
है कि केवल ज्ञानके हो जाने पर मति श्रुत आदि ज्ञानोका अभाव नही होता है 
किन्तु जैसे सुयंके प्रकाशसे नक्षत्र मण्डल छिप जाता है वैसे ही अन्य सब ज्ञान 
विद्यमान होते हुए भी केवल ज्ञानसे अभिभृत हो जाते हैँ । किन्तु भाष्यकारने 
इस मतकोी मान्य नही किया है ! 

इसी तरह अन्य भी कई शास्त्रीय मत भेदोका उल्लेख भाष्यमें किया गया है । 


भाष्यसे आगम विरुद्ध मान्यत्ताओका निर्देश--भाष्यमे आगत कतिपय 
मान्यताओं पर सिद्धमेनगणिने अपनी टीकार्में आपत्ति की हैं । यद्यपि गणिजीने 
कतिपय मान्यताओका समन्वय करनेकी भी चेण्टा की है किन्तु कही-कही 
वो वह भाष्यकारपर बुरी तरहसे वरस पडे हैं और उनके कथनको प्रमत्त- 
गीत ( पागलरूका प्रछाष ) तक कह डाछा है । सिद्धसेनगणि कृत टीकाकी मुद्रित 
प्रतिके दूसरे भागकी प्रस्तावनामें उसके सम्पादक श्री हीरालारू रसिक दास 
एम० ए० ने भी ऐसी मान्यताओकी एक तालिका दी है और प्रारम्भमें लिखा 
हैं कि तत्त्वार्थसृत्रमें और उसके स्वोपज्ञ भाष्यमें कतिपय ऐसे उल्लेख है जो 
वेताम्वरीय, आगमादिय्रन्थोंसें अथवा दिगम्वरीय ग्रन्थोमें दृष्टिगोचर नही 
होते । वे उल्लेख इस प्रकार हैं--तत्त्वार्थसूत्रमं (१-४) साततत्त्व वतलाये है 





१ प्रमा० मीसा० भ० टि०, पु० २० । 
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किन्तु श्वेताम्बर सम्प्रदायमें नवतत्त्व ही बतलाये हैं | सिद्टसेमगणिने पूजंयपाद 
और अकलककी तरह वन्वमे पुण्य और पापका थर्न्तंभाव मानकर उसपर कोई 
आपत्ति नही उठाई हैं। विगम्वर परम्परामें कुन्दकुन्दन नौ पदार्थोकी तरह सात 
तत्व भी वतलाये है यह हम पहले हा लिख भाये है । 

२ भाष्य मान्यपाठमें सूच ( १-३४ ) के हारा पहले नयोके पचि भेद 
वतलाये हैँ फिर सूत्र (१-३५)में पञ्चम जब्द नयके तीन नेद बतलायें हैँ | भाष्यमे 
उन तीन भेदांका नाम साम्प्रत, समभिरूढ़, और एवभूत बतलाया हैँ । किन्तु 
साम्प्रत नामका नथ किसी भी जैन ग्रन्यमे नही मिलता । गणिजों ने इसपर कोई 
आपत्ति नही की है । 


३ सूत्र २-१७के भाष्यम उपकरणेन्द्रियकें दो भेद वतलाये हूँ । इसपर आपत्ति 
करते हुए टीकाकार' गणिजी ने कहा है कि आगमम उपकरणके अन्तर और 
वाह्य भेद नही वतलाये हैँ । यह तो आचार्य (माप्यकारका) ही कोई सम्प्रदाय है । 

४ सूत्र ३-९के भाष्यमें भाष्यकारने मेरु पर्वतका वर्णन करतें हुए भद्रणारू 
वनसे पण्डुकवन तक मेरुकी ऊँचाई तथा हानिका कथन किया हैं । उसपर आपत्ति 
करते हुए टोकाकार' ने लिखा हैँ कि आचार्य ने जो यह हानि वबतलाई है वह 
गणितके अनुसार घटित नहीं होती । गणित जञास्त्रवेत्ता विद्वान इस हानिको 
आग्मके अनुसार अन्य प्रकारसे वतछाते है । 


५ सूत्र ३-१५ की टीकामें सिद्धसेन गणि ने लिखा है 'कि किन्‍्ही दुष्टो ने 
अन्तदींप सम्बन्धी भाष्य नप्द कर दिया, इसीसे भाष्यमे ९६ अन्‍्तहींप पाये 
जाते हैं । किन्तु यह कथन आर्पविरुद्ध है क्यो कि जीवाभिगम आदियमें छप्तन 
अन्तर्दीपष कहे है । वाचक मुख्य सूत्रका उल्लघन करके ऐसा नही कह सकते, ऐसा 
करना असभव है, अत किन्ही सिद्धान्त विरोधियों ने उसे नष्ट कर दिया ।* 


१ “आममे तु नास्ति कश्चिदन्तवहिर्भेद उपकरणस्येत्याचार्यस्यैव कुतो5पि सम्प्र- 
दाय इति । चवही-पु० १६६ । 

२ एपा च परिहाणिराचार्योक्ता न मनागपि गणितप्रक्रियया सद्भच्छते 
गणितशास्त्रविदों हिं परिहाणिमन्यथा वर्णयन्त्यापनुसारिण ॥--वही, पृ० 
र५ण्२।१ 

३ 'एतच्चान्तरद्वीपकभाष्य प्रायो विनाशित सर्वत्र कैरपि दुविम्चैयेन पण्ण- 
वतिरन्तरद्वीपका भाष्येपु दृश्यन्ते । अनाप॑ चैतदध्यवसीयते जीवाभिगमादिपु 
पद्पश्चाशदन्तरह्दीपकाध्ययनातू, नापि वाचकमुख्या सुत्रोल्लद्धनेनाभिद- 


घत्यसम्भाव्यमानत्वात्‌ तस्मात्‌ सैद्धान्तिकपाशविनाशितमिदम्िति ।'---बही, 
पृ० २६७ ॥ 
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इससे पता चलता है कि भाष्में ९६ मन्तद्वीप वतछाये थे, जैसा कि दिग्रम्बर 
परम्पराम मान्य हैं । किन्तु भव जो मुद्रित भाष्य हैं, यहाँ तक कि सिद्धसेनकी 
टीकामें जो भाष्य मुद्रित है उसमें भी ५६ ही अन्तद्वीप बतलाये गये हैं। अत 
प्रतीत होता है कि गणि जी की टीकाके पश्चात्‌ भाष्यसे ९६ वाला पाठ हटाकर 
उसके स्थानमें ५६ वाला पाठ रख दिया हैँ । मूल भाष्यमें ९६ ही अन्तरद्वीप 
बतलाये थे । 

६ सूत्र ४-१४ के भाष्यमें भाष्यकारने लिखा हैँ कि सूर्य, चन्द्रमा, भ्रह और 
नक्षत्र तिर्यग्लोकमें है और शेप ज्योतिष्कदेव ऊध्वंलोकमें रहते है । 

इसपर सिद्धसेन) गणिने लिखा है। आचार्य ही (भाष्यकार) इसे जानते 
हैं, आगममें तो ऐसा कथन नही है । सभी ज्योतिष्कदेव तिर्यग्लोकमें ही रहते है । 

७ 'सूत्र ८-३२ के भाष्य में दूसरे सहननका नाम अर्धवज्ञर्पभनाराच' 
बतलाया हैं। इसपर गणिजीने लिखा" हैँ कि यह भाष्यकारका मत है । कर्म 
प्रकृति ग्रन्थ मे तो वज्नाराच नाम ही हैं। इसमें क्‍या तत्त्व हैं यह तो पूर्ण 
श्रुतधर ही जानते है । 

८ सूत्र ९-६ के भाष्यमें माष्यकारने वारह भिक्षुप्रतिमाओमें से आठवी 
आदि प्रतिमाओकों सप्तरात्रिकी आदि बतलाया हैं। गणिजीने उससे कुपित 
होकर लिखा * हँ--यह भाष्य परमागमके वचनोके अनुसार नही है । यह पाग- 
लका प्रल्ाप हैँ वाचक तो पूर्ववित्‌ थे वह इस प्रकार आर्पविरुद्ध कैसे लिख 
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सकते हैं । 

इंस प्रकार भाष्यके अनेक प्रसंग श्वेताम्वरीय आगमोके भी विरुद्ध हैं। और 
इस लिये सिद्धसेन गणिने उन्हें वाचक उमास्वातिका नही माना हूँ । किन्तु हमें 
तो सारा भाष्य ही सृत्रकारक्ृत प्रतीत नही होता, जैसा कि हम पहले लिख 
भाये है । 

१ ध्“ोपास्तु प्रकीर्णतारका ऊर्घ्वछोके भवन्ति इति । आचार्य एवेदमव्गच्छति, 
न त्वार्पमेवमवस्थितं, सर्वज्योतिष्काणा तिर्यग्लोकव्यवस्थानादिति ।--बही, 
पु० २८८ । 

२ “भर्धवज्र्षमनाराचनाम तु वजर्पभनाराचानामर्ध किल सर्वेपा वज्नस्या्ध 
इति भाष्यकारमतम्‌ । कर्मप्रकृतिग्रन्थेपु वज््ननाराचनामैव पट्टहीनं पठित, 
किमत्र तत्त्वमिति सम्पूर्णानुयोगधारिण क्वचिद्‌ सविद्रते । 'बही, भा० 
पु० १५४ ॥ पं 

३ नेद पारमर्पप्रवचनानुसारि भाष्यं, कि तहिं ? प्रमत्तगीतमेतत्‌ । वाचको 
हि पूर्ववित्‌ कथमेवविधमापंविसवादि निवन्चीयात्‌ /--सि० ग० टी०, मा० 
२, पृ० २०६। 
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भाष्यका रचनाकाल 

अब हम भाष्यके रचनाकाल पर विचार करेगे । 

१ भाष्यपर दो टीकाएँ उपलब्ध हैं और दोनों प्रकाशित भी हो चुकी है । 
उनमेसे एक टीका वडी हैं और उसके रचयिता सिद्धसेच गणि हैं । और दसरी 
छोटी दीकाके रचयिता हरिभद्र हैं। श्व ताम्वर परम्परामे हरिभद्र नामके कई 
आचार्य हो गये है जिनमें सैकडों ग्रन्थोंके रचयिता याकिनीसुनू हरिभद्र प्रमुख है 
इस दूसरी वृत्तिका रचयिता इन्हीको माना जाता हैं। प० सुखछालजीने भी 
तत्त्वार्थसृत्रकी अपनी प्रस्तावना (पु० ४३) में यही वात लिसी है । उसो आधार 
पर हमने दूसरी वृत्तिको देखा तो हमें यह देखकर आश्चर्य हुआ कि दोनो वृत्तियो- 
के अनेक स्थल शब्दण मिलते हैँ । हरिभद्रकी वृत्ति देखनेसे पहले हम सिद्धसेन 
की वृत्ति देख चुके थे और अकलंकदेवके तत्त्वा्थवातिकके साथ मिलान करके इस 
निर्णय पर भी पहुँच गये थे कि सिद्धसेनने मकलंकदेवकी तत्त्वाथंवारतिकको न 
केवल देखा है किन्तु उसका मनुसरण भी किया हैं। ऐसे स्थलोको हरिभद्रकी 
वृत्ति में भी ज्यों का त्यो देखकर पहले तो हमने यही समझा कि हरिभद्रकी 
वृत्तिका अनुसरण सिद्धसेनने किया हैं और हरिभद्रने तत्त्वार्थवातिकका अनु 
सरण किया है। किन्तु अनुसन्धान करने पर हमे ज्ञात हुआ कि छोटी वृत्ति 
हरिभद्र नामके किसी अन्य आचार्यकी कृति हु और उन्होंने सिद्धसेत गणिकी 
वृत्तिको सामने रखकर अपनी वृत्ति रची हैं। अत भाष्यपर उपलब्ध टीकाओमें 
सबसे प्राचीन टीका सिद्धसेन गणिकी है । 


सिद्धसेनने अपनी टीकाके अन्तमें अपनी प्रशस्ति भी दी हैं । उसके अनुसार 
दिल्नगणिके शिष्य सिंहसूर, सिहसूरके शिष्पर भास्वामी और भास्वामीके शिष्य 
सिद्धसेन गणि थे। सिहसूरने नयचक्र पर वृत्ति रची है। पं० सुखलालजीने 
(त० सू० की प्रस्ता० पु० ४२) लिखा हैं कि सिहसूर विक्रमकी सातवी शताब्दीके 
मध्यमें अवश्य विद्यमान थे। तथा सिद्सेन गणिने अपनी टीकामें वौद्ध नैयायिक 
धर्मकीतिका नामोल्लेख किया है । अत यह निश्चित हैं कि सिद्धसेन विक्रमकी 
सातवी शताव्दीसे पहले नही हुए । 


- तथा नववी शताब्दीके विद्वान शीलाडूने आचाराग टीकामें गन्धहस्ती 
नामसे उनका उल्लेख किया है ऐसा प० सुखलालजीने (त० सू० प्रस्ता० ४२) 
लिखा है । अत नववी शताव्दीके परचात्‌ नही हुए यह भी निश्चित है । उक्त 
दोनो आघारोपर यदि उनका समय मोठेतौर पर आठवी शताव्दी मान लिया 
जाये तो यह निश्चित है कि उस समय तत्त्वार्थ भाष्य वर्तमान था । 


२. यह भी निश्चित हैं कि अकल्ूंकदेव सिद्धसेन गणिके पूर्वज थे, क्योंकि 
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जैसा हम आगे लिखेंगे सिद्धसेन गणिने अपनी तत्त्वार्थ टीकामें उनके तत्त्वार्थ 
वातिकका पूरा उपयोग किया हैं। अकलकदेव भी धर्मकीतिके पदचात्‌ 
हुए है। अत इतना निद्दिचत है कि सिद्धेन गणिकी तरह वे भी सातब्री 
शताव्दीसे पहले नही हुए । और इसलिये अकलूकदेव और सिद्धसेनगणिके मध्यमें 
दीर्घकालका अन्तराल होना भी सम्भव नही हैं । अधिक सम्भव तो यही प्रतीत 
होता हैं कि अकलक मातव्री शताबव्दीके अन्तिम चरणमें हुए हैं तो सिद्धसेन 
आठवी झताव्दीके मध्यमें । अत जिस तत्त्वार्थभाष्प पर सिद्धसेनने टीका 
लिखी वह अकलकदेवके समयमें अवश्य वर्तमान होना चाहिये। क्योकि 
सिद्धसेनकी टीकामें दिये गये मतभेदोंसे यह प्रकट होता हैँ कि उनके सामने 
तत्त्वार्थभाष्यकी अन्य दीका टिप्पण भी वर्तमान थे। अत तत्त्वार्थभाष्य 
सातवी शताव्दीर्में अवश्य रचा जा चुका था ! 


अपने उक्त कथनके समर्थनमें एक प्रमाण हमें और भी उपलब्ध हुआ है--- 
मल्लवादीके नयचक्र पर सिंहसूर क्षमाश्रमणकी “न्यायागमानुसारिणीवृरत्ति 
उपलब्ध है। उसमें तत्त्वार्थभाष्यकाः एक वाक्य उद्घृत है। सिहसूर सिद्धसेन 
गणिके दादागुरु थें ओर उनका समय विक्रमकी सातवी शताव्दीका मध्यकाल 
माना जाता है । 


अकलंक देव और उनका तत्त्वार्थ वातिक 


जैन परम्परामें भट्टाककक दंव बड़े प्रखर ताकिक और दार्शनिक हुए हैं । 
इन्हें जेनन्यायका यदि पिता कहा जाये तो कोई अत्युक्ति नही हैँ । बौद्ध दर्शनमें 
धर्म कीतिको जो स्थान प्राप्त है वही स्थान जैनदर्शनमें अकरूकका हैं । अत 
दर्शन और न्यायके प्रकरणमें इनके सम्बन्धमें विस्तारसे प्रकाश डाला जायेगा । 


इनके हारा रचित प्राय सभी ग्रन्थ जैनदर्शन और जैनन्यायसे सम्बन्ध रखते 
हैं और उन्हें इन विपयोका आकर ग्रन्थ कहा जा सकता हैं! अत उन सब ग्रन्थो- 
का परिचयादि भी उसी प्रकरणमे - देना उचित होगा । उन्ही ग्रन्थोमे तत्त्वार्थ 
वातिक नामक ग्रन्थ भी है, जो तत्त्वार्थ सूत्रका ही व्याख्या ग्रन्थ हैं । यद्यपि 
उसकी शैली दाशंनिकतासे परिपूर्ण हैं तथापि उसमें आगमिक चर्चाएं होनेसे 
तत्त्वार्थसे सम्बन्ध होनेके कारण उसे इस प्रकरणमें रखा गया है । 





१ “कंदिचिदेव भाष्यमेतद्‌ व्याख्यायि--पुृ० २९ । 
२ लछोकिकसम उपचार प्रायो विस्तृतार्थों व्यवहार” इति वचनात्‌ । 
३- त० भा० १-३५। “जा० न० च०, पु० ९५ । 
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ताम--इस ग्रन्थके आद्य मगर इलोकके चतुर्थ चरणमें “वदये तत्त्वार्थ- 
वातिकम्‌ लिखकर अकलकदेवने इस ग्रन्यको तत्त्वार्थवात्तिक नाम दिया हूँ । यह 
नाम सार्थक हैं। चूकि यह तन्वार्थ सूत्रका व्याख्या ग्रन्थ हैं अत उसको तत्त्वार्थ 
नाम दिया जाना उचित ही हैं। तथा उसकी रचना वातिफोंके रूपमें होनेसे उसे 
तत्त्वार्थवाततिक संज्ञा दी गई है । 


ये वातिक ब्लोकात्मक भी होते है और गद्यात्मक भी होतें हैं | कुमारिल- 
का मीमासा इलोकवातिक और धर्मकीतिका प्रमाणवात्तिक ब्लोकोंमें रचा गया 
है । किन्तु न्यायदर्शनके सूत्रोपर उद्योतकरने जो न्‍्यायवातिक रचा है वह गद्यात्मक 
हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि जैमे उद्योतकरने न्यायसूत्रोपर न्‍्यायवातिक रचा 
वैसे ही अकलकदेवने तत्त्वार्थके सनरोपर तत्त्वार्थवातिककी रचना की । 

तत्त्वार्थवातिकको तत्त्वार्थराजवारतिक भी कहते हैं। और उसका सक्षिप्त 
नाम राजवातिक ही अधिक प्रचलित पाया जाता हैं। विक्रमकी १५वी घ॒ताव्दीके 
ग्रल्यकार घर्ममूपणने राजवातिक नामसे उसका उल्लेख किया हैँ। तथा 
तत्त्वार्थराजवातिक भाष्य नामसे भी उसका उल्लेख किया हैं। इसका कारण यह 
है कि वार्तिक तो सूत्र रूप हैं और उन वारतिकोका व्याख्यान भी अकलकदेवने 
स्वय किया हैं। अत घर्मभूषणजीने वातिकको उद्धृत करते हुए तो राजवारतिक 
नामका उल्लेख किया है और उसकी व्याख्याको उद्धृत करते समय तत्त्वार्थ- 
राजवातिक भाष्य नामका उल्लेख किया हैं । 


विक्रमकी नौवी शताब्दीके ग्रन्थकार वीरसेन स्वामीने तो अपनी 'घवला 


और जयघवला? टीकामें केवल तत्त्वार्थ भाष्य नामसे ही तत्त्वार्थवार्तिकका 
उल्लेख किया हूँ । 


रचनाणेली तथा महत्त्व--अकलकदेवने अपना तत्त्वार्थवातिक उद्योतकरके 
न्‍्यायवातिककी शैलीसे लिखा है। इसमें वारतिक जुदे हैं और उनको व्याख्या 
जुदी है। इसीसे इसकी पुष्पिकाओंमें इसे “तत्त्वार्थवातिक व्याख्यानालकार सज्ञा 
दी गई है । उद्योतकरने भी अपनी वातिकोंका व्याख्यान स्वर्य किया है । मूलसूच 
ग्रल्थ दस अध्यायोमें विभक्‍त हैं अत तत्त्वार्थवारतिकमें भी दस ही अव्याय हैं | 


१ “यद्‌ राजवातिकम्‌ ॥>जन्या० दी०, पृ० ३१ । 

२ उक्त तच्वार्थ भाष्ये--पट्खं०, पुण १, पृ० १०३ । 

३ प्रमाण प्रकाशितार्थ विश्येप प्रर्पको नय  अय वाक्यनय तत्त्वार्थ भाष्यगत । 
जाक० पा०, भा० १, पु० २१०॥ 


तत्वाथंविषयक टीका-साहित्य ३०३ 


स्स्तु अकलंबदैवने न्‍्यायवातिककी तरह ही प्रत्येक अध्यायको आह्िकोमें 
विभयत्त कर दिया है । 

अकखसदेवके प्रन्य दो प्रकारके हैं--दीका ब्रत्य और स्वतत्न प्रफरण | 
टीफाग्रन्योमें तन्‍्वार्थवातिक और अप्ट शती है । तथा स्वतंत्र ग्रन्थोमें लघीयस्त्रय 
सविवृन्ति, न्‍्यायविनिश्चय सविवृत्ति, सिद्धिविनिस्वय सविवृत्ति और प्रमाण नग्रह 
मुख्य है । ये सभी स्वतंत्र मन्‍्च संद्षिप्त होनेपर भी बहुत गम्भीर, और अर्थवहुरू 
हैं। अकलफदेवकी प्रौद ताकिक घैलीके साक्षान्‌ दर्णन तो उन्हींमे होते है । 

तत्त्यार्यसूमका विपय सैद्धान्तिक और जाग्रमिक है फलत तत्त्वार्थ- 
बातिकमें भी उसी विपयका प्राघान्य होना स्वाभाविक ह | किन्तु अकलक- 
देव सिद्धान्त और आगमके मर्मझ होते हुए भी मुग्य रुपसे दार्भनिक थे । अत 

तन्वार्थवातिककी धैलीमें दार्णनिकताकी छाया रहना स्वाभाविक हैं । तत्त्वार्थ- 

सत्रके प्रथम तथा पद्धम अध्यायमे क्रममे ज्ञानकी भौर द्रव्योकी चर्चा है और ये 
ही दोनों चर्चाएं दर्शनशास्तके प्रधान अग्रभृत हैं । अत अकलकदेवने इन दोनों 
अध्यायोमें अनेक दार्शनिक विपयोकी समीक्षा की हैं । दर्शनशास्त्रके अभ्यासियोकि 
लिए ये दोनों अध्याय बहुत ही महत्त्वपूर्ण हैँ । इनमें जो दार्थनिक चर्चाएँ हैँ वे 
इससे पूर्वके जैनसाहित्यमें उपलब्ध नहीं होती ! 

जैनदर्शन अनेकान्तवादी दर्शन है और आचार्य समन्तभद्र अनेकान्त वादके 
सबसे वे व्यवस्थापक हुए हैं । उन्होंने आप्तमीमागाके द्वारा उसीकी व्यवस्था की 
है । उसी आप्तमीमासापर अकलरूकदेवने अपना अष्टशती भाष्य रचा था। 
अकलकदेव समन्तभद्रके सुयोग्य उत्तराधिकारी थे । उन्होने तत्त्वार्थवातिकके हारा 
बमेकान्तवादकी स्थापना ही मुस्य रूपसे की हैँ । जितने भी दार्शनिक मन्तव्य 
उसमें चर्चित हैँ सवका समाधान अनेकाल्तके द्वारा किया गया है । इसोलिए 
दार्शनिक विपयोसि सम्बद्ध सुत्रोके व्यास्यानमें 'अनेकान्तात्‌र वातिक अवश्य पाया 
जाता हैं। इसके अवलोकनसे ऐसा स्पष्ट रूपसे प्रतीत होता हैँ कि उनकी इस 
रखनाका एक प्रधान उद्देश आगमिक ्लीके ग्रन्थ द्वरा भी अनेकान्तकी व्यवस्था 
को अवतरित करना था | जिन अध्यायोमे दार्शनिकताकी ग्रन्ध भी नहीं हैं उनमें 
भी वथास्थान अनेकान्तवादकी चर्चाकों अवतरित किया गया है । 

किन्तु इसका यह मतलब नही हैँ कि आगमिक विपयोकी उन्होने उपेक्षा की 
है । तीसरे और चतुर्थ अध्यायोमें छोकानुयोगसे सम्बद्ध विषयोका जो वर्णन यथा- 
स्थान कियागया हूँ, वह तिलोयपण्णत्ति जैसे लोकानुयोगविषयक प्राचीन महत्त्व- 
पूर्ण ग्रन्थमे भी अपनी विशेषता रखता है जिसका दिग्दर्शन तिलोयपण्णत्ति ग्रन्थके 
अन्तर्गत कराया जा चुका है । इसी तरह अन्य भी कई सैद्धान्तिक विपयोंकी 
महत्त्वपूर्ण चर्चा यथास्थान की गई हैं । 
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साराश यह है कि तत्त्वार्थवारतिक एक तरहसे एक आकर ग्रन्थ जैसा है 
इसीसे प० सुखलालूजीने अपनी तत्त्वार्थमूत्रकी प्रस्तावता [ पु० ७८-७९ ) में 
उसके सम्वन्धमे लिखा है---राजवातिक और इलोकवािकके इतिहासज्ञ अम्यासी 
को मालूम पडेगा कि दक्षिण हिन्दुस्तानमें जो दार्शनिक विधा और स्पर्धाका 
समय आया ओर अनेकमुख पाण्डित्य विकसित हुआ, उसीका प्रतिविम्ब इन 
दोनों ग्रन्थोंमें है । प्रस्तुत दोनो वातिक जैन दर्शनका प्रामाणिक अभ्यास करनेके 
पर्याप्त साधन है, परल्तु इनमेंसे राजवातिक गद्य, सर और विस्तृत होनेसे 
तत्त्वार्थके सम्पूर्ण टीका ग्रन्थोकी गरज अकेला ही पूरी करता है । ये दो वारतिक 
यदि नही होते तो दसवी जताव्दी तकके दिगम्बर साहित्यमें जो विभिष्टता आई 
है भौर उसकी जो प्रतिष्ठा वधी है वह निदचयसे अघूरी ही रहती। वें दो 
वार्तिक साम्प्रदायिक होनेपर भी अनेक दृष्टियोंसे भारतीय दाशनिक साहित्यमें 
विशिष्ट स्थान प्राप्त करें ऐसी योग्यता रखते हैं। इनका अवलोकन वौद्ध और 
वैदिक परम्पराके अनेक विपयोंपर तथा अनेक ग्रन्योपर ऐतिहासिक प्रकाश 
डालता है! । 
आवार--तत्त्वार्थ वारतिकका मूल आधार पृज्यपादकी सर्वार्थ सिद्धि है। 
सर्वार्थ सिद्धिकी वाक्य रचता सूत्र जैसी सन्तुलित और परिमित हैं। अत 
अकलक देवने उसके प्राय सभी विद्येप वाक्योको अपने वातिक बना डाला है । 
ओर उनका व्यार््यान किया है । आवश्यकतानुसार नये वारतिको की तो रचना 
की ही है किन्तु सर्वार्थसिद्धिका उपयोग पूरी तरहसे किया गया हैं। गौर यदि 
कहा जाये कि तत्त्वार्थ वातिकमें छग॒भग समग्र सर्वार्थसिद्धि भा गयी हैं तो कोई 
अत्युक्ति नही होगी । किन्तु सर्वार्थसिद्धिका विशिष्ट अम्यासी भी यदि तत्त्वार्थ 
वार्तिकको पढे तो उसे भी यह वोध नही हो सकता कि मैं किसी पढित विषय 
को ही पढ रहा हूँ । जैसे वीज वृक्षमें समा जाता हैं वैसे ही सर्वार्थसिद्धि तत्त्वार्थ- 
वार्तिक्में समा गई। उसको आधार वनाकर अकलंकदेवने अपने तत्त्वार्थवातिक 
रूपी भव्य प्रासादका निर्माण किया है, जिसमें आधारकी श्राचीनता होते हुए भी 
सव कुछ नवीन ही नवीन दृष्टिगोचर होता है, क्योंकि सर्वार्थसिद्धिकारने जिन 
विपयोकी चर्चा नही की थी, और जो विपय सर्वार्थसिद्धिकारके पश्चात्‌ दार्शनिक 
क्षेत्रमें श्रवतरित हुए उचत सभीकी सयोजना तत्त्वार्थवातिकमें की गई है । 
चर्चित विषय--तत्त्वार्थवार्तिकरमें जिन विशेष विषयोकी चर्चा अकलकदेवने 
की है उनका दिग्दर्शन कराये बिना ग्रन्थका दार्शनिक रूप अधूरा रह जाता हैं । 
बत संक्षेपर्में उनका दिग्दर्शन कराया जाता है । ' 
९१ भ्थम अव्यायके प्रथम सूत्रके व्याख्यानमें अकलूकदेवने कर्ता और करण 
के मेदाभेदकी चर्चा उठाई हैं। ज्ञान शव्दकी जानाति इति ज्ञानम! गौर 
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ज्ञायतेंध्नेनेति ज्ञानम' जो जानता है वह ज्ञान है ओर जिसके द्वारा जाना जाता 
है वह ज्ञान है, इन दो व्युलत्तिय्रोक्ों लेकर वह शका को गई है । कर्ता करणंसे 
भिन्न होता है जैसे देवदत्त कुठारसे भिन्न हैं। अत आत्मा ज्ञानसे भिन्न हैं । इस 
चर्चाको उठाकर अन्तमें ज्ञानसे आत्माको भिन्न और अभिन्न सिद्ध किया गया है। 


सर्वार्थसिद्धिमें भी पूज्यपाद स्वामीनें इस शकाकों उठाया हैं और उसका 
समाधान अनेकान्तवादी दृष्टिकोणसे किया है । अकलूकदेवने उसीको खूब 
विस्तार दिया हैं । 

२ इसी प्रथम सूत्रके अन्तर्गत दूसरे आह्लिकमें यह चर्चा उठाई हैँ कि सब 
दर्णनोमें ज्ञानसे ही मीक्ष माना गया हैं अत मोक्ष मार्ग सम्यर्दर्शन, सम्यग्ज्ञान और 
सम्यक चरित्र रूप नहीं हो सकता। और इसके समर्थन में साख्य, वेणेषिक, न्याय 
और वौद्धदर्शनके मत दिये गये हैं। साखू्यमतके समर्थनर्में 'घर्मेंण गमनमूष्व॑, 
इत्यादि साख्यकारिका ४४, व्याख्याके साथ दी गई है । वेणेषिक मतके समर्थन- 
में “इच्छाद्षेषपपू्विका घर्माधर्मप्रवृत्ति (॥२।१४ | इस बे० शें० सूत्रको लिया 
गया है। न्‍्यायदर्शनके समर्थनमें दु ख जन्म प्रवृति इत्यादि न्याय सूत्र ११॥२ को 
व्याख्या पूर्वक उद्धृत किया गया है । और वौद्ध दर्शनके समर्थनमें प्रसिद्ध द्दशाग 
प्रतीत्य समुत्पादका विवरण दिया हैँ । 

३ सूत्र १-५ के व्याख्यानमें पातञ्जल महाभाष्यके कित्रिमाक्षत्रिमयो 
कृत्रिमें सप्रत्ययो भवति 8१२२। तथा 'गौणमुख्ययोमु ख्ये संप्रत्यय  ८।३।२२। 
इन दोनों कयनोंका निरास करके उनमें अनेक्रान्त दृष्टिकों मान्य किया है। 
पाद० महा० का उपयोग तत्त्वार्थवार्तिकर्में' अनेक स्थानों पर किया गया है भौर 
उससे अनेक उदाहरण दिये गये हैं । 

४, सूत्र १-६ में सप्तभगीका विवेचन करके अनेकान्तमें अनेकान्तकों सुघटित 
किया हैं तथा अनेकान्त छलमात्र हैं और अनेकान्तवाद सशयका हेंतु है, इन 
आरोपोंका निराकरण किया हैं। तथा एकवस्तु अनेक धर्मात्मक है' इस वातको 
लौकिक व शास्त्रीय उदाहरणोंसे सिद्ध करते हुए सर्व वादियोंकी इस विपयमें 

सहमति सप्रमाण बतलाई है । 

५ मूत्र १-९ के अन्तर्गत 'एकान्तवादियोंमें ज्ञानगा करण करत आदि 
साधन नही वन सकता” इस वातको विस्तारसे सिद्ध किया हैं। एकान्तवादियो- 
को दो भागोमें विभाजित किया हँ--एक, जो आत्माकों नही मानते और दूसरे, 





१ त्त० वा०, पृ० २४ ३१, ३२, ३३, १२८, १८७, २१२, २३७, ४६२, 
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जो मात्माकरो मानते हैं । प्रथम विभागमें बौद्ध दर्शनको ओर दूसरे विभागमें 
वैगेषिक और साख्य दर्घनकों लिया गया हैं गौर उनकी समीक्षा की है । 

६ सूत्र १-११ के अन्तर्गत इन्द्रियोके व्यापारस उत्पन्न होनेवाला ज्ञान 
प्रत्यक्ष हे और उनके विना होने वाला ज्ञान परोक्ष हैं। ऐसा माननेवालोका 
निरास किया है । इसी सूत्र के अन्तर्गत सर्वार्थसिद्धिमें भी यह प्रइन उठाकर 
उसका निराकरण किया गया है । किन्तु तत्त्वार्थवातिकर्मे भकलकदेवने पूर्वपक्षके 
समर्थन दिग्तागके प्रमाण समुच्चय, न्‍्यायसूच, वैश्ेपिकसूत्र, मीमासादर्शन आदि 
से प्रमाण उद्धत किये हैं ओर फिर उनकी समीक्षाका प्रधान कृवेय दिग्नागका 
प्रमाण समुच्चय है। उसीके 'कल्पनापोढं प्रत्यक्षम” की आलोचना यहाँ प्रधान 
रूप से की गई है। इस प्रकरणमें वसुवन्धुके अभि घर्मकोश से भी कारिका 
(१।३२ तथा ११७) उद्धृत की गई है । 

७ सत्र १-१९ में चक्षुके प्राप्यकारित्वका तथा श्रोत्रके अप्राप्यकारित्वका 
निराकरण किया गया है । न्‍्याय-वैद्येपिक दर्शन चक्षुको प्राप्यकारी मानते हैं और 
वोद्ध दर्शन श्रोत्रको अप्राप्यकारी मानता है । 

८ सूत्र १-२० के अन्तर्गत न्‍्यायसूत्र ११८ में निदिष्ट अनुमानके पूर्ववत्‌, 
शेपवत्‌ गौर सामान्यतोदृष्ट भेदोंका तथा उपमान, ऐतिह्य, अर्थापत्ति, समव और 
अभाव नामक प्रकल्पित प्रमाणोंका अन्तर्भाव श्रुतज्ञानमें वतलाया है । 

९ सूत्र २-८ में आत्माको न मानने वालोंके आत्मा नही है क्योंकि उसका 
कोई कारण नही हैं। जैसे खर विपाण (गघे के सीग) तथा आात्मा नहीं है 
क्योंकि उसका प्रत्यक्ष नही होता” इन दोनों हेतुओंका निराकरण करके आत्माका 
अस्तित्व सिद्ध किया हैं। इतना ही नही, युक्तिजालसे खरविषाणका भी अस्तित्व 
सिद्ध किया है जो उस समय की ताकिक प्रणाली पर अच्छा प्रकाश डालता है । 

१० सूत्र ४-४२ के अन्तर्गत एक को अन्य विविध युक्तियोंसे अनेकात्मक 
सिद्ध करके सप्लभगीका विवेचन वहुत विस्तार से किया ग्रया है ।सूत्र १-६ के 
अन्तर्गत तो वस्तुकी स्वात्मा और परात्माका विश्लेषण विशेष रूप से किया गया 
है । किन्तु यहाँ सप्तमगीके सकलादेश और विकलादेश भेद करके प्रमाण 
सप्तभगी ओर नयसप्तभगीका पृथक्‌-पृथक्‌ कथन किया है। तथा प्रमाण सप्त- 
मगीका कथन करते हुए सप्तभगीके प्रत्येक उदाहरणात्मक वाक्यके प्रत्येक पद- 
को समीक्षा करते हुए उसकी आवश्यकता सिद्ध की हैं । यथा 'स्यादस्त्येव जीव 
इस उदाहरणात्मक वाक्यमें आगत '्यात्‌' अस्ति, एंव, और जीव पदों में से 
प्रत्येकके अभावमें क्या-क्या विप्रतिपत्तियाँ उत्पन्न होती हैं इसका विश्लेषण करके 
प्रत्येक पदका साफल्य वतलाया है । सप्तभगीका यह विवेचन उससे पूर्वके उपलब्ध 
साहित्यमें अन्यत्र नही पाया जाता । 
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११ सूत्र ५-२ के अन्तर्गत वैशेषिक दर्शनके '्रग्यत्वयोगात्‌ द्रव्यम्‌” की 
आलोचना खूब विस्तार से की हैं। और अन्तमें “गुणसन्द्रावो द्रव्यम' की भी 
समीक्षा की हैं । 

१२ सूत्र ५-७ में आत्माको व्यापक अत एवं निष्क्रिय माननेवाले वैशेपिकके 
“आत्माके सयोग और प्रयत्न गुण से हाथ में क्रिया होती हैं इस मतका खण्डन 
किया गया हैं । 

१३ सूत्र ५-१९ के अन्तर्गत शब्दको मूर्तिक सिद्ध करके वैज्येषिक दर्शन, 
वौद्ध दर्शन और साख्य दर्शनमें माने गये मनके स्वरूपका “निराकरण किया हैं । 
वैद्येपिक मनको एक स्वतत्र द्रव्य तथा अणुरूप मानता है। वौद्ध दर्शनमें अनन्तर 
अतीत विज्ञानको मन कहा हैं और साख्य दर्शनमें मन प्रधानका विकार है। 
किन्तु जैन दर्शनमें मनको स्वतत्र द्रव्य नही माना है और न नित्य अणुरूप ही 
माना हैं। सर्वार्थसिद्धिमें केवल वैशेषिकोके द्वारा माने गये मनके स्वरूपकी 
समीक्षा है । ह 

१४ सूत्र ५-२२ के अन्तर्गत परिणामाभाववावियोके मतका निराकरण 
करके योग सूत्र के व्यास भाष्य (३३१३) में जो परिणामका लक्षण कहा है, 
उसकी विस्वारसे समीक्षा की है । तथा क्रिया मात्र ही काल है, क्रिया से भिन्न 
कोई काल नामक पदार्थ नही हे, ऐसा माननेवाले वादियोका विस्तार से खण्डन 
करके काल द्रव्यकी सत्ता सिद्ध की हैं । 


१५ सूत्र ५-२४ के अन्तर्गत स्फोटवादका निराकरण किया है । स्फोटवादी 
मानते हैं कि घ्वनियाँ तो क्षणिक हैं, क्रमसे उत्पन्न होती हैं, अपने स्वरूपका 
प्रतिपादन करनेमें ही उनकी शक्ति क्षीण हो जाती है । मत उनसे घटपट आदि 
पदार्थोका वोध नही हो सकता । अत एक स्फोटनामका तत्त्व हैं जो ध्वनिके 
द्वारा व्यक्त होकर पदार्थोका ज्ञान कराता है। उसीका खण्डन अकलकदेवने 
किया है । 

१६ सूत्र ८-१ में अकलूकदेवने कौक्वल, काण्ठेविद्धि, कौशिकं, हरि, इ्मश्रृ- 
मान्‌, कपिल, रोमश, हारिताइव, मुण्ड, आइवलायन आदिको क्रियावादों वत- 
लाया है, मरीचिकुमार, उलूक, कपिल, गार्ग्य, व्याप्रभूति, वाहलि, माठर, मौद्ग- 
लायन वगैरहको अक्रियावादी दर्शन वतलाया हैं । साकल्य, वाष्कलू, कुथुमि, 
सात्यमुग्रि, चारायण, कठ, माध्यन्दिन, मौद, पैप्पछाद, वादरायण, स्विष्ठिकृदु, 
एतिकायनं, वधु ओर जैमिनि वगैरहके मतको अभज्ञानवाद कहा है । तथा वश्षिष्ठ, 
पाराशर, जतुकर्ण, वाल्मीकि, रोमहपषिणि, सत्यदत्त, व्यास, एलापुत्र, औपमन्यव, 
इन्द्रदत्त, भय स्थूछ आदिके मार्योको वैतनयिकवादी कहा है। इसपरसे यह शका- 
की गई है कि वादरायण, वसू कौर जैमिनि वगैरह तो वेदविहित क्रियाके अनु- 
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प्ठायी हैं उन्हें अज्ञानी क्यो कहा गया है । इसके उत्तरमें “वेदविहित हिसा-हिसा 
नही है । इस उक्तिका खण्डन मनुस्मृति (५॥३९), मैत्राण्युपनिपद्‌ (६३६) तथा 
ऋषक्सहिता (१०९०) से पूर्वपक्षमें प्रमाण उपस्थित करके किया गया है । 

इस तरह अकलकदेवने अपने तत्त्वार्थवातिकमें उक्त दार्णनिक समीक्षाएँ की 
हैं । कुछ आगमिक चर्चाएं भी महत्त्वपूर्ण हैं जो इस प्रकार हैं 

१ सूत्र १-७ के अन्तर्गत जीव अजीव आदि सातों तत्त्वॉका विवेचन निर्देश, 
स्वामित्व, साधन, अविकरण, स्थिति और विधानपूर्वक किया है । 

२ सूत्र १-२० के अन्तर्गत द्वादणागका विपयपरिचय दिया है । यह विपय 
परिचय नन्‍्दीसूत्र और समवायागर्में दिये गये विषय परिचयसे प्राय भिन्न है। 
अतः इसका आधार कोई अन्य ग्रन्थ होना चाहिए जो वर्तमानमें उपलब्ध नही हैं । 


३ सूत्र १-२१, २२ में अवधिज्ञानके द्रव्य, क्षेत्रादिका वर्णन वहुत विस्तारसे 
किया हैं । 

४ सूत्र १-२३ में मन पर्ययज्ञानका आशय स्पष्ट करते हुए महावन्धके 
वाक्य भआगमे हथुक्त' करके दिये गये हैं । 

५ सूत्र १-३३ में नर्योका, उन्तमें भी ऋजुसूत्रनयका विवेचन अपूर्व है । 

६ सूत्र २-७ में सान्निपातिक भावोका वर्णन हैं । उसमें प्रथम यह शंका की 
है कि आगममें सान्तिपातिक नामक भाव भी कहा हैं उसे भी यहाँ कहना चाहिए । 
उसके उत्तरमें प्रथम तो यह कहा गया हैं कि सान्निपातिक नामका कोई छठा 
भाव नही है। फिर कहा गया है कि यदि वह है भी तो मिश्र शब्दसे उसका ग्रहण 
हो जाता है । श्वेताम्वर आगममें सान्निपातिक नामका भाव भी वतलाया है । 
किन्तु दिगम्वर परम्पराके अन्य किसी ग्रन्थमें इसका उल्लेख नही मिलता । 

किन्तु अकलूंकदेवने इस सम्बन्ध एक गाथा भी उद्घृत की है जिसमे सान्नि- 
पातिक भावोंके भेद वतलाये हैं। अत अकलकके पूर्ववर्ती किसी ग्रन्थमें उनका 
कथन अवश्य होना चाहिए। 


७ सूत्र २-९४ में शरीरोंका कथन वहुत विस्तारसे किया है ।. उसमें पद- 
खण्डागमके प्रथम खण्ड जीवस्थानका उल्लेख करते हुए यह शका उठाई है कि 
जीवस्थानमें वैक्रियिककाय योग और वैक्रियिक मिश्रकाय योग देव-नारकियोंके 
बतलाया है किन्तु यहाँ आपने तिर्यश्नो और मनुष्योंके भी वतलाया हैं । यह वात 
तो आगमविरुद्ध हैं। इसका उत्तर देते हुए मकलूकदेवने व्याख्याग्रज्ञप्ति दण्डक- 
का प्रमाण अपने कथनके समर्थनमें दिया हैं। और फिर इन दोनों कथनोका' 
समन्वय भी किया हे । सूत्र ४-२६ में भी एक शका समाधान इसी प्रकारका है । 
वहाँ भी आपंमें अन्तर विधानमें ऐसा कहा है” लिखकर उसका निर्देश शद्धी- 


तत्त्वाथविषयक टीका-साहित्य ३०९, 


कारने किया हैँ और अकलकदेवने उसके उत्तरमें कहा है कि व्याख्या प्रज्ञप्ति 
दण्डकमें ऐसा कहा है--विजयादिके देव मनुष्यमव प्राप्त करके कितनी वार 
विजयादिमें जाते आते हैं ऐसा गौतमके पूछनेपर भगवानने कहा आग्रमनकी 
अपेक्षा कमसे कम एक भव और उत्कृष्टसे गसनागमनकी अपेक्षा दो भव धारण 
करते हैं ।' 

पाँचवें अंग ग्रन्थका नाम व्यास्याप्रज्ञप्ति हैँ । श्वेताम्बर परम्परामें वह 
वर्तमान है और भगवती सूत्रके नामसे प्रसिद्ध हैं। उसमे भगवान महावीर और. 
उनके प्रधान शिष्य गौतम गणधरके मध्यमें हुए प्रदनोत्तरोंका संग्रह है। और उक्त 
दोनो उल्लेख रूपान्तरसे उसमें पाये भी जाते हैं । हम नही कह सकते कि अक- 
लकदेवने व्याख्याप्रज्षप्ति नामसे उसीका उल्लेख किया हैं अथवा इस नामका 
कोई अन्य अंगग्रन्य उनके सामने उपस्थित था । 


, ८ तत्त्वार्थ सूत्रका तीसरा चौथा अध्याय लोक रचनासे सम्बद्ध है । सर्वार्थ 
सिद्धिमें सुत्नोक्त वातोका वर्णन परिमित छाब्दोमें किया गया है । किन्तु तत्त्वार्थ' 
वार्तिकर्में विस्तारसे वर्णन हैं और वह लोकानुयोग विपयक उपलब्ध साहित्यमें 
पाये जाने वाले वर्णनसे विशिष्ट भी हैं । उसके तुलनात्मक अध्ययनसे ज्ञात होता 
हैं कि अकलंक देवके सामने छोकानुयोग विषयक जो साहित्य था, वह आज 
उपलरूब्ध नही हैं। उसके अनेक कथन तिलोयपण्णतिसे मेल नही खाते, किन्तु 
तिलोयपण्णतिमें जो छोक विनिश्चिय आदि ग्रन्थोके मतान्तर दिये है, उनसे मेल 
खाते हैं । 

तथा, अकलंक देवने जो दो एक गाथाओका संस्क़त रूपान्तर इस प्रसंगर्मे 
दिया हैं उसका मूल भी उपलब्ध साहित्यमें नही मिलूता। अस्तु, | 

तीसरे अध्यायके सूत्र दो, छै, १०, ११, २२, ३२, ३५, ३६ ओर ३८ की 
तथा चौथे अध्यायके सूत्र १९, १३, १९, २२ की व्याख्याए दृष्टव्य हैं। तीसरे 
अध्यायके १०वें स॒त्रकी व्याख्याके अन्तर्गत मनुष्यलोकका वर्णन विस्तारसे दिया 
हैं ।. तथा चौथे अध्यायके १२वें सूत्रकी व्याख्याके अन्तर्गत स्वर्गलोकका वर्णन 
विस्तारसे दिया है । 

९ अध्याय ६, ७, ८ में यत्र तत्न सूत्रोकी व्याख्याओमें अनेक आगमिक 
उपयोगी चर्चाएं चचित हैं । 

१० अध्याय नो के सूत्र ६ के अन्तर्गत, आठ शुद्धियोका, सूत्र १ में चौदह 
गुणस्थानोंके स्वरूपका, सूत्र ७ में धर्मानुप्रेक्षाका वर्णन करते हुए मार्गणास्थानोमें 
जीवस्थानों और गुणस्थानोका, सूत्र ९ में वाईस परीपषह्ोका, सूत्र ३६ में विपाक- 
विचय धर्मष्यानका, अच्छा वर्णन है । 
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इस तरह तत्त्वार्थवातिक दार्शनिक तथा आगमिक दोनो ही दृष्टियोसे अपना 
विशिष्ट स्थान रखता है । 
तत्त्वार्थ भाष्य और तत्त्वार्थवातिक 

यह तो स्पष्ट ही है कि अकलक देवने सर्वार्थ सिद्धिको आधार बनाकर 
तत्त्वार्थवातिककी रचना की है । किन्तु तत्त्वार्थ भाष्य उनके सामने था या नही, 
और उन्होने उसका भी उपयोग किया है या नही, इस विपयमें विवाद है। 
अत यहाँ उसीपर प्रकाश डाला जाता है । 

यह तो स्पष्ट है कि अकलक देवके सामने तत्त्वार्थ सृत्रका एक दुसरा सूत्र- 
पाठ भी था और वह प्राय वही होना चाहिये, जिसपर भाष्य रचा गया हूँ । 
यह वात नीचेके विवरणसे स्पष्ट है । 

१ दि० सूृत्रपाठमें भवप्रत्ययोध्वधिदेवनारकाणाम्‌! ॥१-२१॥ पाठ हैं 
और भा० सृत्रपाठमें 'भवप्रत्ययो नारकदेवानाम्‌ ॥१-२२॥ पाठ हैँं। उक्त सूत्र- 
की व्यास्यामें अकलक देवने यह प्रइन उठाया है कि 'नारक' शब्दका पूर्वनिषात 
होना चाहिये । यह प्रइन दूसरे सूत्र पाठकों लक्ष्यममें रखकर ही उठाया गया हूं 
ऐसा लगता है । 

२ दि० सूत्रपाठमे 'जीवभ व्याभव्यत्वानि च ॥२-७॥ पाठ है और दूसरेमें 
'जीवभव्यभव्यात्वादीनि च' पाठ हैं । उवत सत्रकी व्याख्यामें अकलक्देवने यह 
शका उठाई हैँ कि इसमें 'अअदि' ग्रहण करना चाहिये । क 

३ दि सूत्रपाठमें “जरायुजाण्डजपोताना गर्भ ॥॥२-३३॥* ऐसा पाठ है । 
दूसरेम पोतके स्थानमें 'पोतजाना' पाठ है। उक्त सूत्रकी व्याख्यामें लिखा' है 
'केचित्‌ पोतजा इति पठन्ति” अर्थात्‌ कोई-कोई 'पोतज” ऐसा पढते है । 


४ दि० सूत्रपाठमें “रत्नशर्करा सप्ताधोध्ध ॥३-१॥” पाठ है। दूसरेसे 
सप्ताध्घो5घःपृथुतरा ” पाठ है। अकलूकदेवने केचिदतन्न पृथुतरा इति पठन्ति' 
कोई यहाँ 'पृथतरा ” ऐसा पढते हैं, ऐसा लिखकर उसका निराकरण किया है । 

५ दि० सूत्रपाठ है शेषा प्रवीचारा ॥४-८॥ दूसरे सूत्रपाठमें 'प्रवीचारा 
द्योदयो ' पाठ है। तत्वार्थवार्तिकमें “द्यो्यो ” कहना चाहिये ऐसा सुभाव 
देकर उसे आर्ष॑विरुद्ध वतलाया है । 

६ दि० सृत्रपाठमें द्रव्याणि ॥५-२॥ जीवाश्च ॥५-३॥० ये दो सूत्र हैं और 
दूसरे सूत्रपाठमें दोनोको मिलकर एक सूत्र है। सूत्र ५-३ की व्याख्यामें त वा० में 
दोनो सूच्रोको मिछाकर एक कर देना चाहिए, ऐसी शका की गई है । 





१ इस विवादके लिये देखिये--अनेकान्त, वर्ष ३, पृ० ३०४, ३०७, ६२३ 
ओर ७२९ आदि । 
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७ दि० सूत्रपाठमें वन्धेडघिको पारिणामिकौ ॥५-३६॥ पाठ है । और 
भाष्यमे बच्चे समराधिकौ परिणामिकौ ॥५-३॥॥ पाठ है। त० वा० में सूत्र 
५-१५ की व्याख्यामें 'वन्धे समाधिको पारिणामिकौ इत्यपरे सूत्र पठन्ति' लिखकर 
स्पष्ट रूपसे भाष्यमान्य सूत्र पाठका निर्देश किया है और उसे आर्षविरुद्ध 
वतलाया है । 


८ दि० सृत्रपाठम “'अल्पारम्भपरिग्रहत्व मानुपस्य ॥६-१७॥ और 'स्वभाव- 
मार्दव॑ च ॥६-१८॥ ये दो सूत्र है ६-१८ में दोनो सत्रोको मिलाकर “अल्पारम्भ- 
परिग्रहत्व -स्वभावमार्दव मानुपस्य' इसप्रकार एक सूत्र करने की वात उठाई 
है । दूसरे सूत्रपाठमे दोनोको मिलाकर एक ही सूत्र है । किन्तु-स्वभावमार्दवार्जव 
मानृपस्य' ऐसा पाठ है । अत यह निश्चित रूपमें नही कहा जा सकता कि यह 
पाठान्तर दूसरे सूत्रपाठसे ही सम्बद्ध है अथवा किसी तीसरे सूत्रपाठसे सम्बद्ध हैं । 

९ प्रथम सूत्रपाठमे 'आज्ञापाय धर्म्यम्‌ ॥९-३६॥ ऐसा सूत्र है | दूसरे सूत्र- 
पाठमें 'घर्ममप्रमत्तसयतस्य” ऐसा पाठ हैं । तथा इससे आगे “उपशान्तक्षीणकषाय- 
योश्च' ॥९-२८।॥। अतिरिक्त सृत्र है जो दि० सूत्रपाठमें नही है । त० वा० में 
सूत्र ९-३६ की व्याख्यामें 'धर्म्यमप्रमत्तसंयतस्य/ और '“उपशान्तक्षीण- 
कयापययोद्च” इन दोनोका उल्लेख करके उनका निरसन किया है । 

उक्त उद्धरणोंसे यह निविवाद है कि अकलकदेवके सामने दूसरा सूत्रपाठ 
भी था। सभव हूँ कोई तीसरा सूत्रपाठ भी हो। किन्तु जिस पर भाष्यकी 
रचना हुई है वह सूत्रपाठ तो उनके सामने अवद्य था । अब प्रदन रह जाता है 
तत्त्वार्थ भाष्यका । अत उसके सम्बन्धमें कुछ तथ्य उपस्थित किये जाते हैं । 

१ त० वा० में सूत्र १-१ के अन्तर्गत दो वार्तिक इस प्रकार 20 
पूर्वस्य छाभे भजनीयमुत्तरम्‌ ॥६९॥ उत्तरलामे तु नियत पूर्वछाभ ॥७०॥ 
सूत्र १-१ के भाष्यमें भी ये दोनो वाक्य इसी प्रकार है । प्रथम वाक्यमें थोडा 
अन्तर है--एपा च पूर्वलाभे भजनीयमुत्तरम्‌ । 

२ त० वा० में सत्र १-३० में एक वातिक है---'नाभावो5भिभूतत्वादहनि 
नक्षत्रवत्‌ ॥८॥ इसमें शका की गई हैँ कि केव डीके क्षायोपशमिक ज्ञानोका अभाव 
नही होता । वल्कि जैसे दिनमें सूर्यके तेजसे नक्षत्र अभिभूत हो जाते है वैसे ही 
केवलज्ञानके तेजसे क्षायोपश्मिक ज्ञान भी अभिभूत हो जाते हैं। तत्त्वार्थ 
भाष्य सू० १३१ में भी किन्ही आचार्योका उक्त मत दिया है । लिखा हैं--- 
कैचिदाचार्या व्याचक्षते नाभाव किन्तु तदभिभूतत्वादकिश्वित्तराणि भवन्ती- 
न्द्रियवत्‌ ।! आगे सूर्यके तेजसे अन्य प्रकाशोके अभिभूत होनेका दृष्टान्त 
दिया है । है 
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३ तत््वार्थ भाष्य २-७ में सूत्रमे आगत आदि” शब्दगी साव्ता बतखाते 
हुए लिखा है--अस्तित्वगन्यत्व कतू त्व॒भोउनृत् गुणवत्वसर्वगत्यगनादि एर्मसन्तान 
बद्धत्व॑ प्रदेशत्वमहपत्व नित्यत्वमित्मेवमादयोउम्यवादिपारिणासिया. इत्यादि 
ग्रहणेन सूचिता । अर्थात्‌ अस्तित्व भादि भी पारिणामिक भाव है उसनदा सूचन 
आदि पदसे किया है । 


दि० सूत्रपाठमे २-७ में आदिके स्वानमे च अत्द हैँ। अत तत्त्वार्थ 
वातिकमें 'च घब्द किरालिये है इसके उत्तरमें लिया है--निरितित्वास्यत्व- 
क्तृत्व - भोकतृत्व-पर्यायवत्त्वासर्वग्तत्वानादिसन्ततिबन्धनवद्धत्व-प्रदेशव त्वारूपत्व- 
नित्यत्वादि समुच्चयार्थड्वशव्द ॥१२॥ भाष्यके वावयम्म प्रत्येक पद भलग-अलूग 
है, वातिकमें समस्यन्त हैँ तथा गुणवत्वके स्थानमें पर्यायवत्व जैसे मामृरशी 
परिवर्तन भी हैं। सर्वार्थसिद्धिमें केवल “अस्तित्वनित्यत्वप्रदेशत्वादय ” का ही 
ग्रहण हैं । अत उक्त वातिक भाष्यके उक्तवावयके कऋषणी प्रतीत होती हैँ। इस 
तरहके अन्य भी उदाहरण पाये जाते है । 


४ त० भा० २-४९ में शरीरोमे 'कारणतो विपयत स्वामित प्रयोजनत 
प्रमाणत प्रदेशसख्यातोध्वगाहनत  स्थितितो5ल्पवहुत्वत ' भेद बतलछाया हैं । 
तत्त्वार्थ वातिकरमं भी उस सृत्रकी व्यास्यामें सज्ञा-स्वालक्षण्य-स्वकारण-स्वामित्व- 
सामर्थ्य-प्र माण-क्षेत्र-स्पर्शन-कालान्तर-सख्या-प्रदेश-भावाल्पवहुत्वादि' के द्वारा 
शरीरोमें भेद बतलाया है । यहाँ भाष्यमें वतराये गये भेदके कारणोमें वृद्धि 
कर दी गई है । 


५ सूत्र ३े-१ के भाष्य ओर वातिकम 'सप्त' पद भूमियोंकी संख्या 
निर्धारित करनेके लिये दिया हैं ऐसा बतलाया हैं। तथा भाष्यमें लिखा है-- 
अपि च त्त्रान्तरीया असख्येयेपु लोकधातुष्वसख्येया पृथिवीप्रस्तारा इत्यप्यव- 
सिता । वार्तिकमें भी लिखा है--“सन्ति च केचित्तन्त्रान्तरीया 'अनन्तेपु लोक- 
धातुष्वनन्ता पृथिवीप्रस्तारा ' इत्यध्यवसिता ॥* 


६ सूत्र ३-५ की व्याख्यासें नारकियोको असुर कुमारोके द्वारा दिये जाने- 
वाले दु खोंके प्रकारोका चित्रण 'वार्तिक अबैर भाष्यमें प्राय अक्षरश समान है। 





१ 'सुतप्तायोरसपायन-निष्टप्तायस्तम्भालिड्भन-कूटशाल्मल्यारोहणावतरणायोध- 
नाभिघातवासिल्षु रतक्षण-क्षरण-तप्ततैलावसेनाय कुम्मीपाकाम्बरीपभर्जनयत्र - 
“ पीछने शझूलशलाकाव्यधन-क्रकचपाटनाड्ज्जारघाम्निवाहन-सू चीशाइवला- 
वकर्षण व्याप््क्षद्वीपिश्वमश्शगालवृककोक ।--त० वा० पृ० १६५-१६६ । 
'तप्तायोरसपायननिष्टप्तायस्तम्भालिड्भधन- कुट्शाल्मल्यग्रारोपणावतरणायोघ- 
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सर्वार्भसिद्धिमें केवल प्रारम्भका ही अंश पाया जाता हैं जब कि तत्त्वार्थ भाष्य 
भीर तत्त्वार्थवार्तिकमें पूर्णवर्णन प्राय अक्षरश समान है । 

७ सूत्र ३-१८ में तत्त्वार्थ भाष्यमे तिर्यज्चोके भेद-प्रेमेदोकी भायु वबतलाई है । 
इसी सूत्रमें जिसकी क्रम सख्या वहाँ ३-३९ है, तत्त्वार्थ वात्तिकमे भी तिर्यड्न्चोके 
भेद-प्रमेदोकी आयु किड्चित्‌ परिवर्तनके साथ बतलाई है । 

८ सूत्र ५-२५ में तत्त्वार्थ भाष्यमें उक्त च करके नीचे लिखी कारिका 
उद्धृत की हैँ । 

कारणमेव तदन्त्य सूक्ष्मों नित्यश्च भवति परमाणु । 
एकरसगन्धवर्णों द्विस्पर्श कार्यलिज्भश्च ॥| 

अकलंक देवने तत्त्वार्थ वारतिकमें उसी सृूत्रकी व्याख्यामें इसी कारिकाके 
प्रत्येक पदको लेकर उसकी आलोचना की है। और एकान्त वादका निरसन करके 
अनेकान्तकी व्यवस्थां की हैं । 

९ तच्वार्थ भाष्यमें एक सूत्र हैं 'अनादिरादिमाइच ॥५-४२॥' और इससे 
भागे हैं 'रूपिष्वादिमान्‌ ॥५-४३॥* योगोपयोगौ जीवैपु ॥५-४४॥' तथा इन सूत्रोंके 

भाष्यमें वतलाया है कि अरूपी घर्म-अधर्म आकाश गौर जीवमें अनादि परिणाम 
होता है तथा जीव यद्यपि अरूपी है फिर भी उनमें योग सौर उपयोग रूप 
परिणाम आदिमान होते हैं । 


तत्त्वार्थ वातिकमें सूत्र ५-४२ की व्याख्यामें एक वातिक हँ-'स द्विविधो5 
नादिरादिसाइच ॥३॥* इसकी व्याख्यामें अकऊूक देव ले लिखा है कि यहाँ अन्य 
ऐसा कहते हैं कि धर्म-अधर्म, काल और आकाशमें अनादि परिणाम होता हैं और 
जीव तथा पुद्गलोमें आदिमान परिणाम होता है ।' 

यद्यपि भाष्यके उक्त कथनसे इसमें थोडासा अन्तर हैँ । भाष्यमे कालका 
नाम नही हैं तथा जीवोमें सादि और अचनादि दोनों परिणाम वतलाये हैं। फिर 
भी “यहाँ अन्य ऐसा कहते है' से यह स्पस्ट है कि उक्त कथन उक्त सूत्रसे ही 
सम्बन्ध रखता हैं और यह कथन तत्त्वार्थ भाष्यमें पाया जाता है । 


उक्त सब सादृश्य आकस्मिक तो नही प्रतीत होते और फिर जव अकरूक 





नाभिधानवासीक्षुरतक्षणक्षारतप्ततैलावसेचनाय कुम्मीपाकान्वरीपभर्जनयन्त्र - 
पीडनाय शूलशलाकाभेदनक्रकचपाटना ड्रारवहनवाहनासूचीशाड्वलछापकर्षणँ 
तथा सिंह व्याध्तद्वीपिश्वश्युगाल्वृककोकमार्जार  ॥! 

नउत० भा०, ३-५ | 


३१४ जनसाहित्यका इतिहास 


देवसे पूर्व भाष्यकी रचना होना विद्यिप सभव्र है लब तो सही अधिक संभव 
प्रतीत होता हैं कि अकलक दबके सामने भाष्य था । 
यह कहा जा सकता है जैसा कि सर्वार्थसिड्िकि एक उल्सेखफ आधारपर 
पीछे लिखा भी हैं कि तत्वार्शयृवकी कोई अन्य टीका भी होना संभव हे कौर 
ऐसी स्थितिमें अकलकदेवने तथा भाष्पकारने उवत समास बाते उससे ली होगी यह 
सभव है । किन्तु सर्वार्वसिद्धि के एक उल्लेस तथा पाठास्तरके आधार पर यदि 
यह मान भी लिया जाये कि तत्वार्यसूत्की कोई अन्य टीका सर्वार्थमिद्धिस पूर्व 
रची गई थी और वह पृज्यपाद के सामने मौजूद थी, तव भी उक्त सर यात्तोंकों 
या उनमेंसे कुछ समान बातोको, जो वातिक ओर माप्यमें समान रूपसे पाई जाती 
हैं, उस टीकाका ऋणी तो नहीं कहा जा सकता; बयोकि उनमेंसे कोई भी बात 
सर्वार्यसिद्धिमें नही मिलती । बदि उक्त टीका वे बाते होती तो सर्वायसिद्धिमें 
उनकी कुछ तो झलक पाई जाती । 
हाँ, तत्वार्थवार्तिकमें ही दो स्थानोपर वृत्ति और भाष्पका निर्देश अवध्य 
मिलता हूँ। सूत्र ५४की व्यास्यामें अकल॑कदेवने नौवी वातिक वृत्तो पञ्चत्व 
वचनात्‌ का व्याख्यान करते हुए लिखा) है-- 
थका--चृत्तिमे कहा है कि धर्मादि द्रव्य अवस्थित है वे कभी भी पण्चत्वको 
नही छोडते । अत छ द्रव्य है! ऐसा कथन व्याघधाती है । 
समाधान--ऐसा कथन व्याघाती नहीं है, भाप वृत्तिकारके अभिप्रायकों नहीं 
ममझे । वृत्तिकारका अभिप्राय यह है कि 'कारूब्च' सत्रके द्वारा काल द्र॒व्यका 
लक्षण अलगसे कहेंगें । अत उसे छोडकर यहाँ पाँच द्वी द्रव्योंका अधिकार हूँ । 
इस लिये छे द्रव्योके कथनमें कोई विरोध नही हूँ । 
उक्त सूत्रके भाष्यमे, जिसकी क्रम संख्या वहाँ ("३ है, लिखा है-- 
“अवस्थितानि च न हि कदाचित्‌ पम्चत्व सूतार्थत्व च व्यभिचरन्ति ।” वातिकमें 
उद्धृत वाक्य इससे बहुत कुछ मिलता हुआ हुँ । एक तो उसमें स्पष्टीकरणके लिये 
अवस्थितानि' के धर्मादीनि पद विशेष हैँ, दूसरे 'पञ्च॒त्व' के आगेका भूतार्थत्व 
च! पद समवतया यहाँ अनावश्यक समझकर छोड़ दिया गया हूँ । अन्यत्र इस 





१ सस्पान्मतमू-वृत्ताव॒ुक्तम---अवस्थितानि धर्मादीनिन हि कदाचित्पज्चत्वं 
व्यभिचरन्ति । तत पड ॒ द्र॒व्याणीत्युपदेशस्य व्याघात इति, तनन्‍न, कि 
कारणम्‌ ? अभिप्रायापरिज्ञानात्‌ । अयमभिप्रायो वृत्तिकार॒स्थ 'कालइच' इति 
पृथक्‌ द्रव्यलक्षणं कालस्य वक्ष्यते | तदनवेक्ष्य अधिकृतानि पज्चैव द्रव्याणीति 
पड़्द्रव्योपदेशाविरोध । --तत्त० वा०, पुृ० डडे४ । 


तत्त्वा्थंविषयक टीक-साहित्य * ३१५ 


तरहका कोई वाक्य नही मिलता । एक ही आपत्ति इसमें हो सकती हैं । अक- 
लकदेवने समाघानमें 'कालुइच' सूत्रका उल्लेख किया है, किन्तु भाष्य मान्य सृत्र- 
पाठमें 'कालब्चेत्येके' सूत्र है। जिससे प्रकट होता हैं कि भाष्यमान्य सूत्रपाठके 
कर्ताको काल द्रव्य ही मान्य नही है । उसने केवल एक आचार्यके मतका उल्लेख 
मात्र किया हैँ । भाष्यके टीकाकार' सिद्धसेनगणिने भी इस बातको स्वीकार किया 
हैं। अत अकलकदेवक्ृत समाधान भाष्यमान्य सूत्रपाठ से संगत नही बैठता । 


सत्र ५-१ की व्याख्यामें तत्त्वार्थवार्तिकर्में उक्त शका से मिलती हुई किन्तु 
उससे विपरीत एक और शंका है जो इस प्रकारों है-- 


शका--कालरू भी एक अजीव पदार्थ हैँ | इसीसे भाष्यमें बहुत वार “छैद्रव्य हैं 
ऐसा कहा हैं। अत उसको भी गिनना चाहिये । 


समाधान--कालका लक्षण आगे कहेंगे ।' 


यहाँ यह प्रदत हैँ कि यह भाष्य कौनसा है जिसमे वहुत बार छै द्रव्य 
वतलाये हैं । तत्त्वार्थ भाष्य में तो बहुत वार क्या, एक बार भी ड़्द्रव्याणि 
लिखा नही मिलता । जैसा हम ऊपर लिख आये है, वीरसेन स्वामीने तत्त्वार्थ 
वात्तिक को भी "तत्त्वार्थ भाष्य कहा है। अत 'भाष्य” शब्दसे अकलकदेवने 
तत्त्वार्थवातिकोकी व्याख्याका 'भाष्य' शब्द से उल्लेख किया हो ऐसी आश जच्वाकी 
जा सकती हूँ | किन्तु प्रथम तो अकलकदेवने अपने वातिकोके व्याख्यानको 
भाष्य शब्द से कही भी नहीं कहा, दूसरे द्रव्योका कथन तत्त्वार्थसत्रके पाँचर्वे 
अध्यायथमें हैं। और उसके पहले सूत्र की व्याख्यामें ही यह लिखना कि 'भाष्यमें 
वहुतवार छ॑ “द्रव्य कहे हैं" असगत है । फिर कालद्रव्यकी गणना करनेकी वात 
तत्त्वाथ सूत्र के पाँचवें अध्यायके प्रथमसूत्रको लक्ष्य करके कही गई हैं क्योकि 
उसमें काल द्रव्यको नहीं ग्रिनाया हैं। अत काछ द्रव्यके पक्ष में प्रमाणछपसे 
उसपर रचे जाते हुए वारतिक ग्रन्थको ही भाष्यके नामसे उपस्थित किया जाना 
किसी भी तरह सभव नही है। अत वह ॒भाष्य कौन सा है जिसमें वहुवार 
'पड्द्रव्याणि! पद-आया है, यह अन्वेषणीय है । 





१ 'कालब्चेकीयमतैन द्रव्यमिति वक्ष्तते। वाचकमुख्यस्थ पज्चवेति---सि० 
ग० टी०, भा० १, पुृ० ३२१ । 

२ स्थादेतत्‌ कालोईपि कश्चिदजीवपदार्थोईस्ति । अतश्चास्ति यद्भाष्ये बहु- 
कृत्व 'पड़द्रव्याणि' इत्युक्तम्‌ू । अतोष्स्योपसख्यान कर्तव्यमिति । तन्न, कि 
कारणम्‌ ? वक्ष्यमाण रक्षणत्वात्‌ । वक्ष्यते हि तस्य लक्षणमुपरिष्टातू ।” 


३१६ : जेनसाहित्यका इतिहास 


अकलकदेव का समय 


अकलकदेवके समयके सम्बन्धर्मं 'एतहेशीय तथा विदेशी” अनेक विद्वानोने 


विचार किया हैँ । न्याय कुमुदचन्द्रके प्रथम भागकी प्रस्तावनाम हमने अकलूकदेव 
का समय ई० ६२७ से ६८० तक निश्चित किया था। ओर स्व॒० प० भहेन्द्र 
कुमारजी व्यायाचार्यने सिद्धिविनिश्चयकी अपनी प्रस्तावनामें ई० ७२० से 
७८० तकका समय निश्चित किया हैं। इस तरहसे इन दोनो समयोंके मध्यमें 
एक शताव्दीका अन्तर हैं। जिन अन्य विह्ानोंने अकलूकके समय प्र विचार 
किया हैँ वे सब प्राय इन्हीं दोनोमे से किसी एक मतके समर्थक है | अत इन्ही 
दोनो मतोकों आघार बनाकर विचार करना उचित होगा | 


अकलकदेवका उपलब्ध प्राचीनतम उल्लेख धतनञ्जय कविके नाममाला 


कोशम है-- 


प्रमाणमकलड्डूस्य पृज्यपादस्य लक्षणम्‌ । 
घनडञ्जयकवे काव्य रत्नन्नयमपश्चिमम ॥ 
भकलडूका प्रमाण, पृज्यपादका व्याकरण और घनंजयकविका काव्य, ये 


तीनों अपश्चिम रत्न हैं । 


१ 





स्व०डा०के०वी०पाठक--भर्तृ हरि और कुमारिल--ज०्व॒०रा०ए०सो० 
भाग १८) । डाँ० सत्तीशचन्द विद्यामूषण-(हि०ईं०ला०,पृ० १८६) | डॉ० 
ए०एस० आलटेकर (दी राष्ट्र कूटाजू एण्ड देअर टाइम्स, पृ० ४०९) | प० 
नाथू्रामजी प्रेमी (जे०हि०, भा० ११,अ० १-८) | डॉ० वी०ए० सालेतोर 
(मिडि० जैनि पृ०, ३५)। भार नरसिंहाचार्य (इन्स०एट श्रवणगोलाके ह्ि० 
सं ०की भूमिका) | एस० श्री कण्ठ शास्वी (ए०भा०्जोरि०इ० भाग १ २में दी 
एज आफ शकर') | प० जुगरूकिशोर मुख्तार (जेंग्सा०इ०वि०प्र० पृ० 
५४१) | डा० ए०एन० उपाघ्ये-(डॉ० पाठकाज_ व्यु ऑन अनन्तवीर्याज 
डेट-ए० भा० रि० इ०, भाग १३, पृ० १६१)। प० कैलाशचन्द शास्त्री 
(न्या० कु०च०, प्रथम भागकी प्रस्ता०, पु० १०४) । डॉ० ज्योत्ति प्रसाद- 
(जैन सदेश शोधाक) । प० महेन्द्रकुमारजी न्‍्याचार्य-सि० वि०की प्रस्ता० ४४ 
आदि। और | डॉ० कार० जी० भण्डारवर ( शान्तरक्षितासू रिफ्रेसस्‌ 
टु कुमारिलाज़ अटर्स ओन समन्तभद्र एण्ड अकरूंक )--ए० भा, ओ० रि० 
इ० भाग ११, पु० श्णण 

पिटर्सन--ट्वितीय रिपोर्ट सर्च आफ दी मैन्य, पृ० ७९। लुइस राइस-- 
ज० रा० ए॒० सो०, भाग १५, पृ० २९९। डॉ० विटरनिट्स---/हि० इ० 
लि० भाग २, पृ० ५८८। -डॉ० ए० वी० कोथ ( हि० सं० लि०, 
पृ० ४९७ । 


त्त््वार्थविषयक टीका-साहित्य * ३१७ 


अकलकदेवकी जैन नयायकों सबसे वडी देन हैं उनके द्वारा की गई प्रमाण 
व्यवस्था । दिग्रम्वर! और श्रेताम्वर सम्प्रदायके आचार्योने अपनी-अपनी प्रमाण 
मीमासाविपयक कृतियोमें कुछ भी फेरफार किये बिना एक ही जैसी रीतिसे 
अकलड्ूूदेवकी की हुई योजना और ज्ञानके वर्गीकरणको स्वीकार किया है । अत 
यह निश्चित हैँ कि घनजय कविने प्रसिद्ध जैन दार्शनिक अकलूंकका ही उक्त 
इलोकर्गें स्मरण किया हैं । 


घनजय कविके पदचात्‌ उनका उल्लेख वीरसेन स्वामीनें अपनी घवला जय 
घवलामें और उनके शिष्य जिनसेनने अपने महापुराणकरे प्रारम्भमें किया है । 
वीरसेन* स्वामीनें अकलंकदेवका' नामोल्लेख किये विना 6तत्त्वार्थ भाष्य' के 
नामसे उनके तत्त्वार्थ वातिकका तथा सिद्धि विनिश्वयका उल्लेख करके उनसे 
उद्धरण दिये हैँ। किन्तु जिनसेनने 'भट्टाकलक श्रीपाल पात्रकेसरिणा गुणा 
लिखकर उनका नामोल्लेख किया है। तथा वीरसेनने * घवलामें 'इति' शब्दके आर्थ 
वतलानेके लिए एक इलोक उद्धूत किया है जो घमजय कविकी अनेकार्थ नाम 
मारछाका ३९ वा इलोक हैं। अत घनञजय वीरसेनसे पहले हुए है और घनञ्जय 
से पहले अकलक हुए हैं यह निद्चित है। प० महेन्द्र कुमारजी इससे सहमत 
हैं । किन्तु वह अकलंक, धनञ्जय और वीरसेनको समकालीन वतलाते हैं । यही 
बात विवाद ग्रस्त है । 


भाचायं सिद्धसेन गणि 


इवेताम्वर परम्परामें सिद्धसेनगणि नामके एक समर्थ आचार्य हो गये हैं । 
उन्होने तत्त्वार्थभाष्य पर एक वृहत्काय वृत्ति ग्रन्थ रचा है। उनकी इस वत्तिसे 
कुछ उद्धरण कई टीका ग्रन्थोंमें 'गन्धहस्ती' के नामसे उध्दृत पाये जाते हैं । 


विक्रमकी पाचवी शताव्दीमें सिद्धसेन दिवाकर नामसे एक प्रख्यात जैना- 
चार्य हो गये हैं। श्वेताम्वर परम्परामे इन्हें गन्धहस्ती तथा तत्त्वार्थका 
वृत्तिकार माना जाता था। इसका कारण यह था कि सतरहवी शताब्दीके 
प्रसिद्ध विद्वान उपाध्याय यशोविजयजीने अपने 'महावीरस्तव में गन्धहस्तीके 
नामसे सिद्धसेन दिवाकरके 'सनन्‍्मति” की एक गाथा उध्दृत की है। किन्तु प० सुख- 





१ देखो, पं० सुखछालजीका “जैनोंकी प्रमाण मीमासा पद्धतिका विकासक्रम' 
शीर्षक-लेख--अनेकान्त, वर्ष १, कि० ५, पृ० २६३ । 

३ क० पा०, भा० १, पृ० २१७। पट ख०, पु० १, पृ० १०३ तथा, 
पु० १३, पृ० २५६ । 

३, पट्ख०, पु० १३, पु० २३७।॥ 


३१८ जेनसाहित्यका इतिहास 


लाल जी ने इस उल्लेखको श्रान्तिजन्य वतलाया है और अपने इस कथनके 

समर्थनमें उन्होने जो प्रवल और अकाटच प्रमाण उपस्थित किया है वह यह हैँ कि 

उपाध्याय यशोविजय जी से पहलेके अनेक" ग्रन्योंमें जो गन्‍्धहस्तीके नामसे 
अवतरण मिलते हैं वे सभी अवतरण जरा भी परिवर्तत विना और कही बहुत 
थोडे परिवर्तन के साथ तथा कही भावसाम्यके साथ सिद्धसेनगणिकी तत्त्वार्थभाष्य 
पर रचित वृत्तिमें मिलते हैं । इससे यह निविवाद रूपसे सिद्ध होता है कि उप- 
लब्घ तत्त्वार्थ वृत्तिके रवमिता गणी सिद्धसेन ही गन्बहस्ती है । 

सन्‍्मतिके दीकाकार दणवी शताव्दीके अभयदेवने अपनी टीकामें3 दो स्थानों 
पर गन्धहस्तिकृत तत्त्वार्थव्याख्या देखलेनेकी सूचना की है ! उक्त प्रमाणके प्रकाश- 
में यह गन्धहस्तिकृत तत्त्वार्थव्याख्या सिद्धमेन गणिकृत त्तत्त्वार्थव्याख्या ही होनी 
चाहिये । 

उक्त कथनके समर्थनमें एक लिखित प्रमाण भी उपलब्ध है । तत्त्वार्थपर 
एक दीका हरिभद्रकी भो है जो अबूरी है । अधूरी वृत्तिके पूरक यशोभद्रसू रिके 
शिष्यने इस टीकाके अन्तर्में सिद्धोसलिकी उक्त टीकाका उल्लेख करते हुए सिद्ध - 
सेनको गन्धहस्ति विशेषणसे अभिहिंत किया हैं। अत यह निर्विवाद हैं कि 
उपलब्ध तत्त्वार्थभाष्यवृत्तिके रचायिता सिद्धसेन ही गन्धहस्ती हैं। . - 

१ त० सृ० की प्रस्ता०, पु० ३६। 

२ आह च गन्धहस्ती-निद्रादय समधिगताया एवं दर्शनलव्धेरुपधाते वर्तन्ते 
दर्शनावरणचतुष्टयन्तृद्‌गमोच्छेदित्वात्‌ सपूलघात हन्ति दर्शनलव्धिमिति ।' 
-प्रव० सारो० वृत्ति, पृ० ३५८ । सितरी टी० मलूयगिरि, गा० ५। 
(निद्रादयो यतत समधिगताया एवं दर्शनरूब्धे उपयोगघाते प्रवर्तन्ते चल्षु- 
दर्शनावरणादि चतुष्टय तुद्गमोच्छेदित्वात्‌ मूलधात निहन्ति दर्शनलब्धिम्‌ ।' 
“>त० भा० टी०, भाग २, पृ० १३५। 
यदाह गन्धहस्ती-मवस्थकेवलिनों ह्विविधस्थ सयोगायोगमेदस्य सिद्धस्य वा 
दर्शनमोहनीसप्तकक्षयाविभ[ ता. सम्यग्दृष्टि. सादिरपर्यवसाना इत्ति । 
+-तवपदवृत्ति पृ० ८८ । ह 
या तु भवस्थकेवलिनो टद्विविधस्य सबोगायोगभेदस्य सिद्धस्य वा दर्शनमोह- 
नीयसप्तकक्षयादपायसद्द्रव्यक्षयाज्योदपादि सा सादिरपर्यवसाना इति 
नतत० भा० टो०, भा० १, पृ० ५९ । 

रे सन्‍्मति टी०, पृ० ५९५ तथा पृ० ६५१ ॥ 

४ एतदुक्‍त भवति-हरिभद्राचार्येणार्द्धपण्णामध्यायानामाद्याना टीका कता, 
भगवता तु गन्बहस्तिना सिद्धसेनेन नन्‍या क्ृत्ता तत्त्वार्थ टीका । 
-त० सू० हरि० टी०, पु० ५२१ । 


त्त््वाथंविषयक टीका-साहित्य. ३१५ 


नवमी दसमी शताब्दीके ग्रन्थकार शीलाडूने' अपनी आचाराग सूत्रकी 
टीकामें एक गन्वहुस्तीकृत विवरणका उल्लेख किया है। उक्त प्रमाणोके प्रकागमें 
यह विवरण भी तत्त्वार्थभाष्यवृत्तिके रचयिता सिद्धसेनका ही होना चाहिये । 
इस तरह इन सिद्धसेनकी दो रचनाओका पता चलता है जिनमेंसे एक तत्त्वार्थ 
भाष्यवृत्ति -उपलब्ध है भौर मुद्रित हो चुकी है, दूसरी रचना, जो आचाराज् 
सूत्रकी टीका ज्ञात होती है, अभी तक अनुपलबव्ध है । 
तत्त्वार्थ भाष्यवृत्ति--सिद्धसेन गणिकी यह वृत्ति तत्त्वार्थसूत्रके भाष्यको शब्दश' 
स्पर्श करती हैं और उसका विवेचन करती है । इसके अध्यायोके अन्तकी पुष्पि- 
काओमें प्राय “भाष्यानुसारिणी' लिखा मिलता है । 

इस वृत्तिके अवलोकनसे प्रकट होता है कि सिद्धनेन गणि विशेषावश्यक 
भाष्यके रचयिता जिनमद्रगणि क्षमाश्रमणकी ही तरह आगमिक परम्पराके 
प्रवछ पक्षपाती थे । यद्यपि उन्होने अपनी यह वृत्ति तत्त्वार्थभाष्यका विवेचन 
करनेके उद्देशयसे ही लिखी जान पडती है और उसमें दार्शनिक और ताकिक 
चर्चाएं भी है, तथापि भाष्यका विवेचन करते समय भाष्यका आश्रय लेकर वह 
सर्वत्र आगमिक वस्तुका ही प्रतिपादन करते हैं और जहाँ भाष्य आगमसे विरुद्ध 
जाता दिखाई देता है वहाँ भी उसकी कडी आलोचना करते हुए वह आग्रमिक 
परम्पराका ही समर्थन करते हैं और उसीका प्रवललूपसे स्थापन करते है । 

किन्तु भाष्यके आगमविरुद्ध' उल्लेखोकी कडी आलोचना करते हुए भी 
भाष्यकारके प्रति अपनी श्रद्धामें वह रचमात्र भो कालिमा नही लाते और उन 
सव आगम विरुद्ध उल्लेखोको किसी धूर्तके द्वारा की हुई मिलावट कहकर आगे 
वढ जाते हैं। आगम और आगमिकोके प्रति यह उनकी गहरी श्रद्धाको व्यक्त 
करता हैं । ' 

अनेक स्थलोंपर सिद्धसेनने भाष्यके तथोकत आग्रम विरुद्ध उल्लेखोको अपनी 
अज्ञानता बतलाकर टाल विया है, अनेक स्थलोपर आगरमकी रक्षा करनेके 





१ शास्त्रपरिज्ञा विवरणमतिवहुगहन च गन्धहस्ति कृतम्‌-आचा० टी०, पृ० १। 
'एतच्चान्तरद्वीपकभाष्य प्रायो विनाशित सर्वत्र कैरपि दुविदग्वैर्येन पण्णवति- 
रन्तर द्वीपका भाष्येषु दृश्यन्ते। अनाष चैतदघ्यवसीयते जीवाभिगमादिपषु 
पदुपग्चाशदन्तरद्वीपकाष्ययनात्‌ । नापि ,वाचकमुख्या सूच्रोलल्घनेनाभिद- 
घत्यसम्भाव्यमानत्वात्‌ ।--सि० ग० टी०, भा० १, पृ० २६७ । नेंद 
पारमर्ष प्रवचनानुसारिभाष्य, कि तहिं ? प्रमत्तगीतमेतत्‌ । वाचको हि पूर्ववित्‌ 
'. कृथमेवंविधमार्पविसवादि निवष्नीयात्‌ । सूत्रानववोधात्‌ उपजातश्रान्तिका 
केनाअपि रचितमेतद्‌ वचनकम्‌ |>भा० २, पृ० २०६ । 


३२० जेनसाहित्यका इतिहास 


उद्देश्यसे भाष्यके अर्थका विपर्यास भी किया है । इसके दो उदाहरण नीचे दिये 
जाते हैं--- 


१ तत्त्वार्थ भाष्य (९३१) में लिखा है--“मतिज्ञानादिपु चर्तुपु पयायिणो- 
पयोगो भवति, न युगपत्‌ । सम्मिन्नज्ञानदर्शनस्थ तु भगवत केवलिनो युगपत्‌ 
सर्वभावग्राहके निरपेक्षे केवलज्ञानें केवलदर्शने चानुसमयमुपयोगों भवति ।' 


अर्थात्‌ 'मतिज्ञान आदि चारों ज्ञानोंमें तो पर्यायसे (क्रमसे) उपयोग होता है, 
एक साथ नही । किन्तु सर्वद्रव्य पर्यायोको ग्रहण करने वाले केवली भगवानके 
निरपेक्ष ( इन्द्रियादिकी अपेक्षासे रहित ) केवल ज्ञान और केवलदर्शनमें अनु 
समय उपयोग होता है । 


यहाँ सिद्धसेनजी ने अनु'समय अर्थमें खीचा तानी करके 'वारवार उपयोग 
होता है ऐसा भर्थ किया है क्योकि शवे० आगमोमें केवल ज्ञान और केवल दर्शन 
का उपयोग भी क्रमसे माना है । किन्तु यदि भाष्यकारको केवल ज्ञान और केंवल 
दर्शनका उपयोग भी मतिज्ञानादिकी तर 'पर्यायेण' इष्ट होता तो वह 'समन्‍्ततो 
ज्ञानदर्शनस्य तु' इत्यादि न लिखते है । अत 'अनुसमय' का अर्थ प्रति समय ही 


होना चाहिये । 


सम्भवतया गणिजी भी इस वातको समझते थे। क्योंकि उन्होंने आगे 
लिखा है--यद्यपि केचित्‌ पण्डितम्मन्या , सूत्राण्पन्ययाकार अर्थव्याचक्षते 
तकंवलानुविद्धवुद्धयों वारवारेणोपयोगो नास्ति, तत्तु न प्रमाणभाग यत 
आम्नाये भूयासि सूत्राणि वारवारेणोपयोग प्रतिपादयन्ति ।' 


थर्थात्‌--यद्यपि कुछ पंडिताभिमानी तकके वल्से सूत्रोका अर्थ अन्य प्रकार 
से करते हैं और कहते हैं वारवार उपयोग नही होता । किन्तु उसे हम प्रमाण 
नही मानते, क्योकि आग्रममें वहुतसे सूत्र वारवार उपयोगको कहते हैं ।' 


तर्कवलानुविद्धवुद्धयय/ से उनका सकेत सिद्धसेन दिवाकरकी ओर हो 
सकता हैं क्योकि उन्होंने अपने सन्‍्मति तकमें केवलीके बारवार उपयोगका तक 
के अधारसे खण्डन किया हैं । भाष्यकार भी युगपदुपयोगवादी प्रतीत होते है । 


२. सूत्र ( ३-१३ ) के भाष्यमें छिखा हैं-- 


१ “भअनुगत ---अव्यवहित समद --अत्यन्ताविभागाग- कालो यत्र कालसन्ताने 


स काछ सनन्‍्तानोथ्तुसमयस्तमनुसमयकालसन्ताननुपयोगे भवति'--सि० गृ० 
टी०, भा० १, पृ० ११०-१११। 


तत्त्वार्थविययक टीका-साहित्य ३२१ 


न कदाचिदस्मात्‌ परतों जन्मत सहरणतो वा चारणविद्याधरद्धि प्राप्ता 
अपि मनुष्या भूतपूर्वा भवन्ति भविष्यन्ति च । अन्यत्र समुद्वातोपपाताम्पाभत 
एवं च मानुषोत्तर इत्युच्यते ।' 

अर्थात्‌--इस मानुपोत्तर पर्वतसे आगे जन्म अथवा हरणकी अपेक्षा चारण 
ऋद्धि और विद्याघर ऋद्धिके घारी भी मनुष्य न कभी पहले हुए, न वर्तमानमें 
होते हैं और न भविष्यमें होगे ।' समुद्घात और उपधात अवस्थाको छोडकर। 
इसोसे इसे मानुयोत्तर कहते है । इसका भर्य गणिजीने इस प्रकार किया है-- 

- इस मानुपोत्तर पर्वतसे आगे किसी भी कालमें मनुष्य न उत्पन्न होते हैँ, न 
उत्पन्न होंगे, और न उत्पन्न हुए हैं । इसीसे इसे मानुपोत्तर कहते हैं । तथा 
सहरणकी अपेक्षा भी ( मानुपोत्तरसे आगे ) मनुष्य नही हैं। अवश्य ही 
मनुष्यको मानुपोत्तर पर्वतके इस ओर ही मरना चाहिये। तथा चारण और 
विद्याधर ऋद्धि प्राप्त भी मनुष्य मानुपोत्तरको छांघकर जानेपर उधर नही मंरते 
ऐसा नियम करते है । मानुपोत्तरसे वाहर उन्तके जानेका निषेघ नहीं करते है । 
तपोविशेषके अनुष्ठानसे जधाचारी और विद्याचारी मुनि चैत्यवन्दताके लिये 
नन्‍्दीशवर आदि द्वीपोको जाते हैं । आवश्यक आदिमें यह विधि प्रसिद्ध है। 
तथा विद्याघर महाविद्या सम्पन्न और विक्रिया आदि ऋद्धिधारी सब मानुपोत्तर 
से वाहर जाते हैं, किन्तु मरते नही है। . मारणान्तिक समुद्घातसे युक्त कोई 
अढाई द्वीपका वासी जो मानुपोत्तर पर्वतसे वाहरके द्वीपसमुद्रोंमें उत्पन्न होगा, वह 
उत्पत्ति प्रदेश तक जाकर वहाँ मरता हैँ तथा वाहरके ह्ीप समुद्रोका वासी कोई 
प्राणी, जिसने मनुष्यायुका वन्‍्ध किया है और जो मरकर अढाई द्वीपके भीतर 
वक्र गतिसे उत्त्पन्न होगा उसके मनुष्यायुका उदय वक्र कालमें होता है। इस 
तरह समुद्घात और उपपातको छोडकर अन्य प्रकारसे मानुपोत्तर पर्वतके बाहर 
मनुष्योका जन्म और मरण नही होता । 

इस तरह गणिजीने आगमकी रक्षा करनेके लिये भाष्यमें अनुक्त वातको 

भाष्यके मत्यें मढ दिया है। भाष्यमें मरणकी तो कोई बात ही' नही हैं । उसका तो 
स्पष्ट कथन है मानुषोत्तरसे वाहुर कोई भी मनुष्य नही जा सकता चाहे वह ऋद्धि- 
घारी ही क्यो न हो । समुद्घात ओर उपपादकी अपेक्षा ही मानुषोत्तरसे वाहर 
मनुष्य पाया जा सकता है । इसीसे गणिजीने आगे 'लिख। है--जो इस भाष्यको 
चारण और विद्याघर ऋद्धि प्राप्तोके मानुषोत्तरसे वाहर जानेका निपेघक वतलाते 


हैं उनका कथन आगमविरोघी है ।! इस तरह गणिजीने आगमकी रक्षाके उद्देश्यसे 
भाष्यका अर्थ विपरीत भी किया है । 








१ “ये त्वेतद्‌ भाष्य गमनप्रतिपेघद्वारेंण चारणविद्याघरद्विप्राप्तानामचश्षते तेपा- 
मागमविरोध “-भा० १, पृ० र६३। 
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ई२२ जनसाहित्यका इतिहास 


उक्त दो उदाहरणोंसे स्पष्ट है कि श्री सिद्धसेनने जहाँ भाष्यके कथनको 
इवे० आगमोके प्रतिकूल देखा, वहाँ उसका व्याख्यान भाष्यकारके आशयके अनुरूप 
न करके आागमके अनुकूल किया हैं। और जहाँ ऐसा करना सभव न हो सका 
वहाँ उस कथनकों किसीके द्वारा प्रक्षिप्त करार दिया हैं और कही-कही अपनी 
अनभिज्ञता वतलाकर टाल दिया हैं । जैसे-- 


भाष्पमे दूसरे सहननका नाम आर्घवजञ्ञ पंभनाराच है, और कर्मप्रकृति आदि 
ग्रन्थों उसका नाम 'वज्जनाराच' है, दोनोके स्वरूपमें भी इसीसे अन्तर पड गया 
हैं | इसके सम्जन्धमे 'गणिजीने लिखा हँ-- इसमें क्या तत्त्व हैं यह सम्पूर्ण अनु- 
योगधर ही जानते हैं । 

शेली--उक्त वात्तोंसे इस वृत्तिको रचना शैलीका भी आभास मिल जाता 
है । घिद्धसेनने भाष्यका प्राय. प्रतिपद व्याख्यान किया है और व्याख्यान करते 
हुए यथास्थाव आगमिक प्रमाण भी दिये हैं और विशेष चर्चाएँ भी की हैं । उन 
चर्चाओमें आगमिक तो हैं ही, दार्शनिक भी हैं और उनका अपनी इैलीमें यथा- 
योग्य निर्वाह भी किया हैँ । तत्त्वार्थ भाष्य और सूत्रोके व्याख्यानमें अपने समय- 
की उपलब्ध सामग्रीका उन्होंने पूरा उपयोग किया है | उनकी टीकासे ज्ञात होता 
है कि जिस सुत्रपाठका उन्होंने उपयोग किया, उनके सम्वन्धमें कितने मधिक 
पाठान्तर ही नही व्याख्यान्तर भी उनके सामने थे । और वें व्याख्यान्तर प्राय 
भाष्यसे भी सम्पद्ध थे। किन्तु भाष्य और उसके सूत्रपाठवधर सभवतया गणिजी 
की वृत्ति जँसी स्थूलकाय और प्रमेयवहुल टीका दूसरी नहीं थी, जबकि दिय्यम्वर 
सूत्रधाठपर अकलंकदेवका तत्त्वार्थवातिक जैसा उच्चकोटिका दार्शनिक टीका ग्रन्थ 
वर्तमान था । सभवत्तया उसी अभावकी पूर्तिके लिये गणिजीने भाष्यपर इतनी 
स्थूलकाय अट्टारह हजार इछोक प्रमाण टीका लिखी हैं । भस्तु, 

सिद्धसेव गणिके सन्‍्मुख उपस्थित टीका ग्रच्थ-- 

सिद्धसेनने अपनी भाष्यानुसारिणी टीकारमे तत्त्वार्थसूत्र और उसके भाष्यकी 
किसी टीकाका तो कोई स्पष्ट निर्देश नहीं किया, किन्तु उसमें आगत उल्लेखोंसे 
ही उनका आभास मिलता हैं, जिसका विवरण नीचे दिया जाता है-- 

१ सूत्र १-१ के भाष्यमें एक वाक्य इस प्रकार है--'एपा च पूर्वस्य लामे 
भजनीयमुत्तरं, उत्तरलामभे तु नियत पुूर्वछाभ ! इसका व्याल्यान करके गणिजीने 


१ अर्धवज्वर्पमनाराच नाम तु वज्ञर्षमवाराचनामर्थ किलर सर्वेपा वज्स्यार्घ 
ऋपभस्यार्थ वाराचस्यार्थमिति भाष्यकारमतम्‌ । *कर्मप्रकृतिग्रन्येपु वज्ञ- 


नाराचनार्मव पटुहीन॑ पठितम्‌ । किमत्र तत्त्वमिति सम्पूर्णानुयोगधारिण 
क्वचित्‌ सविद्रतें [--भा० २, पृ० १५४ | 


तत्त्वार्थंविपयक टीका-साहित्य. ३२३ 


लिखा ह---कैश्चिदेव भाष्यमेतद्‌ व्याख्यायि (पृ० २९)। अर्थात्‌ किन्‍्हीने इस 
भाष्यका ऐसा व्याख्यान किया है । उस व्याख्यानकों वबतछाकर अपरेतु * 
प्रभापन्ते' अन्य ऐसा कहते हैं ॥ ऐसा लिखकर उनका व्याख्यान वतलाया है । 
इन दोनो व्याख्यानोमे अन्तर हैं। अत उससे प्रकट होता है कि दोनो दो भिन्न 
व्याख्याएँ है । 

२ सूत्र ४-२७ की टीकामे 'अपरे वर्णयन्ति' लिखकर 'हिचरमा ' का अन्य 
भर्थ दिया है और फिर 'एतत्त्वयुक्त व्याल्यानम्‌' लिखकर उस व्याख्यानकों अरथुक्त 
वतलाया है । यह नही कह सकते कि यह व्याख्यान उन्ही दोनोमेंसे किसी एक 
का है जिनका ऊपर निर्देश है, या उनसे भिन्न तीसरा ही हैँ । 


४ 


३. “नित्यावस्थितान्यहपाणि ॥५-३॥ सूत्रकी टीकाम्में इस सूत्रके विपयमे 
मतभेद दिये है । 'अपरे द्विधा भिन्‍दन्ति सृत्रम॒ से वतलाया हैँ कि कुछ इस सृत्रको 
दो भागोमें भाजित करते हैँ “नित्यावस्थितानि' और अरूपाणि | किन्तु इससे यह 
स्पप्ट नही होता कि ऐसा करनेवाले कोई व्याख्याकार ही हैं । आगे 'अपरे वर्ण- 
यन्ति” लिखकर दूसरोका कथन वतलाया है कि सूत्र एक ही है किन्तु अरूपाणिको 
अलग पद रखनेका कारण यह हैँ कि नित्य और अवस्थितकी तरह पूर्वोक्त सभी 
द्रव्य अरूपी नही हैं । आगे “भमत्नापरे व्याचक्षते' से तीसरा मत दिया हैँ---उनका 

कहना हूँ कि “नित्यावस्थितारूपाणि' पाठ रखनेसे भी काम चल सकता हैं । अत 
तीनो पदोको समस्त करके ही सूत्र पढ़ना चाहिये । ये दोनो मत दो व्याख्याकारोके 


ही प्रतीत होते है । 


४ इसी उक्त सूत्र (५-३२) की टीकार्में 'अपरेध्न्यथा वर्णयन्ति भाष्यम--- 
अन्य आचार्य भाष्यका अन्य रूपसे व्याख्यान करते ह लिखकर उनका आह्यय 
बतलाया हैं और उसको अयुक्त भी ठहरायां हूँ । 


५ “उत्पाद-व्ययश्नौव्ययुक्तं सत्‌ ॥५-२९॥। इस सूत्रका भाष्य इस प्रकार 
है--उत्पादव्ययास्या प्रौव्येण च युक्त सतो लक्षणम्‌ । इस भाष्यके पाठ तथा 
ग्याख्यानमें अन्तरका उल्लेख करते हुए श्री सिद्धसेनगणिनें अपनी टीकामें 
( भा० १, १० ३८२ ) लिखा हैं--अन्ये तु उत्तादव्ययश्रौव्य॑युक्‍्तमिति 
गृूछुत्ते ।! भर फिर अपनी ओरसे उसपर आशक्षेप करके भागे लिखा है--'अपरे 
समाधानमाक्षेपस्थाभिदधते--हूसरे इस आक्षेपका समाधान करते हैँ । 
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इसके अतिरिक्त भो “परे तु' श्रौव्य च इत्यसमस्ततामन्यथा वर्णयन्ति' 
के हारा भाष्यके उक्त वाक्यमें उत्पादव्ययसे श्रौग्यको अलूग रखनेके सम्बन्धमें 


३२४ जैनसाहित्यका इतिहास 


एक तीसरे मतका उल्लेख टीकामे' किया है, जो पाँच कारिकाओआंमे है। पाँच 
कारिकाओंका टीकाकार सिद्धसेनने सक्षेपते अर्थ देकर लिखा हैं कि-- इनका 
व्याख्यान तो निविरोध रूपसे आगमके ज्ञात विद्वान ही करेंगे । हम तो उसके 
विपयम अनिपुण है आदि । 


इससे ज्ञात होता है कि भाष्यका कोई व्याख्यान कारिकाओमें भी था। अथवा 


उस ध्याख्यानमें कारिकाएँ भी थी । कारिकाओको देखनेसे यह भी व्यक्त होता 
हैँ कि वह व्याख्यान उच्चकोटिका होना चाहिये । 


इस तरहसे सिद्धसेनकी इस टीकामें सूत्र तथा भाष्यके अन्य विवरणोका भी 
उल्लेख है | और वे विवरण तीन तो अवश्य प्रतीत होते है । 


सिद्धसेनजी ले कई स्थानोपर मतान्तरके रूपमें ऐसे सूत्रोका भी उल्लेख किया 


है जो दिगम्वरीय सूत्रपाठसे सम्बद्ध हैं और उन्हें मान्य नही किया हैं। 
यथा-- 


१. सूत्र २-३४ की टीकामें लिखा है--गपरे तु एतच्छव्दव्युत्पत्तिभीत्या 
'जराय्वण्डजपोताना गर्भ इत्यभिघीयते सूत्रमाहितनैपुण्यास्तत्‌ सर्वथा ते 
एवावयन्ति सूरिविरचितन्यासमन्यथाकतु , वर्य तु प्रकमानुसरणमंत्र कुर्म । 
--( भा० १, पृ० १९३ ) अर्थात्‌ दूसरे लोग अपनी निपुणता वतलानेके लिये 
पोतज छब्दकी व्युत्पत्तिसि भयभीत होकर “जराग्वण्डजपोताना गभ छंसा सूत्र 
कहते हैं | वे आचार्यके द्वारा रचे हुए न्‍्यासको अन्यथा करनेके लिये ऐसा करते 


१. “परे तु ध्रौव्य च' इत्य समस्ततामन्यथा वर्णयन्ति-- 
ज्ैलक्षण्पे सत सादि कथ सन्न चिलक्षणम्‌ । 
प्रौव्यतल्लक्षणत्वेन द्॒व्यार्थेंन तिपूदितम्‌ ॥१॥ 
अत एवं पृथग वृत्तो न्नौव्य चेति प्रदशितम्‌ । 
सत्‌ त्रिरूपं न्रय त्वेतत्‌ सम्भवेन विकल्पते ॥२॥। 
आद्ययो नियमादन्त्यमन्ये तु भजनाञयो । 
स्वत परनिमित्ती तु स्वथातामप्युपचारत ॥रे॥ 
-अस्ति नोत्पद्यतें चेकमेकमुत्पच्यतेडस्ति च । 
नास्ति चोत्पद्यतें चंक नास्ति नोत्पद्यतें परम्‌ ॥४॥ 
ग भाकाश परमाणु च अदीपान्त्यशिखादि च । 
भाकाशकुसुम चेति चतुष्टयमुदाहतम ५ 
सक्षेप्त कारिकापज्च्रकस्यायमर्थः तदेतत्‌ पीौर्वापर्येणालोच्य कृत, 
प्राजरागमज्नैरेव व्याख्यास्यते निविरोध, वय तत्रानिपुणा किड्न्चिदेव स्थुल- 
कुशलठयाउमिदव्महे ।! --स० ग० टी० पु० ३८२। 
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हैँ । हम तो प्रकृतका ही अनुसरण करते हैं । 'अकलकदेवने 'पोतज' शब्द पर 
आपत्ति करते हुए पोत शब्दका ही समर्थन किया है । किन्तु दिग्रम्बर सूत्र पाठमें 
'जरायुजाण्डजपोताना गर्भ _ सूत्र है। यहाँ वह स्पष्ट कर देना उचित होगा कि 
सर्वार्थसिद्धिमें 'पोतज' झछब्दकी कोई चर्चा नही है । 

२ भाष्य मान्य सूत्र पाठमें 'द्रव्याणि जीवाइच ॥५-२॥ एक ही सूत्र हूँ 
और सर्वार्थसिद्धिमान्य मूल पाठमें द्रव्याणि और जीवाइ्च” इस तरह दो सूत्र 
है । 'अपरे सूत्रह्ययमेतदघीयते 'द्रव्याणि, जीवाश्च' लिखकर सिद्धिसेनजीने उसका 
उल्लेख किया हैं । इसी तरह कुछ अन्य दिगम्वर मान्य सूत्रोका भी निर्देश है । 
और उसका होना विशेष महत्व नहीं रखता। सिद्धसेनजीने सर्वार्थसिद्धि 
का कम किन्तु तत्त्वार्थ वार्तिकका उपयोग विशेष रूपसे अपनी टीकार्में किया है, 
आगे उसीका विशेष रूपसे दिग्दर्शन कराया जाता है । 

३ अकलकदेवने (त०'* वा० पु० ११९ में ) लक्षणके दो भेद किये हैं 
आत्मभूत और अनात्मभूत । सिद्धसेनजीने यही दोनों भेद तत्स्थ और अतत्स्थ 
नामसे किये है । तथा तत्स्थ' लक्षणका दृष्टान्त अग्निका औष्ण्यगुण, अकलकदेव- 
की तरह ही वतलाया है । 

४ 'मति स्मृति ” इत्यादि सूत्र ( १-१३ ) की टीकामें) सिद्धसेनजीने 
अपरे' पदके द्वारा वतलाया हैं अन्य तो शतक्रतु और शक्र'शब्दोंकी तरह मति 
स्मृति आदिको पर्याय शब्द मानते है। सर्वार्थसिद्धिमें इस सूत्रकी व्याख्यामें 
इन्द्र शक पुरन्दर द्वव्दोंकी तरह मति स्मृति आदिको पर्याय शब्द माना है । 

५ सूत्र १-१९ की व्याख्यामें सर्वार्थ ०में चक्षुको “अप्राप्यकारी सिद्ध करनें- 








१ केचित्‌ पोतजा इति पठन्ति। तदयुकतम्‌ । कुत ! अर्थभेंदामावात्‌ ।' 
“ण० वा०, पृ० १४४ | 
२ तललक्षण द्विविध आत्मभूमनात्ममूतज्चेति । तत्रात्ममृतमस्नेरौष्पम्‌ | -- 
त० वा०, पु० ११९ “लक्षण ह्विविध तत्स्थमतत्स्थ चेति तत्स्थममग्नेण्यवत््‌' 
-+-सि० ग॒० टी०, मभा० १, पृ० ७७। 
हे अपरे तु सर्वे पर्यायशब्दा एवंते शतक्रतु-शक्रादिशव्दवत्‌ इति मन्‍्यन्ते ।' 
“वही, पृ० ७८ । सत्यपि प्रकृतिभेदे रूढिवललाभात्‌ पर्यायशव्दत्वम्‌ । 
यथा इन्द्र शक पुरन्दर इति' --सर्वा० सि०। 
४ '“यदि प्राप्यकारि स्यात्‌ त्वमिन्द्रियवत्‌ स्पृष्टमजन गृक्लीयात्‌ । न तु यृक्ताति ।' 
“सर्वा० सि० । “यदि स्यात्‌ ततस्तद्गतमज्जनादि परिच्छिन्यात्‌ू, नच 


पुरिच्छिनत्ति ।--वहीं भा० १, पृ० ८७ | 
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में जो युक्ति दी गई है, सिद्धसेनने उक्त सूत्रकी अपनी टीकामें भी वही युक्त 
प्रायः उन्ही शब्दों में दी है । 

६ मन्र २-४ की व्याख्यामें' अकलकदेवकी तरह सिद्धसेनने भी क्षायिक 
भावोमें सिद्धत्व मावको ग्रहण करने की वात उठाई हूँ । किन्तु उसके समाधानमें 
दोनोंमें अन्तर हैँ । 


' ७ सूत्र २-६की व्याख्यामें' भी अकलरूंकदेवकी तरह सिद्धसेनने भी औदयिक 
भावोमें निद्रादि पाँच, दोनो वेदनीय, हास्यादि पटक, आयु, नाम, गोत्र आदि 
को भी ग्रहण न करनेपर आपत्ति की है ओर उन सबका अन्‍्तर्भाव भी प्राय 
अकलंककी ही तरह किया है| कही तो शब्द साम्य भी है । 


८. सूत्र 'ससारिणों मुक्‍ताइच २-१० की व्याख्यामें' अकलकदेव्े सूत्र में 
मुक्‍्तोंसे पहले ससारियोंका यहण किये जानेमें तीन हेतु दिये है--ससारिजीवोंके 
बहुत भेद हैं, ससारी पूर्वक ही मुक्त होते हैँ तथा ससारी जीव स्वसवेद्य हैं । 
इस सूत्रकी व्याख्यामें सिद्शानने अकलकदेवके इन तीनो हेतुओंको लेलिया है । 
तथा अकलूंकदेवने “'च' शब्दका ग्रहण उपयोगो की गौणता और मुख्यता वतलानेके 
लिए माना हैं। सिद्धसेननें भी ऐसा ही मान्य किया हैं। 


१ ! 'सिद्धत्वमपि क्षायिकमागमोप॑दिष्टमस्ति तस्योपसख्यानमिह कर्तव्यम । 
-त० वा०, पृ० १०६। तु च सिद्धत्वमपि क्षायिको भावः स चेह न 
निदिष्टः सूरिणा, को अभिप्रायः --सि० टी०, भा० १, पृ० १७४३ | 

२ “त्र चोचते निद्रानिद्रादय औदयिका:, वेदनीयोदयात्‌ सुखदु खमौ- 


दबिक, नोकपायादच हास्यरत्यादय लिंगग्रहणे हास्य-रत्यायन्त- 
भाव  गतिग्रहणमघात्युपलछक्षणम्‌ तेन जात्यादयो भावा “-त्त० 
वा०, पु० १०९-११०। ननु च,॥] निद्रादिपज्चक्त वेदतीयमुभय 
मोहनीये हास्यादिपट्क, आयु * नामकर्म गोत्रमुभयमपि गतिग्रहणा- 
च्छेपनामभेदा ॥ लिंगग्रहणात्‌ हास्यादिपट्क ग्रहणम्‌_ ॥ -सि० टी०, 
भा० १, पुृ० १४५-१४६। 

३- * च झब्दोष्नर्थक इति चेतु न, उपयोगस्य गुणभावश्रदर्शनार्थत््वात । 


संसारिग्रहणमादौी बहु विकल्पत्वातू, तत्पुर्वकत्वात्‌ स्वसवेच्त्वाच्च'--त० 
वा०, पृ० १२५ । 'ससारिणामादावुपन्यास प्रत्यक्ष-वहुभेदवाच्णर्थ । तदनु 


मुक्‍तवचर्न समारिपूर्वकत्वप्रसिद्धधर्थ । प्रधानगुणमावख्यापनाथों वा च 
शब्दों दुप्टव्य ।+सि० टी०, भा० १, पृ० १५६ | 
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९ “नित्यावस्थितान्यकृपाणि' ॥५-३॥ सूत्रको टीकाम्में सिद्धस्नेनने अपर'' 
करके लिखा हैं कि अन्य नित्य” पदको अवस्थितका विशेषण मानते हैँ और 
“नित्यप्रजल्पित' की तरह उसका समास करते हैं। अकलकदेवने “नित्य” को 
अवस्थितका विशेषण माना है और नित्यप्रजल्पित देवदत्त' का उदाहरण दिया 
हैं । मत यह उल्लेख तो सिद्धसेनके द्वारा तत्त्वार्थथातिकका उपयोग किये जानेके 
पक्षमें अकाट्य प्रमाण हैं । ऐसे प्रमाण अनेक है । 

१० पचिवें अध्यायमें दार्शनिक विपय होनेके कारण सिद्धसेनने तत्त्वार्थ- 
वातिकका काफी उपयोग किया है । सूत्र ५-१६ की व्याख्यामें त०वा० में उद्घृत 
ववर्षातपाम्या कि व्योम्न' आदि कारिका भी उद्धृत की है। सूत्र ५-१८ की 
व्याख्यापें अकक्ृकदेवने आकाशको अनावृत्तिरूप, तथा शब्दलिंग और प्रधान 
विकार माननेवाले मतोका निराकरण किया हैं, सिद्धसेनने भी उसी क्रमसे तीनों 
मतोका निराकरण किया हुँ। सूत्र ५-२२ की टीकामें टो इस सूत्रकी अकलंक- 
देवकृत उत्थानिका'" ज्योंकी त्यो शब्दश लेली है । वर्तनाका लक्षण) भी त०्वा० 
से लिया है । और भी बहुत कुछ इस सूत्रकी वार्तिकोंसे लिया है। सूत्र ५-२४ 
की टीकामें अकलंकदेवने स्फोटका खण्डन किया है, सिद्धसेनने भी किया है । 
अकलकदेवने छायाके सम्वन्धसे प्रतिविम्बका विचार किया है, सिद्धसेनने भी 
किया है । सूत्र ५-३१ की टीकामें सिद्धसेननें सप्तभगीका जो विवेचन किया हैं 
वह तत्त्वार्थवारतिकके सूत्र ४-४२ में किये गये सप्तभगी विवेचनका कह्दी-कही तो 
शब्दश ऋणी हैं । 

अत यह निश्चित है कि सिद्धसेनाचार्यनें तत्त्वार्थवीकाकी रचनामें सर्वार्थ- 
सिद्धि और तत्त्वार्थवार्तिकका पूरा उपयोग किया है । 

अत प० सुखलालजीने“ जो सिद्धसेनके द्वारा अकलकके तत्त्वार्थवातिकक- 
देखनेकी सभावनाकी हैं वह केवल सभावना ही नही है, वस्तुभूत सत्य हैँ । 


१ ओअपरे नित्यग्रहणमवस्थितविशेषण कल्पयन्ति नित्यमवस्थितानि नित्या 
वस्थितानि नित्यप्रजल्पितवत्‌ ।-सि० टी०, भा० १, पृ० ३२१ ॥। 'नित्य- 
ग्रहणमिदमवस्थितविशेषण “नित्यश्रजल्पितों देवदत्त / इत्युच्यते ।-त्त०वा०, 
पृ० ४४३ ॥ > 

२ “अवश्य सतोपकारिणा भवितव्यम्‌ । सश्चकालोइभिमत स किमुपकार 
इति । तस्य खलु वक्ष्यमाण स्वतत्त्वमुर्ते -सि० टी०, पु० ३४८ । त० वा०, 


पु० ४७६ । 
३ मा च वर्तना प्रतिद्रव्यपर्यायमन्तर्नीतिकसमयस्वसत्तानुमूतिलक्षणा/---सि० 
टी०, पु० ३४९ -त० वा०, पु० ४७७ | नह 


४ त्त० स॒० की प्रस्ता०, पु० ४२१ 
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सिद्धसेनीय बृत्तिकी दार्शनिकयोग्यता--- 
सर्वार्थसिद्धि और तन्वार्थवातिकके साथ मसिद्धसेनकी चुचिफ्की नुछलना करते 
हुए प० सुखलालजीने लिसा' है--'जो भाषाका प्रसाद, रसनाको विधदता और 
अर्थंका पृथक्करण सर्वार्थनिद्धि और राजवातिकमें है, वह मिद्धसनीय दृत्तिमे नहीं 
हैं। इसके दो कारण हें--एक तो प्रन्यकारका प्रकृतिनेद और दूसरा कारण 
पराश्चित रचना हैं| सर्वार्थसिद्धिकार और राजवातिकफार सृत्रीपर अपना-अपना 
वक्‍तव्य स्वतत्॒स्पसे ही कहते हैं। सिद्धनेनकों भाष्यका शब्दश अनुसरण करते 
हुए पराश्चित मपसे चलना पड़ता है। इतना भेद होनपर भी भमग्र रीतिसे 
सिद्धसेनीय वृत्तिका अवलोकन करते समय गनपर दो बातें तो अकित होती ही 
हैं । उनमें पहली यह कि सर्वार्थनिद्धि और राजवातिककी अपेक्षा सिमेनीयवृत्ति- 
की दार्शनिक योग्यता कम नही है । पद्धति भेद होनेपर भी समष्टि सपसे इस 
वृत्तिमें भी उक्त दो ग्रन्‍्यों जितनी ही न्याय, वैशेषिक, साख्ययोग, और बौद्ध 
दर्शनोंकी चर्चाकी विरासत हैं। और दूसरी बात यह हैँ कि सिद्धसेन अपनी वृत्तिमें 
दार्शनिक और ताकिक चर्चा करतें हुए भी अन्तमें जिनभद्रगणि क्षमाश्रमणकी 
तरह आगमिक परम्पराका प्रवलख्पसे स्थापना करते हूँ ।' 
असलमें अकलकदेव दार्शनिक थे और सिद्धसेन आगमिक थे । दर्णन और 
आगमकी शलीमें जैसा अन्तर है वैसा ही अन्तर उन दोनोकी कृतियोमें हैँ । 
अकलकदेव आगमिक चर्चामें भी दार्थनिक चर्चाका वातावरण उत्पन्न कर देते 
हैं । किन्तु सिद्धसेन दार्गनिक चर्चा करते हुए भी अपनी अभ्यस्त आग्रमिक शैली- 
का परित्याग नही करपाते । इसमें सन्देह नहीं कि सिद्धसेनकों भाष्यका व्याख्या- 
कार होनेसे पराश्चित रूपसे चलना पडा है, फिर भी सर्वार्थसिद्धि और तत्त्वार्थ 
वार्तिक जैसी तत्त्वार्थ टोकाओंके सन्‍्मुख रहनेसे और वसुवन्धु, दिग्नाग, भतृ हरि 
धर्मकीति, उदयन जैसे ताकिकोकी रचनाओंके कारण भारतवर्पके तत्कालीन 
साहित्यिक वातावरणमें दर्शनकी छाप छायी होनेंसे सिद्धसेनने भी अपनी वृत्तिसे 
यथा स्थान दार्शनिक चर्चाएँ की हैं । और उनके देखनेसे प्रतीत होता हैं कि 
उन्होंने आगमके विशिष्ट अभ्यासी होते हुए भी उक्त दार्शनिकोंके अ्रन्थोका भी 
अध्ययन किया था । पाचवें अध्यायकी अपनी टीकामं उन्होंने धर्मकोतिके प्रमाण- 
विनिश्चयका, *दिंग्नागका तथा वारतिककार ४ नामसे न्‍्यायवारतिकके रचयिता 





वही, पृ० ८१॥। 

'भिक्षुवर घर्मकीतिनाईपि विरोध उक्त प्रमाणविनिश्चयादौ'--पृ० ३९७ | 
“दिगनागेनाप्युक्तम्‌--पृ० ३९७ । 

'एवमुक्ते वातिककारेणोक्त समवायो न व्वचिद्वर्तते इति ब्रूम '-पु० ४३५ । 


न्द्‌ज्ण लए ७ 
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उदयनका नामोल्लेख किया है। अत सिद्धमेनीय वृत्तिकी दार्शनिक योग्यता 
तत्त्वार्थवातिकके समकक्ष न होते हुए भी आदरणीय हूँ । 

समयविचार---सिद्धसेनाचार्यने अपनी एकमात्र उपलब्ध कृति तत्त्वार्थ 
वृत्ति में उसका रचनाकाल तो नही दिया हूँ किन्तु अन्तमें अपनी गुरुपरम्परा 
अवश्य दी है । उसके अनुसार दिल्न' गाय क्षमाश्रमण नामके एक प्रतिभाशाली 
प्रख्यातकीति आचार्य थे, जो शीरू और सयमके घारी थे, श्रुतनिधि थे, 
मोक्षाथियोके अग्रणी और परमतपस्वी थे ॥ उनके सिंहसूर नामके शिष्य हुए 
वह परवादियोके जीतनेमें पटु थे, सिंहवृत्तिके धारक थे, समस्त आगमोके ज्ञाता 
थे । आज भी उनकी कीति अविश्वान्तरूपसे दिगन्‍त तक भ्रमण करतो हैं ॥ उनके 
भास्वामी नामक शिष्य थे, जो विद्वानोमें अग्रेसर थे, समस्त शास्त्रोके ज्ञाता थे, 
महाश्रमण थे, क्षमाशील थे गौर गच्छाधिपति थे । उनके चरणरजके एककण, 
अल्पवुद्धि, स्वल्प आगमोंके ज्ञाता सिद्धसेन गणिनें इस तत्त्वार्थशास्त्र 
टीकाको रचा । 

सिद्धसेनके द्वारा निर्दिष्ट अपनी गुर्वावलीमें एक 'सिहसूर नाम ऐसा है 
जिसके सम्बन्थमें आज भी यह कहा जा सकता हैँ कि आज भी उनकी कीर्ति 
अविश्रान्त रूपसे दिगन्‍त तक श्रमण करती है ।' 


१. “आसीद्‌ दिल्लगणि क्षमाश्रमणता प्रापत्‌ क्रमेणव यो 
विद्वत्सु प्रतिभागुणेन जयिना प्रख्यातकीतिर्भृशम्‌ । 
वोढो शीलभरस्य सच्छ तनिधिमेक्षाथिनामग्रणी 
जज्वालामलमुच्चकनिजततपस्तेजोभिख्याहतम्‌ ॥ १॥ 
| 2 > 
तस्याभूतू परवादिनिर्जयपटु सही दघच्छूरता 
नाम्ना व्यज्यत सिंहसूर इति च ज्ञाताखिलार्थागम । 
शिष्प शिणष्टजनप्रिय. प्रियहितव्याहारचेष्टाश्रयात्‌ 
भव्याना शरण भवौधघपतनक्लेगादिताना भुवि ॥३॥ 
. >८ >८ 
शिष्यस्तस्य वभुव राजि (ज ?)कशिरोरत्नप्रभाजालूक- 
व्यासज्भाच्छुरितस्फुरन्नखमणिप्रोड्गरासिपादद्य । 
भास्वामीति विजित्य नाम जगृहे यस्तेजसा सम्पदा 
भास्वन्त भवनिर्जयोद्य तमतिविद्वज्जनाग्रेसर ॥५॥॥ 
>्र >८ > 
तत्पादरजीवयव स्वल्पागमशेमुपीकवहुजाडय ।_ - 
ह तत्त्वार्थशास्त्रटीकामिमा व्यधात्‌ सिद्धसेनगणि ॥७॥ 
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सिहसूर- विद्वानोसे यह वात अन्नात नहीं हुँ कि जैनपरम्परामें मल्डवादी 
नामके एक प्रख्यात आचार्य हो गये हैं और उन्होने 'नयचक्र' नामक ग्रन्ध रचा 
था। यह ग्रन्थ तो आज अनुपलब्ब है किन्तु उसको सिहसूरिगणि क्षमाश्रमण 
रचित न्याय्रागमानुसारिणी टीका उपलब्ध हैँ और उसका कुछ भाग गायकवाड़ 
प्राच्य ग्रन्यमाला वडोदा तथा श्रीरूव्षियूरीब्वरजैनग्रस्यमाला छाणीसे प्रकाशित 
हुआ है । यद्यपि पूरी टीका प्रकाणमें न आ सकनेसे उक्त नयचक्र टीकाके रचबिता 
सिंहसूरिगणि क्षमाश्रमणके मसम्यन्धर्में कुछ भी ज्ञात नहीं हो सका हैं, तथापि 
विद्वानोकी आम बारणा पही हैं कि मिद्धसेनगणिफे द्वारा अपनी तत्त्वार्थ टीकाकी 
प्रणस्तिर्में स्‍्मृत सिंहसूर ही नयचक्र टीकाके रचचिता हैं । 


यद्यपि सिद्धसेनने सिहसुरर नाम दिया है और वयचक्र टीकाकी उपरूब्ध 
प्रतियोमें सिहसूरि नाम मिलता हैं बथा--इति नियमभज्छो नवमो5रः 
श्रीमल्लवादिप्रणीतनवचक्रस्य टीकाया न्याय्रागमानुसारिण्या. सिंहसूरिगणि 
क्षमाश्रमणदुष्घाया समाप्त ।' 
किन्तु एक तो 'सिंहसूर का लेखकोंकी कृपासे 'सिंहसूरि' हो जाना सभव है। 
दूसरे, सिद्धसेनने जिस रूपमें उनका स्मरण किया है, वह रूप नयचक्र टीकाके 
कर्ताके सर्वथा अनुरूप है, काल क्रमकी दुृप्टिसि भी ठीक बैठता है । अत यह 
स्वीकार करना ही उचित होगा कि नग्नचक्र टीकाके कर्ता सिहसूरगणि सिद्धपेन 
गणिके प्रगुरु-गुरुके गुरू थे । 
सिहसूरने अपनी नयचक्रटीकाके प्रारम्भमें 'उक्तञ्च' लिखकर नीचे लिखी 
तीन गाथाएँ उद्धृत की हैं--- 
ज चउदस पृव्वघरा छट्ठाणगया परुप्पर होंति। 
तेण उ अणतमागो पण्णवणिज्जाण जं चुत ॥१॥ 
पण्णवणिज्जा भावा अणंतभागों उ अणभिलल्‍प्पाणं । 
पण्णवणिज्जाण. पुण अगंतमागों सुअणिवद्धों ॥२॥ 
अकक्‍्खरलूमेंण समा ऊणहिया होति मइविसेसेहिं । 
ते विय मइविसेसे सुअणाणब्भतरे जाण ॥रे॥।' 
ये तीनो गाथाएँ जिनभद्रगणि क्षमाश्रमणकृत विशेषावश्यक भाष्य की हैं । 
किन्तु महूघारी हेमचन्द्रकी टीकाके साथ मुदित प्रतिमें गाथा दो प्रथम है और 
गाथा प्रथम उसके पश्चात्‌ है और वहाँ उनकी क्रमसख्या इस प्रकार १ ४२,१४१ 
और १४३ हैं । 
अत यह निदिचित है कि सिहसूरने विशज्ञेपावश्यक भाष्यसे उक्त गाथाएं 
अपनी नयचक्रटीकार्में उद्घृत की है । जैसलमेर भण्डारसे प्राप्त विशेषावश्यक 
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भाष्यकी प्रतिके अन्तमें पाई जानेवाछी प्रशस्तिकी गोथाओके आधारसे मुनि 
श्रीजिनविजयजीने उसका काल वि० स० ६६६ निर्घारित किया हैं। किन्तु 
चुकि उक्त प्रशस्ति गाथाओमें ग्रन्थ समाप्त करनेका सूचक कोई शब्द नही 
है अत प० दलसुखमालवणिया उसे प्रतिलिखनका काल मानते हैं । और वे 
जिनभद्र गणिक्षमाश्नमणकी उत्तरावधि वि० स० ६५० बतलाते है । अत मिहसू रने 
अपनी नयचक्र टीका वि० स० ६५० के पश्चात्‌ रची थी, यह निद्चत होता * 
है | किन्तु सिंहसूरकी टीकामें प्रसिद्ध वौद्ध दार्शनिक धर्मकीतिका कोई उल्लेख 
नही मिलता । घर्मकीति विक्रमकी सातवी शताब्दीके अन्तमें हुए हैं। मोटे तौर 
पर उनका सम्रय ई० ६२५-६५० (वि० स० ६८२-७०७) माना जाता हैं । अत 
सिहसूरको भी विक्रमकी सातवी झताव्दीके उतरार्धका विद्वान मानना उचित 
होगा । सिद्धभेन गणि उनके प्रशिप्य थे । अत सिद्धसेनका समय विक्रमकी आठवी 
जताब्दीका पूर्वार्ध होना चाहिये । | 
२ सिद्धसेन गणिने अपनी तच्वार्थवृत्तिमें प्रसिद्ध वौद्ध दार्गनिक वसुवन्धु 
और दिग्नागके साथ घर्मकीरतिके” प्रमाण विनिश्वयका भी उल्लेख किया है। 
ओर मकलकदेवने भी अपने ग्रन्थोर्में धर्मकीतिका खण्डन किया हे तथा अकलक 
देवके तत्वार्थवातिक का उपयोग सिद्धसेन गणिने अपनी तत्त्वार्थवृत्तिमें खूब 
किया है । अत सिद्धसेन गणि न केवल धर्मकीति के पद्चात्‌ हुए हैं किन्तु 
अकलक देवके भी पश्चात्‌ हुए है । किन्तु उनके ग्रन्थमें हरिभद्रसूरि ( वि० स० 
७५७-८२७ ) का कोई प्रभाव परिलक्षित नही होता । अत हरिभद्वसे पूर्व उनका 
होना संभव है । और इस लिये उन्हें विक्रकी आठवी शताब्दीके पूर्वार्धका 
विद्वान मानना समुचित हैं । 
अमृत चन्द्र सूरि 
अमृत चन्द्र सूरिके सम्बन्धमें द्रव्यानुयोग विषयक प्रकरणमें प्रकाश डाला जा 
१. 'पचसता इगितीसा समणिवकालस्स वट्टमाणस्स । ता चेत्त पृण्णिमाए बुघ- 
दिण सातिम्मि णक्खत्ते ॥ रज्जे णु पाछणपरे सी [छाइ| +चम्मि णरव- 
दिन्दम्मि । वलभीणगरीए इम मह॒वि मि जिणभवण्ण ॥! 
२. गणधरवादकी प्रस्ता०, ३२। 
३ ह्ादशार नयचक्र ( गा० सि० वडौदा ) की अग्रेजी प्रस्ता०, पु० ७ तथा 
त० सू० की प० सुखछारूजी लिखित प्रस्ता०, पृ० ४२ । 
४. वतस्मादेन पदमेतत्‌ वसुवन्धोरामिपगुद्धस्प यृुद्धस्येवा5श्न क्ष्यक्नारिण “--सि० 
ग० टी०, भा० २, पु० ६८ । 
५ भिक्षुवर घर्मकीरतिनाईपि विरोध उक्त प्रमाणविनिश्चयादी ।  दिग्तागेना- 
ध्प्युकतमू --चही, भा०, पृ० ३९७ । 3 
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तत्त्व सात ही क्यों बतलाये है, इसका समाधान अकर्लंकदेवने तो 'सर्वार्थ- 
सिद्धिके अनुसार ही किया हैं। किच्चु अमृतचन्द्रने' अव्यात्म शेलीके अनुसार सात 
तत्त्वोमेंसे जीवको उपादेय, अजोवको हेय, बास्रव और वन्धको हैयके उपादानका 
कारण, सवर और निर्जराफ़ी हेयके हानगव कारण तथा मोक्षकों हेयका आत्य- 
न्तिक हान रूप बतलाते हुए उन सातोके कथनकी आवश्यकता बतलाई हैं । 


वौद्ध दार्शनिक धर्मकीतिने अपने प्रमाणवातिकस सर्वज्ञको उपाय सहित हेय 
और उपादेयका ज्ञाना माना है, सवका ज्ञाता नही माना । अकलकदेवने सिद्धि- 
विनिश्चयमें धर्मकीरतिके ही शब्दोको लेकर उसका खण्डन किया है | यह हेय और 
हेय हेतु तथा उपादेय और उपादेय हेतुके रूपमें सात तत्त्वोंका विभाजन अमृत- 
चन्द्रसूरिने उसीके आधारपर किया हो, ऐसा लगता है! अमृतचन्द्रने तत्त्वार्थ- 
सारमें तत्त्वार्थसूत्रकी टीका सर्वार्य सिद्धिके साथ तत्त्वार्थवातिकका तो पूरा उपयोग 
किया ही है। विद्यानन्दके तत्त्वार्थ इलोक वातिकका भी उपयोग किया हैँ ' 
सम्यग्ज्ञानको* स्वार्थ व्यवसायात्मक और श्रुतको “अविस्पण्टार्थ तकंण' रूप 
विद्यानन्दिने बतलाया है तदनुसार ही अमृतचन्द्रसुरिने भी दतलाया हैँ । 'नयोके 
भी कई लक्षणोमें त० इलो० वा० का शब्दश अनुसरण किया गया है । 

जीवाधिकारमें ससारी जीवोका वर्णन गुणस्थान, जीवसमास, पर्याष्ति, प्राण 
सज्ञा और मार्गणाओके द्वारा किया गया हैं। चौदह मार्गणाओंके वर्णनमें प्राकृत 


१ “अत प्रधान-हैतुहेतुमत्फलनिदर्णनार्थत्वात्युथुगह्देश कृत “--स०सि० १-४। 
'परस्परोपरलेपे ससारप्रवृत्तितदुपरमप्रधानकारणप्रतिपादनार्थलवात्‌ ---त ० 
चबा० १-४ ) 

२ “उपादेयतया जीवोब्जीवों हेयतयोदित । हेयस्यास्मिन्नुपादनहेतुत्वेनाख्रव 
स्मृत ॥७॥ हेयस्यादानरूपेण वन्ध स॒ परिकीतित । संवरो निर्जरा हेय- 
हान्हैतुतयोदितोी । हेयप्रह्मणरू्पेण मोक्षो जीवस्य दर्शित ॥८॥-- 
तत्वा० सा० । " 

३ तत्स्वार्थव्यवसायात्मज्ञान मान'--त० इलो० वा०, १-६०-१६ । 'सम्यग्ज्ञान 
पुन स्वार्थव्यवसायात्मक विदु ॥१८॥--तत्वा० सा० । 

४ श्रुतमस्पष्टतर्कणम्‌---त ० इलो० वा० १-२०-१३। “मतिपू श्रुत प्रोक्‍्त- 
मविस्पष्टार्थतकंणम्‌ ॥॥२४॥।” तत्वा० सा० । हि 

५ 'तत्र सकल्पमात्रस्थ ग्राहकों नैगमो नय/--त्त ० इलो० वा० १-३३-१७। 

अर्थ सकल्पमात्रस्य ग्राहको नैगमो नय ॥।४४॥--तत्त्वा० सा० । 'सग्रहेण 

गृहीतानामर्थावा विधिपूर्वक --त ० इलो० वा०, १-३३-५८ ।---तत्वा० 
सा० ४४ है । 
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पञज्चसंग्रहके अन्तर्गत जीवसमास नामक प्रकरणका साहाग्य लिया गया हैं । 
इस प्रकरणमें चारो गतियोके जीवोका मृत्युके पश्चात्‌ कहाँ-कहाँ जन्म हो सकता 
है, इसका कथन वहुत विस्तारसे इलो० १४६ से १७५ तक किया गया है । यह 
सब कथन अन्यत्र एक साथ नही पाया जाता । इस अधिकारमें त० सू० के दूसरे 
तीसरें और चौथे अध्यायका विपय हैँ | दूसरे अजीवाधिकारमे तत्वार्थसूत्र और 
उसको सर्वार्थमिद्धि तथा तत्त्वार्थवातिक नामक टीकोओके आधारपर पाच द्रव्यो 
का वर्णन है। इस प्रकरणमे कुन्दकुन्दके पदञ्ञास्तिकायकी कई गाथाओको भी 
सस्कृतमें- निवद्ध किया गया है । इस अधिकारमें त० सू० के पाचवे अध्यायका 
विपय हूँ । 

तीसरे आजन्नवाधिकारमें त० सु० के छठे और सातवें अध्यायका वर्णन है । 
त० सू० के छठे अव्यायमे ज्ञानावरण आदि आठो कर्मोका आख्रव जिन कार्योके 
करनेसे होता हैं उन कार्योंकी वतलाया हैं । और मकलक देवने अपने तत्त्वार्थ- 
वातिकमें उन सूत्रोकी व्याख्यामे प्रत्येक कमके आख्रवके कुछ अन्य कारणोका भी 
निर्देश किया है। अमृतचन्द्रने तत्वाथसारमें उन सव कारणोका भी सग्रह किया है। 


तथा पुण्यास्रवक्के कारण ब्रतोका वर्णन करनेके पश्चात्‌ पुण्य और पापके भेद- 
को स्पष्ट करते हुए उन्होने यह भी लिख दिया हें कि निश्चयनयसे पुण्य और 
पायमें कोई अन्तर नहों हैं कषोंकि दोनो ही ससारके कारण है । चौथे वन्घा- 
घिकारमें त० सू० फे आठवें अविकारका, पाचवें सव॒राधिकार और छठे निर्जरा- 
धिकारमें त० सू० के नोवें अधिक्रारका ओर सातवें मोक्षाधिकारमें त० सू० के 
दसवें अध्यायके विपयका कथन हैं । तत्त्वार्थवारतिकके अन्तमें 'उक्तश्च” करके 
जो इलोक पाये जाते हैं उनमेंसे एक अन्तिम इलोककों छोडकर शेष वत्तीस इलोक 
मामूलो व्यतिक्रमके साथ तत्त्वार्थतारमें सम्मिलित कर लिये गये है । 


अमृतचन्द्राचार्य अध्यात्मवाड्टी थे, अत उन्होने तत्त्वार्थसारके अन्तमें उप- 
संहाररूपसे निश्चयनय और व्यवहारनयसे मोक्षमार्ग कथन करते हुए कहा है-- 
मोक्षमार्ग निश्चय और व्यवहारके भेदसे दो प्रकारका हैं । उसमें से निर्चयमार्ग 
साध्य है और व्यवहार मोक्षमार्ग साधन है । शुद्ध स्वात्माका श्रद्धान, ज्ञान और 
उपेक्षा तो निरचय मोक्षमार्ग है और परात्माका श्रद्धान, ज्ञान और उपेक्षा व्यवहार 
मोक्षमार्ग हैं। जो पर द्र॒व्यका श्रद्धान करता है, उसीको मानता है और उसीकी 
उपेक्षा करता है वह व्यवहारनयसे मुनि है। और स्वात्मद्रव्यको जानता हैं, 
उसीका श्रद्धान और उपेक्षा करता हैँ वह निश्चयसे मुनि है । 


आगे एक आत्मतत्त्वमें ही पट कारकोकों घटाकर अन्तमें पुन कहा कि 
व्यवहारनयसे सम्यक्त्व ज्ञान और चरित्ररूप मोक्षमार्ग है और निईचयनयसे एक 
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चुका हैं। यह कुन्दकुन्दके समयपाहुड, प्रवचनसार और पद्चास्तिकाय नामक 
ग्रन्थोके आद्य व्याख्याकार हैं। इनकी व्याख्या गैलीके सम्बन्धर्में भी पीछे 
प्रकाश डाला जा चुका हैं । 
समय पाहुडकी तरह प्रवचनसार और पश्चास्तिकायकी टीकाए भी बहुत 
महत्त्वपूर्ण हैं और उनमें विषयका प्रतिपादन प्राज्जल संस्कृत भाषाके द्वारा वहुत 
ही सुन्दर रीतिसे किया गया है। प्रवचनसारकी' टीकाका नाम 'तत्त्वदीपिका' 
हैं और -पञ्चास्तिकायकी टीकाका नाम "तत्त्वप्रदीपिका' है। दोनो नाम सार्थक हैं । 
प्रवचनसार और पश्चास्तिकायमें प्रतिपादित तत्त्वोको प्रकाशित करनेके लिये 
अमृतचन्द्रकी दोनो टीकाए दीपिका के तुल्य हैं । यह हम पहले लिख भाये हैं कि 
अमृतचन्द्रकी टीकाओमें मूल ग्रन्थका शब्दश व्याख्यान नही है। किन्तु मूल 
गाथाओंका पूरा मन्तव्य उनकी टीकाओसे सुस्पष्ट हो जाता है । जहाँ आवश्यकता 
होती है वहाँ वे वस्तुतत््वका विश्लेषण भी करते हूँ । यथा, प्रवचनसारके ज्ञेया- 
धिकारके प्रारम्भकी गाथाओका व्याख्यान करते हुए उन्होने गुण और पर्यायोका 
तथा उत्पाद व्यय और ध्रौव्यका निरूपण दृष्टान्त द्वारा बहुत विस्तारसे किया है । 
द्रव्यका विश्लेपण करते हुए आचार्य अमृतचन्द्रमे जो तिर्यक्‌प्रचय” और ऊर््व- 
प्रचयका निरूपण किया हैं वह उनकी एक ऐसी देन है जो उनसे पूर्वके साहित्य- 
में नही पाई जाती । और उसके द्वारा जो उन्होने काल द्रव्यको अणुरूप माननेमें 
उपपत्ति दी है वह उनके जैनतत्त्वविषयक्‌ अपूर्व पाडित्यकी परिचायक है ।. 
ऊपर लिखा हैं कि अमृतचन्द्रने गाथाओंका व्याख्यान शब्दश नही किया । 
किन्तु ववचित्‌ शब्दश व्याख्यान भी किया है । उदाहरणके लिये प्रव० सा के 
ज्ञेगाधिकारकी गाथा ८० का व्याख्यान करते हुए गाथामें आगत अलिंगगहर्णा 
शब्दके बीस अर्थ किये है । और सभी अर्थ चमत्कार पूर्ण है और आत्मतत्त्वके 
रहस्यको प्रकट करते हैं । 
त्त््वाथंसार? 
किन्तु अमृतचन्द्र केवक सफल टीकाकार ही नही हैं, उन्होने स्वतत्र ग्रन्थ 


१ ये दोनो टीकाएँ रायचन्द्र ज्ास्त्रमाछा वम्बईसे प्रकाशित हो चुकी हैं । 
पञ्चास्तिकायकी तत्त्वप्रदीषिका टीका हिन्दी अनुवादके साथ सिटी ग्रन्थ- 
माला जौहरी वाजार वम्वईसे' प्रथमवार ही प्रकाशित हुई है । 

२ प्रव० सा०, पृ० १९९ | 

रे तत्त्वार्थभार मूछ निर्णयसागर प्रेससे प्रकाशित प्रथम गुच्छकमें प्रकाशित हुआ 
था। पुन इसका दूसरा सस्करण वनारससे प्रकाशित हुआ । तथा हिन्दी 


अनुवादऊे साथ यह ग्रन्थ श्रीगणेशवर्णी ग्रस्यमाला' वाराणसी से प्रकाशित 
हुआ है । 
द 
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रचना भी की है । उनकी तीन टीकाओके सिवाय दो ग्रन्थ उपलब्ध है । उनमेसे 
एक ग्रन्थका नाम पुरुपार्थ सिद्धब्ुपाय है जो श्रावकाचार विपयका अपूर्व ग्रन्थ है 
ओर दूसरा है तत्त्वार्ससार । इसमें आचार्यने तत्त्वार्थयत्न॒का सार भर विया है। 
अत इसका यह नाम सार्थक हूँ । 


जैनवाडमयमें क्ुन्दकुन्दकके उक्त तीनो ग्रन्थोका जैसा महत्व है वसा ही 
महत्व तत्त्वार्थसुत्रका भी हैं । अत अमृतचन्द्राचार्यने कुन्दकुन्दके ग्रन्थों पर तो 
टीकाए रचकर एक कमीकी पूर्ति की, क्योकि उन ग्रन्थोपर तब तक कोई टीका 
नही रची गई थी। किन्तु तत्त्वार्थसूत्र पर तो पुज्यपादकी सवार्थसिद्धि और 
अकलकदेवका तत्त्वार्थवातिक जैसे महान व्याख्या ग्रन्थ रचे जा चुके थे | मत 
अमृतचच्धने उस ग्रन्यके महत्त्वको हृदयगम करके एक स्वतत्र ग्रन्थके स्पमें 
उसका सार सरल सस्क्ृत भापाके अनुष्टुप इलोकोमे वहुत ही सुन्दर रीतिसे 
निवद्ध कर दिया और इस तरह कुन्दकुन्दके ग्रन्योकी तरह तत्त्वार्थसुत्॒का रहस्य- 
भी सुगम बना दिया । 


मगलाचरणके पदचात्‌ ग्रन्थका नाम तथा उद्देश्य वतलातें हुए लिखा है-- 


'अथ तत्त्वार्थसारोध्य मोक्षमार्गकदीपक । 
मुम॒ुक्षणा हितार्थाय प्रस्पष्टमभिचीयते ॥२॥ 


अर्थ तू 'यह तत्त्वार्थलार नामक ग्रन्थ भोक्षमार्गको प्रकाशित करनेके लिये 
एक दीपकके तुल्य है। मुमुक्षुओंके हितके लिये मैं इसे अति स्पष्ट रूपसे 
कहता हूँ ।' 


तत्त्वार्थसूत्रके दस अध्यायोमें सात तत्त्वोका वर्णन है । तत्त्वार्थशारमें भी 
सात तत्त्वोका क्रमसे वर्णन हैं । पहला सप्ततत्त्वपीठिकावन्ध' नामक अधिकार 
हैं, फिर क्रमसे जीवादि सात तत्त्वोके वर्णनको लिये हुए सात अधिकार हैं और 
अन्त में उपसहार हैं । 


प्रत्येककी इलोक सख्या क्रमसे पए४+२३८+ ७७+१०५+५४+५२+ 
६० +५५+ २३८: ७१८ हैं । 


यों तो तत्त्वार्थसारका मुख्य विपय वही है जो तत्त्वार्थसत्र का है, तथापि 
अमृत्तचन्द्रसूरिने उसमे प्रसगवश अनेक ऐसी वातोका भी सकलन किया है, जो 
न तो तत्त्वार्थसत्रमें पाई जाती, है और न उसकी ठीकाओमें पाई जाती है । इसके 
साथ अमृत्तचन्द्र अध्यात्मके माने हुए विद्वान थे । गत उनकी कृति भी अध्यात्मकी 
छापसे अछूती कैसे हो सकती हू । 
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बद्वितीय ज्ञाता ही मोक्षमार्ग हैं। अन्तमे समय प्राभूतकी ठदीकाकी तरह एक 
इलोक इस आशयका दिया कि--वर्णोसे पद बनें, पदोंसे वाक्य वने और 
वाक्योसे जास्त्र बना । अत वाक्य ही इस शाल्त्रके कर्ता हैं, हम नहीं । 


इस ग्रन्धमें ग्रन्थकारने यद्यपि अपना नाम नही दिया है तथापि उक्त शैलीसे 
यह स्पष्ट है कि इसके कर्ता अमृतचन्द्र है । 


अमृतचन्द्रके समयके सम्वन्धमें पीछे विस्तारसे प्रकाण डाला जा चुका है 
वह स्वामी विद्यानन्दके पच्चात्‌ और आलापपद्धतिकार देवसेनसे पहले होने 
चाहिये । उन्होने विद्यानन्दके तत्त्वार्थश्लोकवारतिकका उपयोग अपने तत्त्वार्थसारमें 
किया हैं यह हम्‌ पीछे लिख आये है । विद्यानन्दने अपने तत्त्वार्थश्लोकवातिक- 
की प्रशस्तिमें पश्चिमी गगव्ों नरेश श्रीपुरुपषके उत्तराधिकारी शिवमार द्वितीय 
का उल्लेख किया है । जिवमार हिंतीयका समय ई० ८१० ( वि० सं० ८६७ ) 
है और देवसेनने अपना दर्शनसार वि० स० ९९० में रचा था। अत वि० स० 
८६७ के पश्चात्‌ और वि० सं० ९९० से पूर्व अमृतचन्द्र हुए हैं । 
द्रव्य सम्रह 


मुनि नेमिचन्द्र रचित द्रव्यसग्रह नामका एक छोटासा महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ जैन 
समाजमें बहुत प्रचलित हैं। इस ग्रन्थमें केवल ५८ प्राकृत गाथाएँ हैँ । 


प्रन्यकी अन्तिम गाथामें” ग्रस्थकारने अपना तथा ग्रन्थका नाममात्र दिया है। 
कर्ता--- 


उसमें ग्रन्थका नाम द्र॒व्यसग्रह दिया हैं। इस ग्रन्थके ऊपर ब्रह्मदेवरचित 
सस्कृत वृत्ति हैं । उसके प्रारम्भमें वृत्तिकारने ग्रन्यका परिचय देते हुए लिखा है- 
अथ मालवदेणशे घारानाम-नगराधिपतिराज-भोजदेवाभिधान-कलिकालचक्रवर्ति 
सम्बन्धित श्रोपालमण्डलेश्वरस्य सम्बन्वन्याश्रमनामनगरे श्री मुनिसुत्रततीर्थकर 
चैत्यालये गुद्धात्मद्रव्यस वित्तिसमुत्पन्नसुखामृतरसास्वादविपरीतनारकादि 
दु खभयभीतस्य परमात्मभावनोत्पन्नसुखसुघारसपिपासितस्य भेंदाभेदरत्नत्रय- 





१ संस्कृतटीका तथा हिन्दी टीकाके साथ द्रव्यसंग्रह रायचन्द्र शास्त्रमाला 
वम्बईसे प्रकाशित हुमा था। उसके वाद दिल्‍लीसे वि० स० २०१० में और 
खरख़री ( झरिया ) से प्रकाशित हुआ है। मूल द्रव्यसग्रह भाषा टीका 
सहित अनेक स्थानोसे ग्रकाद्षित हुआ है। तथा भग्रेजी अनुवाद और 
विस्तृत प्रस्तावनाके साथ आरासे प्रकाशित हुआ था । 

२ द्रव्यमंगहमिण मुणिणाहा दोससचयचुदा सुद पुण्ण। सोधयतु तणुसुत्तचरेण 
णुमिचंदमुणिणा मणिय ज 
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भावनाप्रियस्थ भव्यवरपुण्डरीकस्य भाण्डागाराद्यवेकनियोगाधिका रिसोमाभि- 
धानराजश्रेष्ठिनो निमित्त श्रीनेमिचन्द्रसिद्धान्तिदेवे. पूर्व पड्विशति गाथाभिर्लघु 
द्रव्यस ग्रह क्ृत्वा पशचाद विशेषतत्त्वपरिज्ञानार्थ विरचितस्य बृहदद्रव्यसग्रहस्याधिकार- 
गुद्धिपूर्वकत्वेन वृत्ति प्रारम्यते ।” अर्थात्‌--मालव देशमें घारानगरीका स्वामी 
कलिकाल नर्वज्ञ राजा भोजदेव था । उससे सम्बद्ध मण्डलेगश्व र श्रीपालके आश्रम 
नामक नगरमें श्री मुनिसुब्रतनाथ तीर्थद्धरके चंत्यालबमे भाण्डागार आदि अनेक 
नियोगोके अधिकारी सोमनामक राजश्रेप्ठीके लिये श्री नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदेवने 
पहले २६ गाथाओंके द्वारा लघुद्वव्यमग्रह नामका ग्रन्थ रचा, पीछे विश्वेषतत्त्वोके 
ज्ञानके लिये वृहदद्रव्यसग्रह नामक गनन्‍्थ रचा। उसकी वृत्तिको मैं प्रारम्भ 
करता हूँ ।' 

भत वृत्तिकारके अनुसार इस ग्रन्थका नाम वृह॒द्द्वग्यसग्रह है । द्रव्य सम्रहके 
जो सस्करण सस्क्कत टीकाके साथ प्रकाशित हुए है उनपर उसका नाम बृह॒द्‌ 
द्रव्यमग्रह ही मुद्रित किया गया है । किन्तु मुल ग्रन्यके सस्करणों पर उसका 
नाम द्रव्यसग्रह ही दिया गया है । 

यह अन्य तोन अधिकारोमें विभक्‍त है । पहले अधिकारमें द्रव्योका वर्णन हैं 
भौर २७ गाथाए हैं । अत टीकाकारके उक्त कथन परसे पहले ऐसा समझा 
गया कि ग्रन्थकारने पहले इतना ही ग्रन्थ वनाया होगा । पीछे उसने उसे बढा 
दिया होगा । किन्तु श्री प० जुगलकिशोर जी मुख्तारकों श्री महावीर जी के 
शास्त्र भन्‍न्डारसे उक्त लघु द्रव्यसग्रह प्राप्त हो गया और उन्होंने उसे अनेकान्त 
वर्ष १२ की किरण पाचपें प्रकाशित कर दिया । उससे ज्ञात हुआ कि उक्त 
द्रव्यसग्रहसे जिसे टीकाकारने वृहद्द्रव्यसग्रह नाम दिया है, लघुद्रव्यसग्रह जुदा ही 
हैं। उसकी अन्तिम गाथामें, जिसकी सख्या २५ है, भ्रन्थकारने अपना नाम 
गणि नेमिचन्द्र दिया है और उसे सोमके वहानेसे रचा भी वतलाया हैँ । किन्तु 
उसका नाम द्रव्यसंग्रह नही दिया | वह अन्तिम गाथा इस प्रकार है-- 

सोमच्छलेण रहइया पयत्वकृक्खणकराउ गाहाओ। 
भव्वुवयारणिमित्त गणिणा सिरिणेंमिचदेण ॥२५॥। 

मर्थातु--गणि श्री नेमिचन्द्रने सोमके व्याजसे भव्य जीवोके उपकारके लिये 
पदार्थोका लछक्षण करनेवाली गाथाओको रचा । 

इन्र गाथाओको द्रव्यमग्रहकी गाथाओके साथ तुलना करनेसे ऐसा लगता है 
कि यदि दोनोके कर्ता एक ही हैं तो उन्होंने पहले तो सोमके लिये उक्त लक्षण 
परक कुछ गाथाएँ रची | पीछे सुब्यवस्थित रूपसे एक ग्रन्थ रचा और उसको 
द्रव्यमग्रह नाम दिया । टीकाकार ब्रह्मसूरिने इस द्रव्यसग्रह नामके ऊपरसे पदार्थ 

र्२ 
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लक्षण परक गाथाओके मग्रहकों लघुद्रव्य संग्रह ओर द्रव्यमग्रहको वहुद्द्रव्यसंग्रह 
नाम दे दिया । 
किन्तु द्रव्यसग्रह पर एक सक्षिप्त टीका प्रभाचन्द्रकृत भी उपलब्ध है, उसमें 
ब्रह्मदेवके द्वारा कथित उक्त वातोका कोई संकेत तक नही हैं। हा, उसके भाद्य 
मंगल इलोकके अन्तिम चरणमें 'पट्द्रव्य निर्णयमह प्रकट प्रवक्ष्ं लिसा हैं। तथा 
प्रथम गाथाकी उत्थानिकार्में लिखा है--अधेष्टदेवताविशेप नमस्कृत्य महामृनि 
सैद्धान्तिक श्री नेमिचन्द्रप्रतिपादिताना पद्द्रव्याणा स्वल्पप्रवोधार्थ सक्षेपतया 
विवरण करिष्ये । इस तरह उन्होंने द्रव्यसग्र हमें पट्द्रव्योका विवरण होनेसे पट्‌- 
द्रव्योके निर्णयको कहनेकी प्रतिज्ञा की है, किन्तु ग्रन्थके नामादिके सम्बन्ध कुछ 
भी नही कहा । यह टीका ब्रह्मदेवकी टीकासे प्राचीन है, इत्तना ही नही, किन्तु 
द्रव्यसग्रहकी रचनाके पश्चात्‌ विना अधिक अन्तरालके इसकी रचना हुई प्रतीत 
होती हैं। अत ब्रह्म देवके उक्त कथनमें कहाँ तक तथ्य है, प्रमाणान्तरके अभावमें 
यह कहना शकक्‍य नही हैं । 
लघु द्रव्यसग्रह 
प्रथम रूघु द्रव्यसग्रहका ही परिचय कराया जाता हूँ । इसकी प्रथम 
गाथामें ग्रन्थकारने जिनदेवके जयकारके साथ ही साथ ग्रन्थमें वणित विषपयका 
भी निर्देश करते हुए कहा है कि जिसने छ॑ द्रव्य, पाँच अस्तिकाय, सात तत्त्व 
ओर नौ पदार्थोका तथा उत्पाद व्यय ध्रौव्यका कथन किया, वे जिन जयवन्त हो । 
तदनुसार इसमें छहों द्रव्यों, पाँच अस्तिकायों, सात तत्त्वों और नी पदार्थोका 
स्वरूप वतलानेके साथ ही साथ उत्पाद व्यय क्लौव्य और ध्यानका भी निर्देश 
कर दिया हैं। पाँच अस्तिकाय तो द्रव्पोमें ही गरभित हो जाते हैं क्योकि 
जीव पुदगल, धर्म, अघर्म आकाश और काल ये छी द्रव्य हैं, और कालके सिवाय 
पाँचो द्रव्य बहुप्रदेशी होनेसे अस्तिकाय कहे जाते है । इसी तरह जीव, अजीव, 
आस्रव, वन्‍्च, सवर, निर्जरा, मोक्ष, पुण्ब और पाप ये नौ पदार्थ हैं। इनमेंसे 
पुण्य और पापको अऊूग कर देनेपर शेपको सात तत्त्व कहते हैँ । इनमेंसे द्रव्योका 
स्वरूप तो विस्तारसे वतलाया है किन्तु पदार्थोंका जिनमें तत्त्व भी समाविष्ट 
हँ--स्वरूप बहुत सक्षेपसे वतलाया है । 
पहली गाथामें तो वक्तव्य विषयके निर्देशके साथ मंगलाचरण है। दूसरी 
गाथार्मे द्र्यो और अस्तिकायोंका तथा तीसरी गाथामे तत्वों और पदार्थोका नाम 
निर्देश है। ग्यारह गाथाओमें द्रव्योका तथा पाँच गाथाओंमें तत्वों और पदार्थोका 
स्वरूप वतलाया है । दो गाथाओंके द्वारा उत्पाद व्यय प्रौव्यका कथन हैं। दो 
गाथाओंके द्वारा ध्यान करनेका उपदेश हैँ । २४वी गाथामें नमस्कार और 
पच्चीसवीमे नामादि कथन हैं । संक्षिप्त कथनकी दृष्टिसे रचना महत्त्वपूर्ण है । 
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इन गाथाओमेंने जीवका स्वरूप बतछाने वाली गाथा तो कुन्दकुन्दके 
प्रवचनसार अथवा समयसारसे सगृहीत है । पुद्गल द्रव्पके छ भेदोको बतलाने 
वाली गाथा नं० ७ गोमट्टसार जीवकाण्ड (गा० ६०१ ) से ली गई प्रतीत 
होती है । द्वव्योके स्वरूपको वतलाने वाली गाथा न० ८, ९, १०, और ११ 
का पूर्वार्ध, तथा गा० १२, भौर १४ द्रव्य सग्रहमें भी पाई जाती हैं । शेष 
गायाएं भिन्न हैं। ब्रह्मदेवके अनुसार इसमें एक गाथा कम हैं। सभव हैं लगु- 
द्रव्य सग्रह की प्राप्त प्रतिपें एक गाथा छूट गई हो । 
वृहद्द्रव्यसंग्रह 

वृहद्द्रव्य सग्रहकी कुन्दकुन्दाचार्यके पचास्तिकायके साथ तुलना करनेसे यह 
स्पष्ट हो जाता हैं कि पचास्तिकायकी शैली गौर वस्तुको द्रव्यसग्रहकारने 
अपनाया है और उसे लवु पचास्तिकाय कहा जा सकता है । पचास्तिकाय भी 
तीन अधिकारोमें विभक्‍त्र हैं और द्रव्य सग्रहमें भो तीन अधिकार है । 
पचास्तिकायके प्रथम अधिकारमें द्वव्योका, दूसरेमें नो पदार्थोका और तीसरे 
में व्यवहार और निश्चय मोक्ष मार्गका कथन है। द्रव्यसग्रहके भी तीनो अधिकारों 
में क्रमसे यहो कथन हूँ! किन्तु पचास्तिकायमें जो सत्ता, द्रव्य, गुण, पर्याय 
सप्तभगी आदिकी दार्शनिक चर्चाएँ है, उनका द्रव्यसग्रहमें अभाव हैँ। भसलू 
में जैन तत्त्वों के प्राथमिक अम्यासीके लिये उक्त दार्शनिक चर्चाएँ दुरूह भी हैं । 
सभवतया इसीसे सोमश्रेण्ठीके लिये द्रव्य सग्रहको वनानेकी आवश्यकता हुई । 


द्रव्य सग्रहका रचयिता कुन्दकुन्दाचार्यके द्वारा प्रतिपादित तत्त्वोंसे सुपरिचित 
प्रतीत होता है । उन्होंने निश्चय भौर व्यवहा रनयसे ही. प्रत्येक तत््वका निरूपण 
किया है। व्यवहारनयके किसी अवान्तर भेदका निर्देश तो द्रव्यसंग्रहमें नही है, 
किन्तु निइपचयके शुद्ध और अशुद्ध भेदका निर्देश अवश्य है । 


ग्रन्थका प्रारम्भ जीव और अजीव द्रव्यका कथन करने वाले भगवान 
ऋषपभदेवके नमस्कारसे होता है । इससे ग्रन्थकारने ग्रन्थमें वक्तव्य विपयका भी 
निर्देश कर दिया है । दूसरी गाथासे जीव द्रव्यका कथन प्रारम्भ होता है। इसमें 
जीवको उपयोगमय, अमूर्तिक, कर्ता, स्वदेह परिमाण, भोक्‍ता, ससारी, मुक्त और 
स्वभावसे ऊपरको गमन करनेवाला वतलाया हैं। इस तरह इस गाया के द्वारा 
नौ अवान्तर अधिकारोंकी सूचना करके आगे इसी क्रमसे प्रत्येकका कथन 
निश्चय और व्यवहारनयसे किया है । पचास्तिकाय गा० २७ में भी जीवको 
चेतयिता, उपयोगमय, प्रभु, कर्ता, भोक्‍ता, शरीर प्रमाण, अमृर्तिक और कर्म 
सयुक्त वतलाकर तथा गाथा २८ में उनके मुक्त होने पर ऊपर जानेका कथन 
किया है । और आगे इन्हीका विस्तारसे कथन किया हैं। द्रव्यसग्रहकारने भी 
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अपनी रीतिसे वैसा ही किया हैं। १५वीं गाथासे अजीव द्रव्योका कथन 
आरम्भ होता हैं। गाथा १६में तत्त्वार्थ सूत्र ५-२४ की तरह शब्दादिको पृद्गल 
की पर्याय वतलाया है । गाथा २८ से आज्रव आदिका वर्णन प्रारम्भ होता है । 
भाव और द्रब्यकी अपेक्षा प्रत्येक के दो भेद करके प्रत्येकका स्वरूप बहुत सक्षेपमे 
किन्तु सरल और स्पष्ट रीतिसे वतलाया है । गाथा ३५ में न्रत, समिति, भ्रुप्ति, 
घ॒र्म, अनुप्रेक्षा, परीपह जय जौर चारित्रकों भावसवरक्े भेद बतलाया है। 
तत्त्वार्थ सूत्रमें ब्रतोंको तो पृण्यास्रवका कारण वतलाया है और शेपकों सबरका 
कारण वतलाया है। किन्तु चूँकि ब्रतोमें निवृत्ति अश भी होता हैं इसलिये 
उन्हे सवरके कारणों में गिना है । तीसरे अधिकारमें सम्यग्दर्शन, सम्यग्शान ओर 
सम्यक्‌ चारित्रका स्वरूप वबतलाकर ध्यानाश्यास करनेपर जोर दिया है क्योकि 
ध्यानके विना मोक्षकी प्राप्ति सभव नही है । 


ध्यानके भेद और स्वरूपादिका कथन तो नही किया, किन्तु पथ्चपरमेष्ठीके 
वाचक मत्रोको जपने तथा उन्तका ध्यान करनेकी प्रेरणा की है और इसलिये 
अरहत, सिद्ध, आचार्य, उपाध्याय और साधु इन पल्चपरमेष्ठियोंका स्वरूप एक- 
एक गाथाके द्वारा बतछा दिया है। अन्तमें कहा हैं कि तप, श्रुत और ब्रतोंका 
बारी आत्तमा हो ध्यान करनेमें समर्थ होता है, अत घ्यानकी प्राप्तिके लिये सदा 
तप, श्रुतत और ब्रतोमे लीन होना चाहिये । 

इस तरह ग्रन्यकार ने वहुत ही सक्षेपर्में जैन दर्शनके मूल तत्त्तोका कथन इस 
ग्रन्थम किया है । 


लघु ढ्व्प सग्रहके अन्तकी गाथाम ग्रन्थकारने अपना नाम नेमिचन्द गणि 
दिया है और वृहद्द्ब्य संग्रहकी अन्तिम गाथामे अपनो छघुता प्रकट करते हुए दोप 
रहित और श्रुतसे परिपूर्ण मुनिनाथोंसे प्रार्थना की है कि वे अल्पश्ुतवर नेमिच- 
न्द्र मुनिके द्वारा रचे हुए द्रव्य संग्रहको शुद्ध कर ले । 

जैन परम्परामे नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती नामके एक ग्हुत बडे आचार्य हो 
गये हैं । जिन्‍्होने गोम्मटसार जैसे महान ग्रन्योंकी रचना की है। इस द्रव्य सम्रहको 
भी उनकी ही रचना समझा जाता था | द्रव्य सग्रहके अग्रेजी अनुवादकी भूमिकार्मे 
श्रीगरच्चन्द्र घोषालने इसे उन्हीकी कृति वतलाया हूँ । किन्तु उसकी समाऊोचना 
करते हुए श्री प० जुगल किशोरजी मुख्तारने जैन हितैपी, भाग १३, अक १२रमें 
इसका विरोध किया हैँ । उन्होंने पुरातन जैन वाक्य सूचीकी अपनी प्रस्तावना में 
(पु० ९२-९४) उसके निम्नकारण वतलाये है । 

१ द्रव्य संग्रहके कर्ताका सिद्धान्त चक्रवर्तीके रूपसें कोई प्राचीन उल्लेख 
नहीं मिलता । सस्क्ृत टीकाकार ब्रह्मदेवने भी उन्हें सिद्धान्त चक्रवर्ती नही लिखा, 
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किन्तु सिद्धान्तिदिव लिखा हूँ । सिद्धान्ती होना और वात है और सिद्धान्त- 
चक्रवर्ती होना दुसरी वात है । सिद्धान्त चक्रवर्ती पद सिद्धान्ती या सिद्धान्ति देव 
पदसे बडा हूँ । 

२ दूसरे गोम्मटसारके कर्ता नेमिचन्द्राचार्यने अपने ग्रन्थोमे अपने गुरु अथवा 
गुरुओका नामोल्लेख अवश्य किया है। परन्तु द्रव्यसग्रहमें वैसा नही पाया जाता । 


३ तीसरे, टीकाकार ब्रह्मदेवने अपनी टीकाके प्रस्तावना वाक्‍्यमें जो इस 
ग्रन्थकें रचे जानेका विवरण दिया है, वह सव ऐसे ढगसे ओर ऐसी तफसीलके 
साथ दिया हैं कि उसे पढते हुए यह रुथाल आये विना नही रहता कि या तो ब्रह्म- 
देव उस समय मौजूद थे जब कि द्र॒व्यसंग्रह तेयार किया गया, अथवा उन्हें दुसरे 
किसी खास विश्वस्त मार्गसे इन सब वातोका ज्ञान प्राप्त हुआ था और इस लिये 
इसे सहसा असत्य या अप्रमाण नही कहा जा सकता । और जबतक इस कथनको 
असत्य सिद्ध न कर दिया जायें तव तक यह नही कहा जा सकता कि ग्रन्थ उन्ही 
नेमिचन्द्रके द्वारा रचा गया हैं जो कि चामुण्डरायके समकालीन थे, क्यों कि 
उनका समय ईसाकी १०वीं छाताव्दी है जब कि भोजकालीन नेमिचन्द्रका समय 
ईसाकी ११वीं शताब्दी वैठता है । 


४ चौथे, द्रव्य सग्रहके कर्ताने भावासख्रवके भेदोमें प्रमादको भी गिनाया है 
और गविरतके पाँच तथा कपायके चार भेद ग्रहण किये हैँ । परन्तु गोम्मटसा रके 
कर्ताने प्रमादको भावास्रवके भेदोंमें नही माना और अविरतके (दूसरे ही प्रकारसे) 
वारह तथा कपायके २५ भेद स्वीकार किये हैं । 

मुख्तार साहवके द्वारा उपस्थित किये गये चारो ही कारण सवल हैं । अत 
जब तक कोई प्रवल प्रमाण प्रकाशर्म नहीं आता तब तक द्रव्यसग्रहको गोम्मट- 
सारादिके कर्ता नैमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तीकी कृति नही माना जा सकता । 

टीकाकार ब्रह्मदेवके प्रास्ताविक कथनके अनुसार द्रव्य सग्रहके कर्ता नेमिचन्द्र 
सिद्धान्ति देव घारानगरीके अधिपति राजा भोज देवके समकालीन थे। धाराधि- 
पति राजा भोज अपनी विद्गवत्ता और विद्वत्प्रियताके कारण अ्षत्ति प्रसिद्ध है । इनका 
राज्य काल वि०स० १०७६से वि० १११२ तक माना जाता है। अत यवि ब्रह्म- 
देवका उक्त कथन ठीक हूँ तो उक्त समयमें द्रव्य सग्रहकी रचना सिद्ध होती है। 
अव हम देखेंगे कि अन्य आधघारोसे उक्त कथन कहाँ तक प्रमाणित होता है । 

१ प० आजाधरने अपने) अनगार धर्मामृतकी टीकामें उक्त च करके 
कई गाथाएँ उद्धृत की है जो द्रव्य सग्रहकी है । एक गाथा तो “तथा चोकत द्रव्य 
सग्रहेषपि' लिखकर उद्धृत की है। प० आशाघरने उसकी प्रशस्तिमं टीका की समा- 





१ अनबन» धर्मा० टी०, पृ० ४, ११२, ११६, ११८ ! 
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प्तिका काल वि० स० १३०० दिया है। अत यह निद्िचत है कि वि० सं० 
१३०० से पूर्व द्रव्य सग्रहकी रचना हो चुकी थी । 


२ जयसेनाचार्यने पञ्चास्तिकायकी' टीकाके प्रारम्भमें द्रव्य सग्रहका उल्लेख 
किया है तथा उसकी रचनामें मोमा (सोम) श्रेष्ठीको निमित्त वतलाया हैं । जय- 
सेनाचार्य विक्रमकी तेरहवी शताब्दीके पूर्वार्धमं हुए हैं। अत द्रव्य संग्रहकी रचना 
उनसे पूर्व हो चुकी थी । 


३ जयसेनाचार्यने पण्चास्तिकायकी टीका (पु० २५३) में तत्त्वानुशासन 
नामक ग्रन्यथका उल्लेख किया हैं। श्री रामसेनने इस तत्त्वानुशासनकी रचना यद्यपि 
सस्क्ृतके अनुष्टुप्‌ इलोकोर्मे की है तथापि उसमें पाँच पद्म आर्याठन्दसें भी है । 
जिनमेंसे चार इस प्रकार हैं--- 


'धर्मादि श्रद्धान सम्यक्‍्त्वं ज्ञानमधिगमस्तेषाम्‌ । 

चरणं च तपसि चेष्टा व्यवहाराद्‌ मुक्तिहेतुरयम्‌ ॥३०॥॥ 
निशच यनयेन भणितस्त्रिभिरेभिय समाहितो मिक्षु । 
नोपादत्ते किश्विन्न च मुज्चति मोक्षहेतुरसो ॥३१॥ 

यो मध्यस्थ पश्यति जानात्यात्मानमात्मनात्मन्यात्मा । 
दृगवगमचरणछूपस्य निश्चयान्मुक्तिहेतुरिति जिनोक्ति ॥३२॥ 
स च मुक्तिहेतुरिद्धो ध्याने यस्मादवाप्यते द्विविधो5्पि । 
तस्मादश्यसन्तु घ्यान सुधिय सदाप्यपास्यारूस्य ॥३ ३॥ 


इनमेंसे आदिके तीन पच्च तो पञ्चास्तिकायकी नीचे उद्धृत तीन गाथाओके 
सस्कृत रूपान्तर है--- 
घम्मादीसहृहण सम्मत्त णाणमग्रपुन्चगद । 
चिट्ठा तवम्हि चरिया ववहारो मोकव्खमग्गो त्ति ॥१६०।। 
णिच्चयणयेंण भणिदो तिहि तेहि समाहिदो हु जो अप्पा । 
ण कुणदि किचि वि अण्णं ण मुयदि सो मोवखमग्गोत्ति ॥१६१॥ 
जो चरदि णादि पिच्छदि अप्पाण अप्पणा अणण्णमय । 
सो चारित्त णाण दसणमिदि णिच्चिदो होदि ॥१६२॥। 
तत्त्वानुशासनके रचयिताने यत्र तत्र कुछ शाव्दिक परिवर्तन कर लिया है 
किन्तु यह स्पष्ट है कि उनके उक्त तीन पद्म उक्त तीन ग्रायाओको ही सामने 
रखकर रे गये हैँ और इसीलिये उन्हें आार्या छन्दोमें रखागया है । इसी तरह 
चौथा पद्च द्रव्यसग्रहकी नीचे लिखी गाथाको सामने रखकर रचा गया हूँ । 





4 अन्यत्र है। द्रव्य नर भ्रेप्ठयादि 
१ अन्यत्र द्रव्य मंग्रह्मदों मोभा ५ ज्ञातव्यमू--पन्चास्ति०्टी ०, पृ० ६ 
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दुविह पि मोवखहेउ झाणे पाउणदि ज मुणी णियमा । 
तम्हा पयत्तचित्ता ज़ुय झाण समव्मसह ।४७॥ 

अत द्रव्य सग्रह जयसेनके द्वारा निर्दिष्ट तत््वानुशासनसे भी पहले रची गई 
हैं। तत्त्वानुशासनका समय अभी तक निश्चित नही हो सका हैँ । फिर भी इतना 
निश्चित प्रतीत होता है कि वह अमृतचन्द्रके और सभवतया देवसेनके पदचात्‌ 
रचा गया है। व़्व्यसंग्रहके अनुसरणसे द्रव्य सग्रह और टीकाकार जयसेनके 
मध्यमें उसका रचा जाना सभव है । अत टीकाकार ब्रह्मदेवके द्वारा निर्दिष्ट 
राजा भोजके समयमें द्रव्य सग्रहकी रचना होना सभव प्रतीत होता है । 

४ द्रव्यमग्रहकी एक वृत्ति प्रभाचन्द्रक्त उपलब्ध हैँ। यह प्रभमाचन्द्र वही 
प्रतीत होते हैं जिन्होंने न्याय कुमुदचन्द्र तथा प्रमेयकमल मार्तण्ड आदि टीका- 
प्रन्योकी रचना की थी। प्रशस्तियोंके अनुसार उन्होने प्रमेषकमल मार्तण्डकी 
रचना भोजराजाके राज्यकालमें भौर न्यायकुमुदचन्द्र, गद्यकथाकोश, पुष्पदन्तके 
महापुराण पर टिप्पण तथा समाघितत्र टीकाकी रचना जयसिह देवके राज्यमें 
की थी । 

अत भोज राजाके राज्यकालमें द्रव्य सग्रह रची जा चुकी थी यह निश्चित 
हैं । ब्रह्मदेवके अनुसार भोज राजाके राज्यकालमें ही द्रव्यसग्रहकी रचना हुई है । 

अब देखना यह हैं कि राजा भोजके समयमें कोई नेमिचन्द्र सैद्धान्ती नामके 
विद्वान हुए है या नही ? 

मुख्तार साहवने लिखा है कि---एक आचार्य नेमिचन्द्र ईसाकी ग्यारहवी 
शताव्दीमें हुए है जो वसुनन्दि सैद्धान्तिकके गुरू थे ओर जिन्हें वसुनन्दि श्रावका- 
चारमें जिनागमरूपी समुद्रकी बेला तरगोसे धूयमान ओर सम्पूर्ण जगतमें विख्यात 
लिखा है। आइचर्य तथा असभव नही जो ये ही नेमिचन्द्र द्रव्यसग्रहके कर्ता हों, 
परन्तु यह वात अभी निश्चित रूपसे नही कही जा सकती, आदि | ( पुरा० जै० 
वा० सु०, प्रस्ता० पृ० ९४ ) । 

इस सम्वन्धमें उल्लेखनीय वात यह हैं कि इन नेमिचन्द्रके गुरूका नाम नय- 
नन्दि! है। इन नयनन्दिने अपभश्रशभाषामें सुदर्शन चरित नामका ग्रन्थ रचा है 
उसकी अन्तिम प्रशस्तिमें लिखा है कि इस ग्रन्थकी रचना विक्रम सम्बत्‌ू ११०० 
में घारा नरेश भोजदेवके समयमे हुई है। तयनन्दि माणिक्यनन्दिके शिष्य थे। 
इन्ही माणिक्यनन्दिके शिष्य प्रभाचन्द्र थे और उन्होंने अपने गुरूके द्वारा रचित 
परीक्षामुखसूत्रो पर प्रमेयकमल मारंण्ड नामक ग्रन्थ रचा था। ये ही प्रभाचन्द्र 
१ देखो, अनेकान्त, वर्ष ८, कि० ८-९ में आचार्य माणिक्यनन्दिके समय पर 

अभिनव प्रकाश' शीर्षक लेख । 
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द्रव्यसग्रहकी वृत्तिके स्वयिता है । यदि ब्रव्यसंग्रह प्रभावन्द्रके गुरुमाई नयनन्दिके 
शिष्य नेमिचन्द्रकी रचना हैं तो कहना होगा कि नेमिचन्द्रने अपने गुरू नयनन्दिके 
द्वारा रचित सुदर्शनचरित के समकाल में ही द्रव्यसग्रहकी रचना कर डाली थी, 
तभी तो प्रभाचन्द्र उसकी वृत्ति रच सकते हैं। यद्यपि ऐसा होना असभव नहीं 
हैं तथापि अपने शिष्य तुल्य नेमिचन्द्रके दह्वरा रचित द्रव्यसग्रह पर प्रभाचन्द्र 
द्वारा वृत्तिका रचा जाना ओर द्रव्यसग्रहके रचयिताके लिये महामुनि सैद्धान्तिक 
जैसे विशेषणोका प्रयोग किया जाना चित्तको लगता नही हैं। और उक्त विप्रति- 
पत्तियोके होते हुए भी यही सन्‍्देह होता है कि द्रव्यसंग्रहके रचयिता नेमिचद्र 
प्रसिद्ध सिद्धान्त चक्रवर्ती नेमिचन्द्र ही तो नहीं है । ऐसा न होने पर भी उनके 
समकालमें द्रव्यसंग्रहका रचा जाना सभव है । 
प्रभाचन्द्र कृत त्तत्त्वाथवृत्ति टिप्पण' 

विक्रमकी ग्यारहवी शताव्दीके उत्तराधमें 'प्रभाचन्द्र तामके एक महान 
ग्रन्थकार हो गये है । इन्होने माणिक्यनन्दिके परीक्षामुख सूत्रों पर प्रमेयकमलू- 
मातंण्ड नामक और अकलकदेवके लूघीयस्त्रय पर स्यायकुमुदचन्द्र नामके महान 
दाशनिक ग्रन्योकी रचना की है । इसीसे 'प्रथित तक ग्रन्थकार' के रूपमें उनको 
प्रसिद्धि हैं। उनके गुरुका नाम पत्चनन्दि सैद्धान्तिक था। प्राय अपनी प्रत्येक 
रचनाके अन्तमे उन्होने अपने गुरुका नाम स्मरण किया हैं । 
यह धारा नगरीके निवासी थे प्रमेयकमल' मार्तृण्ड और न्याय कुमुदचन्द आदि 





१ अनेकान्तके प्रथम वर्षकी चौथी किरणमें “पुरानी वातोकी खोज' के अन्तर्गत 

प० जुगुलू किशोरजी मुख्तारनें इसका सवप्रथम परिचय दिया था। हमें 

इसकी एक प्रति पं० परमानन्दजी दिल्‍्लीके द्वारा अवलोकनार्थ प्राप्त हुई थी 

जो उन्होंने सहारनपुरके लाला जम्बूप्रसादजीके मन्दिरके भाण्डारकी प्रतिसें 

वी हैँ। अब यह भण० ज्ञानपीठसे सवर््सिद्धिके साथ प्रकाशित हो 

गया हैं । 

इनके सम्बन्धर्में विशेष रूपसे जाननेके छिये न्‍्यायकुमुदचन्द्रके दोनो भागो 

को प्रस्तावना देखना चाहिये । 

३. शब्दाम्मोरुहभास्कर प्रथिततकंग्रन्थकार प्रभाचन्द्राख्यो मुनिराज पण्डित- 
वर “--भ्रव० शिला० च० ४० (६४) । 

४. “श्रीमोजदेवराज्ये श्रीमद्‌ थारानिवासिना श्रीमत्प्रभाचन्द्र पण्डितेन 
परीक्षामुखपदमिदं विवृत्तमिति ।' 

५. भ्री जयसिह देवराज्ये श्रीमद्घारा निवासिना श्रीमत्पभाचन्द्रपण्डितेन 

न्यायकुमुदचन्दधी “कृत- ॥/ 


ल्‍्प 
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के अन्तमें पाये जाने वाले प्रशस्ति वाक्योमें इस बातका स्पष्ट निर्देश है । त्या 
जयसिंह देव और भोजदेवके राज्यका भी निर्देश है। परमार राजा भोजदेवका 
राज्यकाल वि० स० १०७६ से वि० १११२ तक माना जाता हैं क्योकि 
भोजदेवके उतराधिकारी जयसिहका वि० स० १११२ का दानपत्र मिला है। 
इन प्रभाचन्द्रने अनेक छोटे-बडे ग्रन्थोंकी रचना की है | उनमेंसे एक 'तत्त्वार्थ वृत्ति 
पर्दा नामका छोटा सा किन्तु महत्त्वपूर्ण भ्रन्‍्थ भी हैं । इसमें पृज्यपादकी सर्वार्थ- 
सिद्धि नामक तत्त्वार्थ वृत्ति के अप्रकाशित पदोको व्यक्त किया गया है । यह वात 
इसके जाद्य मंग्रल इलोकसे भी प्रकट होती है । यथा-- 


सिद्ध. जिनेच्रमलमप्रतिमप्रवोध 
त्रैलोक्यवद्यमशिवंद्य गतप्रवन्धम्‌ । 
दुर्वारदुर्जयतम प्रति भेदनाक 
तत्त्वार्थवृत्तिपदमप्रकट प्रवक्ष्ये ॥' 


ग्रन्थके अन्तमें प्रशस्ति भी हैँ, जो इस प्रकार है--- 
ज्ञानस्वच्छजलस्सुरत्ननिचयदचारित्रवी चिचय 
सिद्धान्तादिसमस्तशास्त्रजलधि श्रीपझनन्दिग्रभु । 
तच्छिष्यान्निखिलप्रवोधजनक (न) तत्त्वार्थवृत्ते पद 
सुन्यक्त परमागमार्थ विपय ज्ञातं (जात) प्रभाचन्द्रत ॥ 
श्री पद्मतन्दि सैद्धान्तशिष्योष्नेकगुणालय । 
प्रभावन्द्रब्चिर जीयातू पादपूज्यपदे रत ॥ 
मुनीन्दुन॑न्दितादिदल्निजमानन्दमन्दिरम्‌ । 
सुधाधारोद्गिरन्मूति काममामोदयज्जनम्‌ ॥। 


इस प्रशस्तिका प्रथम इलोक न्यायकुमुद चन्द्र प्रशस्तिके चतुर्थ इलोकसे 
मिलता हुआ है और दूसरा इलोक प्रमेयकमल मार्तण्डकी प्रशस्तिके चतुर्थ इलोक 
जैसा ही है, केवल अन्तिम चरणमे अन्तर है । चूंकि प्रमेयकमल माणिक्यनन्दिके 
सूत्र ग्रन्थकी व्यास्या है । अत उसमें चतुर्थ इलोकका अन्तिम चरण “रत्ननन्दि 
पदेरत ” है और तत्त्वार्थवृत्ति पृज्यपादकी रचना है। अत उसके दूसरे इलोकका 
अन्तिम चरण 'पादपूज्यपदे रत * हैं । 

इस प्रशस्तिसे यह सिद्ध हैं कि _त्त्वार्थ वृत्तिषद उन्ही प्रभाचन्द्रका हूँ। 
जिन्होंने उक्त दो महान ग्रन्थोकी रचना की थी । ऐसे महान्‌ दार्शनिक ग्रन्योके 
रचयिताके द्वारा _तत्त्वार्थ सूत्रपर स्वकीय धृत्ति न लिखकर सर्वार्थसिद्धि नामक 
तच््वार्थ वृत्तिके अप्रकटित पदोंको स्पष्ट करनेकी वातसे कुछ लोगोंको आइचर्य 
हो सकता है। कित्तु प्रभाचन्द्र जैसे मनीपी ग्रन्थकारके द्वारा पिष्ठपेषणका कार्य 
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सभव नही था । तत्त्वार्थ सूत्र पर पूज्यपादकी सर्वार्थसिद्धि, अककक देवके तत्त्वार्थ 
वातिक और विद्यानन्दिके तत्त्वार्थ इलोक वातिक जैसी महान टीका ग्रन्थोके होते 
हुए उस पर एक नई टीका लिखनेमे उक्त टीकाकारोके हारा कही हुई वातोको 
ही प्रकारान्तरसे कहना पडता, जैसा कि पीछेके अन्य टीकाकारोको कहना पडा 
हैं। अत प्रभाचन्द्रने सर्वार्थसिद्धिके अप्रकटित पदोकों स्पष्ट करके उचित किया 
हैँ । वास्तवमें सर्वार्थसिद्धिके अनेक पद बहुत गूढ हैं और उनके स्पष्टीकरणके 
लिये इस प्रकारके एक टिप्पण ग्रस्थकी आवश्यकता थी। अपश्रंग भाषाके 
महाकवि पुष्पदन्तकंत महापुराण पर भी उन्होंने इस प्रकारका एक टिप्पण ग्रन्थ 
रचा हैं जो उनकी सर्वतोमुखी प्रतिभा तथा गुणग्राहकताका परिचायक हूँ । 


फिर तत्वार्थ वृत्तिके अप्रकाशित पदोंको स्पष्ट करने वाला यह छोटा सा 
ग्रन्थ मात्र टिप्पण ग्रन्थ ही नही है, किन्तु उसके द्वारा अनेक सैद्धान्तिक 
गृत्यियों पर विद्धत्तापूर्ण प्रकाश भी डाला गया है और उससे यह प्रकट होता 
हैं कि पद्मनन्दिके शिष्य दाशनिक प्रभाचन्द्र जैन सिद्धान्तके भी पूर्ण मर्मज्ञ थे । 
इसीसे उनका यह ग्रल्य भी अनेक आगमिक भ्रन्थोके उद्धरणोसे भरा हुआ है। 
जिनकी सख्या ५० से ऊपर हैँ और जिनमें कसाय पाहुड जैसे सिद्धान्त ग्रन्थ 
तककी गाथा वर्तमान हैं । कई उद्धत गाथाएँ ऐसी भी हैं जो उपलरूब्ध ग्रन्योंमें 
नहीं पाई जाती । 


सर्वार्थसिद्धिमें सबसे विस्तृत व्याख्या सत्सख्या' आदि सूत्रकी है, उसमें 
पट्खण्डागमके अन्तर्गत अनुयोगद्वारोके आधार पर सैद्धान्तिक विवेचन है । प्रभा- 
चन्द्रके इस तत्त्वार्थवृत्ति पदके भी फुलिस्केप आकारके ३३ पुष्ठोमेंसे एक 
चतुर्थाश पृष्ठ उक्त सूत्रकी टीकासे सम्बद्ध है। और उनमें अनेक महत्त्वपूर्ण 
सैद्वान्तिक चर्चाएँ भी है । प्रत्येक अध्यायके टिप्पण जुदे-जुदे हैं और तत्त्वार्थ- 
सूत्रके सम्बद्ध सूत्रका निर्देश करके टिप्पणप दिया गया है जिससे उसे खोजनेमें 
कठिनाई नही होती | प्रत्येक अध्यायके टिप्पणकी समाप्तिपर तत्त्वार्थसृत्रकी 


तरह ही अध्यायकी समाप्तिका सूचक सन्धिवाक्य दिया हुआ है यथा इति 
प्रधमोषध्याय समाप्त ।' 


इस टिप्पणमें आचार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तीके गोम्मटसार ग्रन्‍न्थसे अनेक 
गावाएं उद्धृत हैं। तथा अमितगतिके सस्क्ृत पश्चसग्रहका भी एक इलोक उद्धृत है । 
अमितगतिने अपना पचसग्रहु वि० सं० १०७३ में समाप्त किया हैं । अत उसके 
पद्चात ही प्रभाचच्रने यह टिप्पण रचा है। आचार्य नेंमिचन्द्र और अमितगति 
दोनों विक्रमकी ग्यारह॒वी गतताब्दीके विद्वान थे और प्रमाचन्द्र अमितगतिके लघु 
समयवालीन थे । 


तत््वार्थंवषयक टीका-साहित्य . ३४७ 


प्रभाचन्द्रकृत टीकात्रय 


कुन्दकुन्दके प्रवचनसार, पत्चास्तिकाय और समयसार पर भी प्रभाचन्द्रकृत 
टीकाएं उपलब्ध है , किन्तु अभी तक उनका प्रकाशन नही हुआ है । प्रवचनसार 
पर उपलब्ध टीकाका ताम 'प्रववचन्सार सरोज” भास्कर हैं । ग्रन्थकी अवान्तर 
सन्धियोर्मे तथा अन्तमें यह नाम पाया जाता हैं। यथा--दइति श्री प्रभाचन्द्र 
विरचिते प्रवचनसारसरोजभास्करे शुद्धोपयोगाधिकार समाप्त । इसी तरह 
पज्चास्तिकायकी टीकाका नाम पज्चास्तिकाय प्रदीप हैं। यथा--इति 
श्री प्रभाचन्द्र विरचिते पण्चास्तिकायप्रदीपे मोक्षमार्गनवपूदार्थचुलिकाधिकार 
समाप्त ॥' 


इन तीनो ही टीकाओमें गाथामोका केवल शब्दार्थरूप व्याख्यान हैं और 
समयसारकी टीकाके एक अन्तिम पद्ममें व्याख्यात स परिस्फुटामलदया शब्दार्थ- 
तो निर्मल ” लिखकर यह वात व्यक्त भी कर दी है। इस व्याख्यानसे गाथाके 
प्रत्येक शब्दका अर्थ स्पष्ट हो जाता है। अमृतचन्द्रकी टीकार्में शब्दार्थरूप 
व्याख्यान नही हैं गत उसके पढनेसे यद्यपि कुन्दकुन्दका हार्द स्पष्ट हो जाता है 
तथापि गाथागत प्रत्येक शब्दका अर्थ स्पष्ट नही होता । सम्भवतया उसी कमी- 
की पूर्तिके लिये प्रभाचच्द्रने) तीनो टीकाओंकी रचना की है। इसीसे उनकी 
टीकाओोंमें लम्बे चौडे वर्णनात्मक वाक्य नही हैं केवल खण्डान्चय रूपसे गाथाका 
व्याख्यान मात्र है । किन्तु जहाँ कही दार्शनिक चर्चा आई हूँ वहाँ वरावर दार्श- 
निक प्रभाचन्द्रकी दार्शनिक शैलीका ही दर्शन होता हैं। इसका निर्देश आगे 
किया जायेगा । 


अमृतच न्द्र तथा जयसेनकी टीकाओके साथ तुलना करनेसे यह भी स्पष्ट हो 
जाता है कि जहाँ अमृतचन्द्रकी टीकाका प्रभाव प्रवचन सरोज भास्कर वगैरह 
पर है, वहाँ प्रभाचच्द्रकी टीकाओ्रोका प्रभाव जयसेनकी टीकाओ पर है। किन्तु 
प्रभाचन्द्रके द्वारा स्वीकृत गाथाओंका परिमाण न तो अमृतचन्द्रसे ही मेल खाता 
हैं गौर न जयसेनसे ही । अमृतचन्द्रके द्वारा स्वीकृत गाथाओसे प्रभाचन्द्रके द्वारा 





१ इन टीकाओकी एक पभ्रति हमें जयपुरस्थ श्री महावीर अतिशय क्षेत्रके 
अनुसन्धान विभागसे १० कस्तूरचन्दजी काहशलीवाल दारा प्राप्त हुई थी 
जिसमेंसे प्र० स० भा० की प्रति १५७७ स० की लिखी हुई है । 
समयसार की टीकाकी प्रति हमने मैनपुरीके एक मन्दिरमें देखी थी । 


३४८ * जैनसाहित्य का इतिहास 


स्वीकृत गाधाओकी सख्या जयसेनकी तरह अधिक होने पर भी शकान्तत्त- 
जयसेनसे मेल नहीं खाती । 
प्रभाचन्द्रकत द्रव्यसग्रहवृत्ति'* 

प्रभावन्द्रने द्रव्यसग्रह पर भी एक वृत्ति बनाई हैं और यह वृत्ति बिल्कुल 
उसी जैलीमें रची गई हैं जिस शैलीमें उवत तीनो वृत्तिया रची गई है । वर्धात्‌ 
प्रत्येक गाथाका खण्डान्बयके साथ सस्कतमें शब्दार्थ मात्र दिया हैँ और बत्र-तत्र 
आवश्यकताके अनुसार कुछ विद्वेपष कथन भी किया गया हूँ । उसमें भी अन्य 
ग्रन्थोसे उद्धरण स्वल्प हैं । एक उद्धरण 'णिज्जिय सासो' आदि गाया ५६ तथा 
४७ की टीकार्मे हैं जो द्रव्य स्वभाव प्रकाशक नयचक्र तया पाहुडदोहामें पाया 
जाता है। गाथा १० को टीकामे समुद्धातका छक्षण गो० जीवकाण्डसे दिया 
गया है। इसके सिवाय दो इलोक भी उद्बृत है जिनका स्थल ज्ञात नहीं हो 
सका । इस टीकामें विशेष वात यह हैँ कि टीकाके मंगरू ब्लोककी भी टीकाकी 
गई हैँ | ऐसा क्यो किया गया यह समझ्षमें नही आया । 


अव विचारणीय यह हूँ कि ये चारो टीकाएँ किस प्रभाचन्द्रके दारा रचित हैं, 
क्या न्यायकुमुदचन्द्र और प्रमेय कमल मार्तण्डके रचयिता प्रख्यात प्रभावन्द्रने ही 
इन्हें रचा हे अथवा किसी अन्य प्रभाचन्द्रकी ये कृतियाँ हैं । इस प्रश्नके उपस्थित 
होनेका कारण यह है कि इन तोनो टीकाओमें प्रभाचन्द्रने अपने सम्बन्धर्में कुछ भी 
नही लिखा। न्याय कुमुद चन्द्र बगैरहके कर्ता प्रभाचन्द्रने अपनी कृतियोमें प्राय 
अपनेको पद्मतन्दि सैद्धान्तिकका शिष्य वतलाया है। 'तत््वार्थ वृत्ति पर्दा जैसे टिप्पण 
ग्रन्थ तकके अन्तमें उन्होने अपने गुरु पद्मनन्दिका निर्देश किया हैं । किन्तु इन 
तीनों टीकाओमे ऐसा कोई निर्देश नही हैं । 


श्रुत मुनिने अपनी प्राकृत भाव तरिभंगीकी प्रशस्तिमें कहा हैँ कि वालचन्द्र 
मेरे अणुन्नत गुरु हैं, अभयचन्द्र सिद्धान्ती मेरे महान्नत गुरु हैं, तथा अभय भौर 
प्रभाचच्द्र मेरे शास्त्रगुरु है । इसी प्रशस्तिके अन्तमें उन्होने प्रभाचन्द्र मुनिको 
सारत्रय निपुण (प्रवचनसार, समयसार और पड्न्चास्तिकायमे निपुण) शुद्धात्मरत, 
विरहित परभाव आदि कहा हैं । डॉ० उपाध्ये) इन्ही प्रभाचन्द्रको उक्त तीनों 
टीकाओका कर्ता वतलाते हैं। मौर चू कि श्रुत मुनिने अपने परमागमसारमें उसका 


१. इस वृत्तिकी एक प्रति आमेरके शास्त्रभण्डारसे हमे देखने को मिल सकी । 
वरसास्तयणिउणो सुद्धप्परओो विरहिय परभावो। 
भवियाण _ पडिवोहणपरो पहाचंदणाम मुणी ॥! 

३. प्रव० सा० की अग्रेजी प्रस्ता०, पृ० १०८ । 


तत्वाथंविषयक टीका-साहित्य ३४९ 


रचना काल शक स० १२६३ (वि० सं० १३९८) दिया है अत डॉ० उपाध्ये 
इन टीकाओोंका रचना काल ईसाकी १४वीं शतीका प्रथम चरण बतलाते है । 


किन्तु स्व० पं० महेन्द्र कुमारजी” नन्‍्यायाचार्यने प्रवचन सरोज भास्करको 
न्याय कुमुद चन्द्रके कर्ता प्रभाचन्द्रकी ही कृति माना है, और श्री युत नाथूरामजी" 
प्रेमी तथा पं० परमानन्दजीका * भी यही मत है । और हम भी इसी मतसे सह- 
मत हैँ | कारण नीचे दिये जाते है । 

१. प्रवचनसारसरोजभास्कर नाम न्याकुमुदचन्द्र, प्रमेयकमलमार्तण्ड, शब्दा- 
म्भोजभास्कर जैसे नामोका ही वशज प्रतीत होता है। ये तीनों ग्रन्थ निश्चित 
स्पसे पद्मनन्दिस द्धान्तिकके शिष्य प्रभाचन्द्र रचित हैं । 


२ प्रवचनसार स० भास्करमे ही नही, किन्तु चारो टीकाओमें ग्रन्थान्तरोसे 
उद्धृत पद्मयोंकी सख्या अत्यन्त सीमित है, फिर भी प्र० भास्करमें जो दो चार उद्ध- 
रण हैं वे दार्शनिक है । यथा-“नाशोत्पादी सम यद्वन्नामोन्नामौ तुलान्तयों ” “अनेन 
पुरुपप्रामाण्याहरचनप्रामाण्यमित्युक्तम्‌” । श्रुतमस्पष्टतर्कणम्‌ इत्यभिघानात्‌ । 

ये जवतरण उनके अन्य ग्रन्थोमें भी पाये जाते है । व्याख्याशलीमें भी दार्श- 
निकताकी पु८ है । यथा -- 


'ननु चात्मा परिणाम्येवात कि तत्र परिणामप्रसाधनप्रयासेनेति साख्या । 
परिणाम एवं वा न ततोथ्ष्यान्तरात्मेति वौद्धास्तान्प्रत्याह-- (गाथा १०) 


'यदि हि द्रव्य स्वय सदात्मक न स्थात्‌ तदा स्वयमसदात्मक सत्तात पृथक्‌ 
वा ? तत्राद्य पक्षो न भवति, यदि सत्‌ सद्रप द्रव्य न भवति तदा असत्‌ असद्गूप 
श्रुव नि०्चयेन तत्‌ भवति । कथ केन प्रकारेण द्रव्य॒ खरविषाणवत्‌ । 'हवदि पुणो 
अण्ण वा । अथ सत्तात पुनरन्यद्वा पृथक्‌ भूत वा द्रव्य भवति तदा तत पृथरभूत- 
स्पापि सत्त्वे सत्ताकल्पना व्यर्था। सत्तासम्बन्धतस्तत्सत्वे चान्योन्‍्याश्रय --सिद्धे 
हि तत्तत्त्वे सत्तासम्वन्धसिद्धि तस्य व सत्त्व च (?) सिद्धौ सत्या तत्सत्वसिद्धि- 
रिति। तत्सत्वसिद्धिमन्तरेणपि सत्तासम्वन्धे खपुष्पादेरपि तत्मसंग । तस्मातु 
द्रव्य स्वयं सत्ता--स्वयमैव सद्रपमभ्युपगन्तव्य न पुन मत्तात पृथस्भूत--।' 
(गा० २११२) 

यह शैली बरावर पद्मनन्दि शिष्य दार्शनिक प्रभाचन्द्रकी है । पथचास्तिकाय 
प्रदीपमें भी इस प्रकारकी शैलीके दर्शन होते हैं। यथा-- 

१ नन्‍या० कु० च०, भाग २ की प्रस्ता०, पृ० ६३ । 
२ ,जै० सा० इ०, पु० २९० | 
हे जै० ग्र० प्र० स० की प्रस्ता०, पु० ६४ आदि । 





३५० जेनसाहित्यका इतिहास 


जीवों ति हवदि चेदा ' '। उवभोगविसेसिंदो--ज्ञान दर्शन लक्षणोपयोगेन 
विशिष्ट । अनेन प्रकृतिगुणा ज्ञानादय इत्यपारा (-पास्त) मोलक्षे ज्ञानाद्रमाव इति 
च। प्रभु जुद्धाशुद्ध-परिणाम-प्रसाघन-स्वतत् । अनेन ईद्वरप्रेरितो गच्छेस्‌ स्वयं 
वा इवश्रमेव वा इति निरस्त । कर्ता--कर्मणा तन्निमित्तात्मपरिगामाना च॑ 
विधायक । इत्यनेन प्रकृतेरेव कर्मकतृ त्व नात््मन इत्येकान्तीं निरस्त । 
देहमेत्तो -- नामकर्मवजादुपात्ताणुमहच्छरीरप्रमाणों न नोना5म्यधिक' । अनेन 
आत्मन सर्वगतत्व च कणिकादिप्रमितत्व निरस्तं । 


द्रव्यसग्रहकी 'जीवो उव्ोगममों आदि दूसरी गाथाकी टीका भी उक्त 
टीकासे अक्षरण मिलती है । जिससे यह स्पष्ट रूपसे प्रमाणित होता है कि दोनों 
टीकाओके रचयिता एक ही प्रभावन्द्र हैं । यथा-- 


जीवस्य स्वरू्पमाह--जीवो उवोगमओ । जीव अस्ति चेतनालक्षण 
स्वरूपवेदक । तथा उवबोगमओ-उपयोगमय ज्ञानदर्शनमयोपयोगेन युक्‍त । 
अनेन प्रकृतिगुणा ज्ञानादय इत्यपास्त मोक्षें ज्ञानाथभाव इति च ।. तथा 
कत्ता-कर्ता, केपा ? कर्मणा तन्निमितात्मपरिणामाना च कर्ता, भर्नेन प्रकृतेरेव- 
कर्मकतृ त्व नात्मन इत्येकान्तो निरस्त । तथा संदेहपरिमाणों नामकर्मोंदयवर्शा- 
दुपात्ताणुमहच्छरीरपरिमाणो न न्‍यूनो नाप्यधिक । अनेनात्मन सर्वगतरत्वें 
वटकणिकामात्रत्व॑ च प्रत्याख्यात ।' 


भ्त ये चारो टीकाएँ एक ही प्रमाचच्द्रकी कृति हैं और वह प्रभाचन्द्र 
प्रसिद्ध दाशनिक ही प्रतीत होते है । उनके तत्त्वार्थ वृत्तिपदर्में गोमट्रसारकी 
अनेक गाथाएँ उद्धृत हैं, द्रव्यसंग्रह वृत्तिमं भी समुद्धातके छक्षणवाली एक गाया 
उद्धृत पाई जाती है जो जीवकाण्ड की हैं और एक गाथा ब्रव्यस्वभावप्रकाशक 
नयचक्र की है। ये दोनो ग्रन्थकार दार्शनिक प्रभाचन्द्रके पूर्वज हैं । ऐसा एक भी 
उद्धरण इन टीकाओंमें नही है जो प्रभाचन्द्रके समयके पश्चात॒का हो | अत 
उन्हें दार्शनिक प्रभाचन्द्रकी कृति माननेमें कोई विरोध नही है । 


आचाय॑ नरेन्द्रसेच और उनका सिद्धान्तसार' सग्रह 
अमृतचन्द्रके तत्त्वार्थथारकी शैली पर आचार्य नरेन्द्रसेनने सिद्धान्तसार सम्रह 


नामका ग्रन्थ रचा है । किन्तु शलीमें समानता होते हुए भी दोनोंके नामोंके 
अनुरूप ही दोनोमें अन्तर है। तत्त्वार्थसारमें तत्त्वार्थ सुत्र और उसके टीका 


१ सिद्धान्तसार सग्रह नामक ग्रन्थ जीवराज जैन ग्रन्यमाला शोलापुरसे बि० 
सं० २०११ में प्रथमवार प्रकाशित हुआ है। इसमें मूलके साथ हिन्दी 
अनुवाद भी है । 


तत्त्वार्थंविपययक टीका-साहित्य : ३५१ 


ग्रस्थोका सारमात्र है तथा उसका विषयानुक्रम भी तत्त्वार्थ सृत्रके अनुसार ही हैं। 
किन्तु सिद्धान्तसार संग्रहमें तत्त्वार्थ सूत्र और उसके टीका ग्रल्थोंका ही सार नही 
है वल्कि कुछ अन्य विपयोकी भी प्रासागिक चर्चाएँ हैं। तथा विपयानुक्रम भी 
भिन्‍न है । अत तत्त्वार्थसारकी तरह उसका सिद्धान्तसार सग्रह नाम सार्थक है! 


किन्तु 'सिद्धान्तसार सग्रह' नाम केवल ग्रन्थकी पृष्पिकाकोमें ही पाया जाता 
है मूलग्रन्थमें नही | ग्रन्थका प्रारम्भ करते हुए तो ग्रन्थकारने 'तत्त्वार्थसग्रह 
वक्ष्येे छिखकर तत्त्वार्थ संग्रहको रचनेकी प्रतिणा की हैं। ओर यथार्थमे वही 
ग्रन्थका मुख्य प्रतिपाद्य विषय भी हूँ । किन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि ग्रन्थर्में 
कुछ अन्य विपयोका भी समावेश कर देने पर उसका नाम सिद्धान्तसार सम्रह 
रख दिया गया, जो तत्त्वार्थ संग्रह” नामसे व्यापक अर्थको लिये हुए है । 


तत्त्वार्थसारकी तरह ही पूरा ग्रन्य संस्कृत भाषाके अनुष्टुप्‌ इलोकोर्मे निवद्ध 
है| केवल प्रत्येक अध्यायके अन्तमें अन्य छन्दोंमें रचित सस्क्ृत पद्म दिये गये है। 
इलोकोकी रचना सरल और सुस्पष्ट है। विषयका प्रतिपादन भी सरल और 
सुस्पष्ट रीतिसे किया गया हैं । 


वियय परिचय-- 

समस्त ग्रन्थ वारह अध्यायोमें विभाजित हैं । पहले अध्यायमें सभ्यग्दर्शनका 
निरूपण हैं। सम्यग्दर्शनका लक्षण समन्तभद्रके र॒त्नकरण्ड श्रावकाचारकी अनुकृति 
पर रचा गया प्रतीत होता है। यथा--- 


'सदृष्टिज्ञानसद्वृत्तरत्नत्रितवयनायक । 

कथित परमो धर्म कर्मकक्षक्षयानल ॥३३॥ 

श्रद्धान शुद्धवृत्तीना देवतागमलिड्रिनाम्‌ । 

मौढ्यादिदोषनिर्मुक्त दृष्टि दृष्टिविदों विदु ॥३४॥ सि० सा० स० | 


>< >< >८ 
'सद्दृष्टि ज्ञानवृत्तानि धर्म धर्मेद्वरा विदु । 
> >्र > 


बिमृढापोढ्मष्टाग सम्यर्दर्शनमस्मयम्‌ ॥४॥* र० श्रा० | 
ग्रन्थकारने अपने ग्रस्थके आदिसें स्वामी 'समन्तभद्रके वचनोको भी मनुष्य 





१ “्रीमत्समन्तभद्रस्थ देवस्यापि वचोध्नघम्‌ | प्राणिना दुर्लभ यह्वन्मानुणत्व 
तथा पुन ॥११॥' अ० १। 
श्रीमत्समन्तमद्रादिगणेश * श्रीमत्सामच्तभद्र वचनमिति बुध '। 
“जे० ९१ सि० सा० स० | 


३०२ * जेनसाहित्यक्रा इतिहास 


जन्मकी तरह दुल्॑भ बतलाया हैं। तथा अन्यत्र भी उतका आदरपूर्तक स्मरग 
किग्रा हैं । इसमे प्रतीत होता हैं कि बन्‍्यक्रारकी उनक्रे प्रति महरी आस्या थी । 

मिध्यादृष्टियोका वर्णन करते हुए ग्रन्वकारने गोपूजा, पीयड बुलवी पूजा 
आदि मिच्या क्रियाओोंका निर्देश किया हैं। (अ० १, घशओे० ४२-४९) । भाव 
सग्रह (गा० २६३) में जो सम्परदर्शनके सवेग निर्वेद आादिबाठ गुण बतलाये 

| उन आठोंके छक्षण भी इस ग्रन्यमें दिये गये हैं । मुनियामें दोष देसमेवार्लों- 

की भी निन्‍दा की गई हू (इलो० ८४-८६) । सम्परदमनके अकरणमें ये छातें 
विभप हैं । 

दूसरे अव्यायमें सम्बग्नानका वर्णन है। इसके प्रारम्भमें हो क्ानकों प्रमाण 
मातकर सन्तिकर्प आदिकों प्रमाण माननेवाले सैयाय्रिक आदिके मतोकी 
बालोचना को गई है! मतित्नानके भेद-प्रमेदोंका वर्णन करते हुए बुद्धिऋरद्धिके 
भेदोंका भी स्वरूप व्रतलाया गया हैँ (३४-४३ इलो०)। श्रुतज्ञानक्षे वर्णनमें 
हादगानके भेद-प्रमेदोंका, तया बगवाह्मयके मेदोंका स्वरूप वतलाया हैँ । उसमें 
घव॒ला जबघवलामें दतलाये हुए स्वरूपसे कहीं कुछ बन्‍्तर भी हूँ। जैसे, 
दशवेकालिकक्ा स्वरूप वतछाते हुए लिखा" हुँ। द्वुम पुष्चित आदि दस अधि- 
कारोंके द्वारा जिसमें साधुओंके आचरणका वर्णन हो वह दशवकालिक 
वर्तमान ब्वेताम्रपरन्परा मान्य दश्वक्रालिकर्मे ट्रमपुष्पिका आदि दस 
बब्याय हैं । 

श्रुतनानके पर्याव पर्यावसमास आदि बीस मेंदोंका भी कथन किया गया है । 
शेप ज्ञानोका वर्णन तो तत्त्वार्थ सूबकी टीका सर्वार्वनिद्धि और तत्त्वार्थ वात्तिकके 
अनुसार ही किया गया हूं । 

तीसरे अव्यायमे चारित्रका वर्णन है । अहिसा आदि ब्रत्ोंके वर्णनमे प्रस्थकार- 
ने अमितगतिके श्रावकाचारका अनुकरण किया जान पडता हैं। तुलनाके लिये एक 
लोक नीचे दिया जाता हैं ! 

यो यस्व हरते वित्त स तज्जीवितहृन्नर । 

वहिरज्ग हि लोकाना जीवितं वित्तमुच्यतें ॥५४॥-सिं० सा० स०१॥ 

हर ८ > 
यो यस्य हरति वित्त स तस्व जीवस्य जीवित हरति । 
आम्वासकर वाह्य जीवाना जीवित वित्तम्‌ ॥६ १॥-अमि० श्रा० ६ परि० । 


१ द्ूमपृष्पितपूर्वेबद्ृशभिस्त्वधिकारक । सूचक साधुवृत्ताना दणवैकालिक 
मतं १४ १ +सि० सा० स०, अ० २। 


तत्त्वा्थंविषयक टीका-साहित्य . ३५३ 


स्तेय और परिग्रह का लक्षण बतलाने वाले सूत्रों (७-१५, १७) की व्याख्या 
में सर्वायसिद्धिमि जो शका समाधान किया गया है, उसे भी ग्रन्थकारने ज्यो का 
त्यो अपना लिया हैं । 


तीसरे अध्यायमें अहिंसा आदि ब्रतो का सामान्य कथन करके चौथे अध्यायमें 
उसके अणुत्रत और महात्रत भेदोका निर्देश मात्र करके ग्रन्थकारने मिथ्यात्व 
नामक शल्य का कथन करने के व्याजसे अनेक दार्शनिक मन्‍्तव्योंकी चर्चा विस्तार 
से की है। आत्माकी नित्यता तथा क्षणिकता, वौद्धोंका शून्यवाद, चार्वाकका 
जडवाद, साख्यमत, मीमासकोका सर्वज्ञाभाववाद, बेंदकी अपौरुषेयता, और 
जगत्‌ कतृ त्ववादका निराकरण करनेके साथ ग्रन्यकारने इवेताम्बरोके केवली 
कवलाहारवाद ओर स्त्री मुक्तिवाद की भी आलोचना की है । इस तरह यह 
अध्याय केवल दार्श निक चर्चाओं से भरा हैं । 


पाँचवे अध्यायसे जीवादि तत्त्वोका वर्णन प्रारम्भ होता हैँ। जीवका स्वरूप 
बतलाते हुए उसे कर्ता, अमूर्त, भोक्‍ता, स्वदेह प्रमाण, उपयोगमय, ससारी और 
ऊर्ष्वगामी वतलाया है। (इलो० १९)। भौर छिखा है कि भाट्ट और 
नास्तिक जीवको मूर्त मानते हैं इस लिये अमूर्त कहा है (२०) । योग शुद्ध 
चैतन्यमय मानते है इस लिये उपयोगमय कहा है (२२)। साख्य जीवको अकर्ता 
मानता है इस लिये कर्ता पद दिया है (२१) योग भाट्ट और साख्य जीवको व्यापी 
मानते है इसलिये स्वदेह प्रमाण कहा है, इत्यादि । आगे त० सु० के दूसरे 
भध्यायके टीका ग्रच्थोके अनुसार सव॒ कथन किया गया है । त० सू० के प्रथम 
अध्यायमें चार निरक्षेपोंका कथन हैं। यहाँ इलो० १०३-१०७ में उसको स्थान 
दिया गया है । 

छठें अध्यायमें नरक लोक का, सातवें में मण्यलोकका, और आठवेंमें देव- 
लोकका वर्णन हैँ । नोवें अध्यायमें अजीव, आख्रव, और बन्ध तत्त्वका वर्णन है । 
दसवें अध्यायमें निर्जरा तत्त्वका वर्णन करते हुए तपके वर्णनके प्रसग्से प्रायश्चित्त 
का वर्णन बहुत विस्तारसे किया हूँ जो अन्यत्र हमारे देखनेमें नही आया । वही 
इस अध्यायका मुख्य प्रतिपाद्य विषय हैं। ग्यारह॒वें अध्यायमें विनयतपसे लेकर 
घ्यान तप का वर्णन है । और वारहवें अध्यायमें मरणके भेदोंका तथा समाधि 
मरणका वर्णन भगवती आराधनाके अनुसार किया हैं और आराघनामहाशा- 
स्त्रवाचनावत्तमानस . लिखकर उसका निर्देश भी कर दिया है । 

इस तरह तत्त्वार्थभारसे इसमें अधिक विषयोका प्रतिपादन हैं। और तत्त्वार्थ- 
सारमें चचित विप्रयोका प्रतिपादन भी कही-कही विशेष विस्तार से किया है ! 
साराश यह है कि अपने पूर्वज मनेक ग्रत्थका रोकी रचताओंका उपयोग इस भ्रन्थमें 

२३ 
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यधास्थान अच्छी तरह से किया गया है और इस प्रकार इसे सार्थफ नाम 
सिद्धान्तमार सम्रह दिया है । 

इस ग्रन्थके अन्तमें ग्रन्यकारने अपनी प्रशस्ति दी” है। उससे ज्ञात्त होता है 
कि लाट वागट सघमें घर्ममेसल नामक दिगम्बर मुनिराज हुए । उनके पद्चात्‌ फ्रमसे 
शान्तिपेण, गोपसेन, भावसेन, जगमेन ब्रह्मयसेन बौर वीरसेन हुए । वीरसेनके 
शिष्य गुणसेन हुए । और गृणसेनके शिष्य नरेच्द्रसेन आचार्य हुए । उन्होंने इस 
ग्रन्थ को रचा । 

श्री जयसेन सूरिने धर्मरत्नाकर नामक ग्रन्य रचा हैं जो अभी प्रवाशित हुथा 
हैं। इसकी अन्तिम प्रणस्तिसे जात होता है कि वह भी छाटवागड सबके थे । 
तथा उन्होने अपनी गुरु परम्परा इस प्रकार दो है--वर्मसेन, झान्तियेग, गोप- 
सेन, भावसेन और जयबसेन। यह गुरु परम्परा नरेन्द्रसेनके द्वारा प्रदत्त गुरु 
परम्परा से बिल्कुल मिलती है । 

अत नरेन्द्रसेन धर्मरत्नाकरकें कर्ता श्रीजयत्तेनके ही वंशज थे । जयसेनने 
धर्मरत्नाकरकी” प्रशस्तिके अन्तर्में उसका रचनाकाल वि० स० १०५५ दिया है । 
जयसेन झऔर नरेन्द्रसेनके मध्यम ब्रह्मसेन, वीरसेन और गुणसेन नामके तीन 
आचार्य और हुए हैं । नरेन्द्रसेनने अपने भ्रन्यके सध्यमें भी दो स्थानों पर वीर- 
सेनका स्मरण किया हैँ गौर अपनेको वीरसेनसे “लब्घ प्रसाद” कहा हैं । अत 

१ “श्री घर्मसेनोडज्जनि तब सघे। तस्माच्छी भान्तिपिण समर्जनि ॥ 
श्रीगोपसेनगुरुराविरभूत्‌ स तस्मात्‌ ॥९०॥ श्रीभावसेनस्तत ॥९१॥ ख्यात 
सतत श्रीजयसेन वासा ॥ पट्ट श्रीजवसेननाम सुगुरो श्रीव्नह्मसेनो- 
5जनि ॥९२॥ तस्मादजायत गुणी कवि वीरसेन ॥९३॥ श्रीवीरसेनस्य 
गुणादिसेनो जात सुशिष्यों गुणिवा विशेष्य | जिष्यस्तदीयोजनि चारुचित्त- 
सद्दृष्टिचित्तोज्च्र नरेन्द्रसेन ॥ तेनेदमागमवचों विश निवद्धम्‌ ॥९५॥- 
सि० सा० स०, अ० १२॥। 

२ ' श्रीमान्‌ सोथमून्‍्मुनिजननुततो घर्मसेनों गणीन्द्र ॥श॥ तेम्य श्रीशान्ति- 
पेण समजनि सुगुरु पापधूलीसमीर ॥४।॥ अश्रीग्रोपसेनगुरुराविरभूत्‌ स 
तस्मात्‌ ॥५॥ श्रीमावसेनस्तत: ॥६॥ ततो जात शिष्य जयसेनाख्य इह 
स ।>ज्जैं० ग्र० प्र० स०, भा० १, पु० ४। 

३२ वाणेन्द्रियव्योमसोममिते सवत्सरे शुमें। 
ग्रल्थोध्य सिद्धता यात' सकलीकरहाटके ॥--भ० स०, पृ० २५० ! 

४ '“योभ्भूच्छीवीरसेनों विवुधजनकृताराधनोज्याधवृत्ति । 
तस्माल्लब्धप्रसादे मयि भवतु च में बुद्धिवृद्धों विशुद्धि ॥' 

“ए्रसि० सा० स०, पृ० २३९ | 


तत्त्वाथंविषयक टीका-साहित्य ३५५ 


नरेन्द्रसेन वीरसेनके समयमें वर्तमान थे। और जयसेन तथा वीरसेनके मध्यमें 
केवल एक ब्रह्मसेन आते हैं। अत जयप्ेनके घर्मरत्नाकरकी समाप्तिसे अधिकसे 
अधिक ५० वर्ष पश्चात्‌ वीरसेनका समय मानना अनुचित नही हैं। अत नरेन्द्र- 
सेनको विक्रमकी वारहवी शताब्दीके द्वितीय चरणका विद्वान मानना उचित है। 


उनके ग्रन्थका तुलनात्मक दृष्टिसे अनुशीलून करनेसे भी यही समय समुचित 
प्रतीत होता है । 

१ अमृतचन्द्रके तत्त्वार्थसारसे नरेन्द्रसेनकों सिद्धान्तसार रचनेकी प्रेरणा 
मिली यह बात दोनो ग्रन्थोके नाम तथा अन्त परीक्षणसे स्पष्ट हैँ । नरेन्द्रसेनके 
पूर्वज जयसेनने तो अपने घ॒र्मरत्नाकरमें अमृतचन्द्रके पुरुषार्थ सिद्धब्पायके अनेक 
पद्य उद्धृत किये हैं । नरेन्द्रसेनने ऐसा तो नही किया । किन्तु अपने सिद्धान्तसारमें 
प्रकारान्तरसे तत्त्वार्थलारको अपना लिया है । 

२ अमितगतिके श्रावकाचारका प्रभाव सिद्धान्तसार पर है यह हम पीछे 
एक उदाहरण देकर बतला आये हैं । ऐसे उदाहरण अनेक है । 

सि० सा० के चोथे अध्यायमें जो निदानके प्रशस्त और अप्रशस्त भेदोका 
कथन किया है वह अमितगतिका ही अक्षरश ऋणी हूँ | अमि० श्रा०, अ० ७ के 
इलोक २०-२२ का तथा सि० सा० अ० ४ के इलो० २४६ ५० मिलान करनेसे 
यह वात स्पष्ट हो जाती है। अमितगति माथु रसघके आचार्य थे। काष्ठासघमे 
नन्दितट, माथुर, वागड और लाटवागड यह चार प्रसिद्ध गच्छ थे । ऐसा सुरेन्द्र- 
कीतिरचित पढ़ावलीमें' लिखा हैं। अत अमितगति ओर नरेच्द्रसेत दोनो 
काष्ठासघी थे । अमितगतिने अपना सुभापितरत्न सदोह वि० स० १०५० में 
रचा था । अर्थात्‌ वह धर्मरत्नाकरके रचयरिता जयसेनके समकालीन थे । 


३ नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्नवर्तीके हरा रचित गोम्मटसार तथा त्रिकोकसार- 
का भी उपयोग नरेन्द्रसेनने अपनी रचनामें किया प्रतीत होता है । उनके जीवतत्त्व 
विपयक वर्णनमे अनेक इलोक उक्त ग्रन्थोके गाथासूत्रोके अनुवाद मात्र प्रतीत 
होते हैं । यथा-- 

सोहम्मो वरदेवी सलोगवाला य दविखणमरिंदा । 
लोयतिय सब्बटद्ठा तदो चुदा णिव्वुदि जति ॥५४८॥ 


१ 'काप्ठासघधो भुविख्यातों जानन्ति नृसुरासुरा । 
तत्र गच्छाश्च चत्वारों राजन्ते विश्रुता क्षितों ॥' 
श्री नन्दितटसज्ञर्व माथुरो वागडाभिघ-। 
लाडवागड इत्येते विस्याता स्षितिमण्डले ॥--जै० सा० इ०, पृ० २७७। 





३५६ जैनसाहित्यका इतिहास 


णरतिरियगदी हितों भवणतियादों य णिग्गया जीवा | 
ण लहते ते पर्दाव तेवट्टिसलागपुरिसा्णं ॥५४९॥--त्रि० स्ता० 
हर > >< 

अक्राग्रमहिपी शक्रछोकपालामराइच ते। 

दक्षिणेन्द्राइच लोकान्ताईच्युता निवृ तिगामिन ॥१३७॥ 

आज्योतिष्काइच ये देवास्तेड्नन्तरभवे न हि । 

शलूकापुरुषा ये तु केचिन्निवु तिगामिन ॥१३८॥-सि० सा० स॒० | 
इसीके आगे नरेन्द्रसेनने 'यदित्थमनुत्रादेन लिखकर स्पष्ट भी कर दिया है 

कि उनका कुछ कथन अन्य ग्रस्थोका अनुवाद रूप हैं । 


नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती भी जयसेन और अमितंगतिके रूगभग गुरू 
समकालीन थे । 


४ सिद्धान्तसार सम्रहके चतुर्थ अध्यायमें केवली भुक्ति और स्त्रीमुक्तिका 
लण्डन किया गया हैं । जहाँ तक हम जानते हैं दि० जैन परापरामें प्रभाचन्द्रा- 
चार्यने अपने प्रमेघकमल मार्तण्डमें इस दोनोंका खण्डन किया हैं और उसीका 
अनुसरण नरेन्द्रसेनने भी किया है। प्रभाचन्द्रका समय विक्रमकी ११वीं शतीके 
उत्तराध॑से बारहवी शतीके पूर्वार्ध तक (वि० स० १०३७ से ११२२ तक) निर्घा- 
रित किया हैं । अत नरेन्द्रसेन प्रभाचन्द्रके पश्चात्‌ तत्काल ही हुए हैं। उनकी 
प्रतिप्ठातिकक नामक एक अन्य ग्रन्थ भी उपलब्ध है । 
तीन अन्य सृत्रग्रन्थ 

तत्त्वार्थ सूत्रकी रचनाने जैन साहित्यकों जितना प्रभावित किया इतना किसी 

अन्य भ्रन्चने उसे प्रभावित नही किया । उसके ऊपर जो विविध व्याख्या ग्रन्थ 
रखे गये उन्होंने तो जैन साहित्यको समृद्ध किया ही, किन्तु उत्तरकालमें उससे 
प्रभावित होकर कुछ ग्रन्यकारोने छोटे-छोटे सूत्र ग्रन्थ भी रचे । ऐसे तीन सूत्र 
ग्रन्य हमारे सामने मुद्रित रूपमें वर्तमान हैं। ये तीनो ही तत्त्वार्थ सूत्रके अनु- 
करण पर रखे गये हूँ । इनमेंसे एकका तो नाम भी तत्त्वार्थ सूत्र ही हैं। इसे 
लघु तत्त्वार्थ सूत्र कहना उचित होगा क्योकि यह उसीका संक्षिप्त रूप हैं। इसके 

रचथिताका नाम पृष्विकाओंमें वृहत्‌ प्रभाचन्द्र दिया गया है । 
१ तत्त्वार्थसूत्र--इस वृहत्पभाचन्द्र विरचित तत्त्वार्थ सुत्रमें भी दस 





+ाचत 


वृहत्थभाचन्द्र विरचित इस तत्त्वार्थ सूत्रको खोजकर प्रकाशमें लानेका श्रेय 
जुयेलकिशोरजी मुख्तारकों है । उन्होंने वीर सेवा मन्दिर दिल्‍्लीसे हिन्दी 
ननुवादके साय उसे सम्पादित और प्रकाशित क्रिया हैं । 


तत्त्वार्थंविषयक टीका-साहित्य. ३५७ 


अध्याय हैँ । किन्तु उनमें सूत्रोकी संख्या क्रमसे १५+१२+१८+६+११ 
नी १४+ ११+८+७+५८१०७ है। प्राय अधिकाश सूत्र बड़े तत्त्वार्थ 
सूत्रके सूत्रोंके ही सक्षिप्त रूप है । यथा--प्रमाणे हे ॥॥६।/ नया सप्त ॥ण॥/' 
'तैरधिगमस्तत्त्वानाम्‌ ॥८॥” सदादिभिर्च ॥९॥ इत्यादि । वडे तत्त्वार्थ सूत्रके 
प्रत्येक अध्यायका जो विषय है, प्राय वही विषय इसका भी हैँ । किन्तु तीसरे 
अध्यायके अन्त मनुष्योका वर्णन करते हुए “त्रिषष्ठि शलाका पुरुषा ॥१४॥ 
एकादश रुद्रा ॥१५॥ नव नारदा ॥१६॥ चतुविशतिकामदेवा. ॥१७ इन 
सृत्रोंके द्वारा त्रेसठ शलाका पुरुष, ग्यारह रुद्र, नौ नारद और चौबीस कामदेवो 
को भी वत॒ला दिया है । जैन मान्यतानुसार ये विशिष्ट पुरुष प्रत्येक उत्सपिणी 
और अवसपिणी कालमें हुआ करते है । २४ तीर्थंकर, नौ वलदेव, नौ नारायण 
नो प्रतिनारायण और बारह चक्रवर्ती ये त्रेसठ शलाका पुरुष कहे जाते है । 

इसी तरह सातवे अध्यायमें श्रमणानामष्टाविशतिमूंलगुणा ॥५॥ और 
श्रावकाणामष्टो ॥|६ ॥' इन दो सूत्रोंके द्वारा मुनियोके २८ मूलगुणोका और 
श्रावकोंके ८ मूलगुणोका भी निर्देश कर दिया हैं। ये सब कथन बडे तत्त्वार्थ सूत्र 
में नही है । 

रचयिता--इसके रचयिता वृह॒त्प्रभाचनद्र कोन हैं और वे कब हुए है, 
यह जाननेका कोई साघन अभी तक उपलब्ध नही हो सका है । किन्तु इतना तो 
निश्चित रूपसे प्रतीत होता है कि बडे तत्त्वार्थ सुत्रके पश्चात्‌ ही उसीके अनु- 
करण पर यह तत्त्वार्थ सूत्र रचा गया है | 

वडे तत्त्वार्थ सूत्र्मं गुण पर्ययवद्‌ द्रव्यम्‌ इतना ही सूत्र है किन्तु इस तत्त्वार्थ 
सूत्र्भे 'सहक्रमभावि गुणपर्ययवद्‌ द्रव्यम्‌' इतना सूत्र है। जहाँ अन्य सूत्रोका सक्षेपी- 
करण किया गया है वहाँ इस सूत्रमें वृद्धि कर दी गई हूँ । इसमें गुणोकों सहभावी 
झौर पर्यायोकों क्रभावी भी बतलूा दिया गया हैं। जहाँ तक हम जान सके है 
गुण और पर्यायोको स्पष्ट रूपसे सहभावी और क्रमभावी सर्वप्रथम अकलकदेवने 
अपन न्यायविनिश्चयमें वतरहाया हैं यथा--- 

“गुणपर्ययवद्‌ द्रव्य ते सहक्रमवृत्तय-' 

और उक्त लक्षण इसीका अनुसरण करता जान पडता हैं। अत उक्त लघु 
तत्त्वार्थ सूत्रके कर्ता वृहत्प्रभाचनद्र अकलकदेवके पश्चात्‌ होने चाहिये। किन्तु 
उनके पश्चात्‌ भी अनेक प्रभाचन्द्र हुए है अत उनमेंसे किसके द्वारा यह रचा 
गया हूँ, विशेष प्रमाणोंके अभावमें यह कहना शवक्‍य नही है । किन्तु प्रभाचन्द्रके 
साथ जो बृहत्‌ विशेषण लगाया गया है, वह अवश्य ही किसी अन्य प्रभाचन्द्रसे 
निवृत्ति करके सूत्रकार प्रभाचन्द्रका महत्त्व व्यापन करनेके लिये लगाया गया 
प्रतीत होता है । 


२५८ जैनसाहित्य का इतिहास 


प्रभाचन्द्र विरचित्त अहंत्प्रवचन--प्रभाचन्द्र नामके किसी आचार्यके 
द्वारा रचित एक अन्य सूत्र ग्रन्थ भी हैँ जिसमें उसका नाम भर्हत्मवचन' दिया 
हैं। शायद इन्‍्हीसे विच्छेद करनेके लिये उक्त प्रभावन्द्रके नाममें वृहत्‌ विशेेषण 
लगाया गया हो । 


इस अर्हत्प्रवचनमे केवल पाँच अध्याय है और उनमें क्रसे ११+ २० + 
२० + १५+ १८ 5 ८४ सूत्र है। इसमें वाणित विपय भी यद्यपि तत्त्वार्थ सूत्रके 
अनुरूप ही है किन्तु उसका कोई क्रम नही हैं। दूसरें उसमें प्रतिपाद्य वस्तुओकी 
केवल सख्या बतलाई है। जैसे पहले अध्यायमें लिखा है--तत्रेमे पडजीव 
निकाया ॥१॥ पच महाव्नतानि ॥३॥ पचाणुन्नतानि ॥३॥ त्रीणि गुणब्रतानि 
॥४॥ चत्वारि शिक्षात्रतानि ॥५॥ तिस्त्रों गुप्तम ॥६॥ पचसमितय ॥७॥ 
आदि। अर्थात्‌ ( तत्र ) अर्हत्‌ प्रवचनमें ये पडजीवोंके छ निका4 है, पाँच महात्रत 
हैं, पाँच अणुब्नत हैं, तीन गुणनब्रत है, चार विक्षान्रत है, तीन गुप्तियाँ है, 
पाँच समितिरयाँ हैं । इस तरह केवल सख्या मात्र वतलाई हैं। और विपग्र वर्णन 
का कोई क्रम नही है । 


दूसरे अध्यायम लिखा हँ-सात तत्त्व हैं चार निक्षेप है । दो तप है 
आदि | तीसरे अध्यायके उत्तरार्घमें चौबीस तीर्थद्वूर, नो वलदेव, नो वासु- 
देव आदि वतलाये है । चौथे अध्यायका प्रारम्भ 'देवाइ्चतुणिकाया “ सूत्रसे होता 
है । वडे तत्त्वार्थसूत्रका यही एक सूत्र इसमें ज्योका त्यो अपने स्थानपर पाया 
जाता है । सभव है अहंत्यवचनके रचयिता प्रभाचन्द्रमें उक्त प्रभाचन्द्रका तत्वार्थ- 
सूत्र देखा हो । अकलरूकदेवने अपने तत्त्वार्थ वातिकमे (२-३८) उक्त च अहंतु- 
प्रवचने! लिखकर उसके एक सूत्रको उद्ध त किया हैं जिससे प्रतीत होता हैँ कि 
अहुत्मवचन नामका भी कोई सूत्र ग्रन्थ था। शायद उसीके अनुकरणपर प्रभाचन्द्रत्ते 
अपने इस सूत्र ग्रन्थको अहंत्प्रवचन' नाम दिया है। और उसका प्रारम्भ करते 
हुए लिखा है-- भहंत्पवचनसूत्र व्याख्यास्थाम तदथथा--'अर्थात्‌ “अर्हस्प्रवचन 
सूत्रका व्याख्यान करेंगे | प्रथम सूत्रके प्रारम्भमें आगत “तत्र' पद उसीका निर्देश 
करता हैं । जिससे प्रकट होता है कि अर्ईत्प्रवचनमें जो जो मुख्य तत्त्व हैं उर्न्हें 
इसमें बतलाया गया हैं । 

माघनन्दि योगीन्द्ररचित शास्त्रसार* समुच्चय--एक तीसरा सूत्र ग्रन्थ 
माघनन्दि योगीन्द्र विरचित है। उसमें उसका नाम शास्त्रसार समुच्चय दिया हैं । 


१ यह अहंत्यवचन मा० ग्र० माला वस्बईसे प्रकाशित सिद्धान्तसारादि सम्नहमें 


सगूहीत है । 
२ यह ग्रन्य भी मा०ग्र० माछासे प्रकाशित सिद्धान्तसारादिसग्रहमे सम्रहीत है । 


तत्त्वार्थंविषयक टीका-साहित्य . ३५० 


इसमें चार अध्याय हैं ओर क्रमसे २० + ४५ + ६६ + ६५ + १९६ सृत्र हैं। इसकी 
दशा भी अह्ईत्प्रवचन जैसी ही है। अर्हत्प्वचनके तीसरे अध्यायके प्रारम्भमें 
त्रिविध काल ॥१॥ पड्विध काल समय ॥२॥ ये दो सूत्र हैँ । शा० सा० समु० 
का प्रारम्भिक सूत्र है--अथ त्रिविध कालों द्विविधो पड्विधों वा ।' 

उसके अनेक सूत्र 'अहत्प्वचन से मिलते हैं । दूसरे अध्यायमें तीनों लोकोका 
सख्यात्मक वर्णन है। तीसरे और चौथे अध्यायमें बिना किसी क्रमके विविध विष- 
योका सख्यात्मक कथन हैं यथा---मौन समय सात हैं । श्रावक धर्म चार प्रकारका 
है। जैनाश्रम भी चार प्रकारका हैं, ब्रह्मचारी पाँच प्रकारके है । आर्य कर्म छे हैं । 
पूजाके दस प्रकार है । क्षत्रियके दो प्रकार हैं। भिक्षु चार प्रकारके है । मुनि तीन 
प्रकारके है ।' 

इस तरह केवल भेंदोकी सख्या मात्र बतलाई है । उनके नाम नही बतलाये 
हैँ। इसके अन्तर्मे एक इलोक हैँ जिसमें ग्रन्थकारनें शालसार समृच्चयको विचित्रार्थ 
कहा हैं। सचमुचमें इसमें विचित्र अर्थोका कथन हैँ । तथा ग्रन्थकारने अपना 
नाम श्री माघनन्दि योगीन्द्र वतछाया है और अपनेको सिद्धान्तरूपी समुद्रके लिये 
चन्द्रमा कहा हैं । 

स्व० श्री य॒त प्रेमीजीने लिखा हैँ कि कर्नाटक कवि चरित्रके अनुसार एक 
माघनन्दिका समय वि० स० १३१७ हैँ और उन्होंने जास्त्रसार समुच्चयपर एक 
कनडी टीका भी लिखी है । और माघनन्दि श्रावकाचारके कर्ता भी यही है । 
इससे ज्ञात होता है कि शास्त्रसार समुच्चयके कर्ता माघनन्दि इनसे पहले हुए 
हैं । अत उनका समय विक्रमकी चीदह॒वी शताव्दीसे पहले होना चाहिये । 


टीकाकार जयसेन 


कुन्दकुन्दके समयसार, पद्चास्तिकाय और प्रवचनसारके टीकाकार आचार्य 
जयसेनके सम्बन्धर्मं समयसारकी टीकाके प्रधगसे पहले लिख आये हैं । इन्होंने 
पचास्तिकायकी टीका पहले रची, फिर ,प्रवचनसारकी टीका रची | शायद इसीसे 
पंचास्तिकायकी टीकाके आरम्भर्में प्रथम ग्राथाका व्याख्यान- करके उन्होने मगलू, 
की विस्तारसे चर्चाकी हैं और ग्रन्थान्तरोसे तत्सम्बन्धी अनेक गाथाएँ और इलोक 
प्रमाणरूपसे उद्धृत किये हैं ।॥ जिनके अनुसन्धानसे प्रतीत होता है कि जयसेनने 
घवला टीका तथा आप्तपरीक्षाका उसमें विशेष रूपसे उपयोग किया हूँ । 





१ श्री माघनन्दियोगीन्द्र सिद्धान्ताम्वोधिचन्द्रमा । अचीरच दिचित्रार्थशास्त्र- 
सारसमुच्चयम्‌ ॥१॥ 
२ जे० सा० इ०, पु० ४१५-१६। 


३६० जैनसाहित्यका इतिहास 


अमृतचन्द्रकी टीकाके सम्मुख होते हुए भी जयसेनकी व्याख्यान पद्धति उससे 
भिन्न है। अमृतचन्द्रकी दोनों टीकाओके नाम तत्त्वदीपिका और तत्त्वप्रदीपिका हैं 
और जयसेनाचार्यकी दोनो टीकाओका नाम तात्पयवृत्ति है। ये नाम भेद भी 
दोनोकी व्याख्या पद्धतिके भेदको वतलाते हैं । जयसेन मगल गाथाओका व्याख्यान 
करके ग्रन्थके मुख्य अधिकारों और अवान्तर अधिकारोंकी गाथा सख्या पूर्वक 
विपय विभाग वतला देते हैं और साथमें अमृतचन्द्रको मान्य गाथा सख्याका भी 
निर्देश कर देते हैं । 

यथा, पञ्चास्तिकायकी आद्य दो गाथाओका व्याख्यान करके उन्होने अपने 
'उपोद्धा्त' में बतलाया है कि प्रथम महाधिकारमें पंचास्तिकाय और छह द्रव्योका 
वर्णन हैं तथा उसमें १११ गाथाएँ हैं और अमृतचन्द्रकी टीकाके अभिप्रायानुसार 
१०३ गाथाएँ हैं । उसके भागे दूसरे महाधिकारमें सात तत्त्वो और नौ पदार्थोका 
व्याख्यान हैं उसमें ५० गाथाएँ है और अमृतचन्द्रकी टीकाके अनुसार ४८ गाथाएँ 
हैं । तथा तीसरे अधिकारमे मोक्षमार्गका कथन है । उसमें २० गाथाएँ है । इसी 
तरह भागे प्रत्येक महाधिकारके अवान्तर अधिकारोका कथन किया है । छसके 
पदचात्‌ प्रत्येक गाथाका शब्दश व्याख्यान किया है शब्दश व्याख्यानके पश्चात्‌ 
जहाँ आवश्यक होता है वहाँ वह 'तथाहि' आदि लिखकर विशेष कथन करते है 
बोर 'अत्राहु शिष्य ” लिखकर शंकाका उत्थान तथा 'परिहारमाह लिखकर उसका 
समाधान भी करते है । यही पद्धति प्रवचनसारकी टीकामें भी अपनाई गई है। 


दोनो टीकाओमें अनेक प्रासगिक चर्चाएँ भी यथास्थान की गई है । यथा, 
पञ्चास्तिकायमें गाथा १४ की व्याख्यामें सप्तमगीकी, गाथा २७ की व्याख्यामें 
जीवकी, गाथा २९ की व्याख्यामें सर्वज्ञताकी चर्चा की है। इसी तरह प्रवचनसार- 
में भी पृ० २८ पर केवलि भुक्तिकी कुछ चर्चाएं की गई हैं। दूसरे, जयसेनजी 
अपनी टीकाओमें ग्रन्थान्तरोंसे बहुतसे उद्धरण देते हैं। सकसे अधिक उद्धरण 
पंचास्तिकायकी टीकामें है। इसमें कुछ ग्रन्थोका नामोल्लेख' भी किया है और 
ग्रन्यकारोंमें श्री कुन्दकुन्दाचायदेव और पृज्यपादका) नामोल्लेख किया है । 
जयसेनके सम्मुख प्रभाचन्द्रकृत वृत्तियाँ भी थी ऐसा वरावर प्रतीत होता है । 


१ व्रव्यसग्रह ( पृ० ६-७ ), चरित्रसार और सर्वार्थसिद्धि टिप्पण (पृ० २१९), 
तत्त्वानुशासन ( पु० २१२, २५३ ), उपासकाध्ययन, आचार, आराधना, 
त्रिजष्टिणछाका पुरुष पुराण, त्रिलोकसार और छोकविभाग ( पुृ० २५४ ) 
ग्रोम्मठ््ास्त्र [ पृ० १८२ ), मोक्षप्राभृत ( पृ० २११ ) ।--पच्चा० टी०। 
पञ्चास्ति० पु० २११ । 

३. वहीं, पु० २२० । हे 


ल्‍प् 


तत््वाथंविषयक टीका-सा हित्य. ३६१ 


व्रह्मदेवकत्त द्रव्यसग्रह टीका 


पीछे अध्यात्म प्रकरणमें परसात्म प्रकाशकी वृत्तिके प्रसगसे ब्रह्मदेवजीकी 
शैली तथा समयादिकी चर्चा कर आये हैं । उन्ही ब्रह्मदेवकृत द्रव्यसग्रह टीका भी 
है । ब्रह्मदेवजी जयसेनकी शैलीसे प्रभावित है यह भी पहले लिख आये है । फिर 
भी उनकी अपनी एक विशेषता हैं और उनकी उस विशेषताके दर्शन द्रव्यसग्रह- 
की टीकार्मे स्पष्ट रूपसे होते हैं। वह केवल गराथाका शाब्दिक व्याख्यान ही 
नही करते, वल्कि उसके पदचात 'तथाहि' या 'इतो विस्तर ' आदि लिखकर 
इसका विशेष व्याख्यान भी करते है और उसमें प्रकृत चचासे सम्बद्ध विषयका 
पाडित्यपूर्ण विवेचन करते हैं। नीचे ऐसे विवेचनोंका कुछ आभास कराया 
जाता है--गाथा ५ में जैन आगमिक परम्पराके अनुसार मति श्रुतज्ञानको परोक्ष 
कहा है। किन्तु टीकामें उन्हें परोक्ष अथवा साव्यवह्ारिक प्रत्यक्ष कहा है । 
'अत्राह श्षिण्य " करके उसपर यह शकाकी गई है कि तत्त्वार्थसूत्रमें तो मतिश्रु त- 
को परोक्ष कहा है'आपने प्रत्यक्ष कैसे कहा । 'परिहारमाह लिखकर उसका 
समाधान करते हुए कहा हूँ कि तत्त्वार्थसृत्रमें उत्स्ग कथन हैं और यह अपवाद 
कथन हैं। जिस मतिज्ञानकों तत्त्वार्थमें परोक्ष कहा है तक शास्त्रमें उसे ही 
साव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहा है । 


यह कथन अकलकदेवकी 3क्तिको लक्ष्यमें रखकर किया हैं। अकलकदेवने 
ही अपने लूघीयस्त्रय आदि प्रन्थोंमें इन्द्रियजन्य नानको व्यवहारसे प्रत्यक्ष 
कहा हैं । हैं 


' इसी तरह गाथा ४४ की व्याख्यामें लिखा हैँ-- एवं तर्काभिप्रायेण सत्ता- 
वलोकनदर्णन॑ व्याख्यातम्‌ अत ऊष्व सिद्धान्ताभिप्रायेण कथ्यते । अर्थात्‌ सत्ता- 
सामान्यके अवलोकनको दर्शन कहते है” दर्शनकी यह व्याख्या तो तक्कंशास्त्रके 
अभिप्रायसे की हैं। आगे सिद्धास्तके अभिप्रायसे दर्शनका स्वरूप कहते है ।* 


वीरसेन स्वामीकी धवला और जयघवलछा टीकाअ्रोके प्रकाशमें आनेसे पूर्व 
दर्शनका सिद्धान्ताभिमत स्वरूप द्रव्य सग्रहकी ब्रह्मदेव रचित टीकामें ही देखा 
जाता था । उनके प्रकाशर्मे भाने पर यह ज्ञात हुआ कि ब्रह्मदेवनें उक्त स्वरूप 
घवला--जयघवल्का टीकाओके आधार पर लिखा है । किन्तु ब्रह्मदेवनें सिद्धान्त 
ग्रन्थोंका ठोस अनुगम किया था ऐसा प्रतीत नही होता। क्योकि उन्होने गाथा १३ 
की टीकामें 'गुणजीवा पज्जति” आदि गाथा को--ववरू, जयघवल गौर महा- 
घवल नामक तीन सिद्धान्त ग्न्योका वीजपद कहा हैँ ! किन्तु उनका यह कथन 
ठीक नही है। अस्तु, 
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गाथा ३५ की टीकामें वारह अनुप्रेक्षाओका स्वरुप बतलाते हुए लोकानु- 
पेक्षाके अन्तर्गत अधोलोक, मव्यलोक ओर ऊव्वल्लोकका पूरा वर्णन दिया हैं. जी 
प्राय त्रिलोकसारका ऋणी है । उसमें त्रिछोकमारके नामोग्डेसक़रे साथ ही साथ 
कई गाथाएँ भी उससे उद्धतकी गई हैं। गाथा ४१ को टीकामें सम्पस्दर्भन और 
उसके २५ मलोका विस्तृत कथन किया है । इसी तरह समस्त टीका सैंद्धान्धिक 
विपयोकी चर्चाओसे भरी हुई है । 


गाथा ४२ की टीकाके अन्तमे उन्होंने लिखा" हैँ कि---यदि इस स्विकल्प 
और निविकल्य तथा स्व पर प्रकाञ ज्ञानका व्याख्यान आग्रम, अब्यात्म ओर 
तर्कगास्त्रके अनुसार विगेपरूपसे किया जाये तो बड़ा विस्तार होता है और यह 
ग्रन्य अध्यात्मशास्त्रका है अत यहाँ विशेष व्याख्यान नहीं किया । इससे भी 
प्रकट होता हैं कि वह आगम ओर अध्यात्मके विशिष्ट अभ्यासी होनेके लाथ ही 
साथ तर्कजास्त्रमें भी निषुण थे । “गाथा ५० की टीकामे उन्होंने भट्ट चार्वाक (?) 
के द्वारा सर्वज्ञका निराकरण कराकर उसका खण्डन किया है । किन्तु वास्तवमें 
तो वह अध्यात्मरसिक थे । और अध्यात्म वर्णनकी उनकी शैकी अमृतचन्द्रकी 
अनुगामिनी है। उसीके दर्शन द्रव्यसग्रहकी टीकार्मे यवास्थान होते हूँ । 
इस टीकामें उद्धरण पद्योकी वहुतायत है । अनेक पद्मोंके स्थलोंका पता जात 
नही हो सका, फिर भी जो स्थल ज्ञात हो सके उनमें क्ुन्दकुन्दके ग्रन्थ, परमात्म 
प्रकाश, योगसा र, मूछठाचार, भगवत्ती आराघना, इष्टोपदेश, यशस्तिलूक, आप्त- 
स्वरूप, त्रिलोकसार और तत्त्वानुशासनका नाम उल्लेखनीय है । 


गाथा ३४ की टीकामें पल्चपरमेष्ठी और पञ्चनमस्कार नामक अभ्रन्थोका 
उल्लेख हैं । पद्चतमस्कार नामक ग्रन्थकों सिद्धाचक्र आदि देवाचनविधिरूप मत्र- 
वादसे सम्बद्ध वतलाया है | यथा--- 


“विस्तरेण पञ्चपरमेष्ठी ग्रन्थ कथित क्रमेंण, अतिविस्तारेण तु सिद्धच क्रादि- 
देवार्चनविधि रूपमंत्रवादसम्वन्विपञ्च नमस्कार ग्रन्‍्थे च | 


गाथा ४९ की टीका्ें पतञचनस्कार ग्रन्यका परिमाण वारह हजार इलोक 
जितना बतलाया है अत यह कोई महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ होना चाहिये । 


रचनाकार 
टीकाकार ब्रह्मदेवजीके सम्बन्धर्में कही से कुछ ज्ञात नहो होता । उनके 


१ टर्दतु व्याख्यान यद्यागमाध्यात्मतकंगास्त्रानुसारेण विज्षेपेण व्याख्यायते 
तदा महान्‌ विस्तारों भवत्ति | स चाघ्यात्म शास्त्रत्वान्न कृत इति ।' 
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समयके सम्त्नन्धमें पहले लिख भी आये हैं । जैसलूमेरके भण्डारमें ब्रह्मदेवकी द्रव्य 
सग्रह वृत्तिकी एक प्रति मौजूद है जो सम्वबत्‌ १४८५ में माण्डवर्में लिवी गई थी। 
अत ब्रह्मदेवजीके समय की अन्तिम अवधि सम्वत्‌ ?४८५ से पूर्व ठहरती हैं और 
उन्होंने द्रव्य समह वृत्तिमें घारा नरेश राजा भोजके समयमें द्रव्य सग्रहके रचे 
जाने का उल्लेख किया है, अत वह विक्रमकी ग्यारहवी शताब्दीके पश्चात्‌ हुए 
हैं। उनकी टीकाओपर जयसेनका बहुत प्रभाव हैं। जयसेनने अपनी टीकाएँ 
वि० स० १२०० के पदचात्‌ रची हैं क्योकि अपनी पञ्चास्तिकाय टीका (पृ०८) 
में उन्होंने वीरनन्दिके आचारसारके चौथे अध्यायके ९५-९६ नम्बरके पद्च 
उद्ध त किये हैं और वीरनन्दिनें अपने आचारसारकी कनडी टीका वि० स० 
१२१० में पूर्ण की थी । अत चू कि जयसेन विक्रमकी तेरहवी शताव्दीके पूर्वार्धमें 
हुए हैं। इस लिये ब्रह्मदेव उसके पदचात्‌ ही हुए | द्रव्य सग्रह गाथा १३ की 
टीकासे चौथे गुण स्थानका जो वर्णन है। वह १० आशज्याधरजीके एक इलोकसे 
प्राय जब्दश मिलता है । यधा--- 

“निजपरमात्मद्रव्यमुपादेयम्‌ इन्द्रियसुखादि परव्रव्य हि हेयमित्यहत्सवंज्ञ- 
प्रणोतनिश्चयव्यवहा रतयसाध्यसाधकभावेन मन्‍्यते पर किन्तु भूमिरेखादि सदृश- 
क्रोधादिद्वितोयकषायोदयेन सारणनिमित तलवरगृहीततल्करवदात्मनिन्दासहित 
सन्तिन्द्रियसुखमनुभवतीत्यविरतसम्यर्दृष्टेलक्षणम्‌ ।' -+द्रव्य स० वृत्ति। 

इसकी तुलना प० आशाघरजीके नीचे लिखे इोकसे कीजिये--- 


भूरेखादिसदृवकषायवशगो यो विष्वदृश्वाज्ञाया 
हैय वेषयिक सुखं निजमुपादेय त्विति श्रहधत्‌ । 
चौरों मारयितु धृतस्तलववरेणेवा&त्मनिन्‍्दादिमान्‌ 
शर्माक्ष भजते रुजत्यपि पर नोत्तप्यते सोध्प्यघ॑ ॥३३॥ 
द । -सागारधर्मामृत अध्या० १ । 
इतना साम्य एकके द्वारा दूसरेकों देखे विना अकस्मात्‌ सभव नही है। किन्तु 
किसने किसको देखा है, यह मिद्चित प्रमाणोंके बिना कह सकना सभव नही है । 
प० आश्ाघरजीने अपने सागारघर्मामृतकी टीका वि० सं० १२९६समे पूर्ण की थी । 
अत वह विक्रमकी तेरहवी शताब्दीके उत्तरार्धमें हुए है यह सुनिश्चित है । अब 
यदि उक्त इलोक उन्होंने द्रव्यसग्रह वृत्तिकों देखकर रचा है तब तो ब्रह्मदेव 
जयसेन और आशाधरके मध्यम विक्रमकी तेरहवी शताव्दीमे हुए है । गौर यदि 
ब्रह्मदेवने सागार धर्मामृतको देखा है तो यह विक्रमकी तेरह॒वी शताब्दीके पश्चात्‌ 
हुए हूँ । इसमेंसे प्रथमकी ही विशेष संभावना है । 
अच्तमें एक वात और भी छिख देना आवश्यक है । ब्रह्मदेवजीने अपनी 
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टीकाम्में द्रव्य सग्रहकी किसी अन्य वृत्तिका कोर्ड उल्लेख नही किया हैं। और न 
उनकी टीका पर द्रव्य सग्रह वृत्तिका कोई विशेष प्रभाव ही परिलक्षित होता है । 
तथापि गाथा १० की टीकामें जो समुद्घात तथा उसके सात भेदोंका स्वरूप 
बतलाया गया है वह दोनो टीकाओंमें शब्दण मिलता है १ किन्तु प्रभाचन्द्रकृत 
वृत्तिमें उसकी अन्य शैली जितनी सुत्यवस्थित है उतनी ब्रह्मदेवकी टीकाम नहीं 
हैं। यथा--कोष्तच्र दृष्टान्त यथा प्रदीपो महद्भाजनप्रच्छादितस्तद्भाजनानन्तरं 
प्रकाशयति लघुभाजनप्रच्छादितस्तद्‌ भाजनानन्तरं प्रकाशयति इति। किन्तु 
असहमुहदो समुद्धात सप्तक वर्जयित्वा तत्राणुगुरुत्वाभाव । समुद्घातभेदानाहु-- 
वेयणगकसाय ॥ [--प्रभा० बृ०] 'कोत्च्र दृष्टान्त (अक्षरण समान है) 
प्रकाशयति । पुनरपिकस्मात्‌ असमुहदों असमुद्घातात्‌ वेदनाकपायविक्रिया समुद्‌- 
घातवर्जनात्‌ । तथा चोक्त सप्तसमुद्घातलक्षण--वेयणकसाय ।* 


रेखाकित पदोका मिलान करनेसे उक्त वात स्पष्ट हो जाती हैँ । अत ब्रह्म- 
देवजीने प्रभाचन्द्रकृृत वृत्तिको देखा हो यह सभव हो सकता है । 


भास्कर नन्दिकी तत्त्वार्थ सूत्रवृत्ति 


तत्त्वार्थ सूत्रकी यह वृत्ति एक तरहसे पृज्यपादकी सर्वार्थ सिद्धिका ही रूपान्तर 
हैं । टीकाकारने उसीका अक्षरश अनुसरण किया हैँ और यन-तन्न अकलक देवके 
तत्त्वार्थ वातिक तथा कुछ अन्य भ्रन्धकारोके ग्रन्योसे भी उसमें आदान किया गया 
हैं। किन्तु जो कुछ लिया गया हैं उसको सुन्दर ढगसे सुनियोजित करके ऐसा रूप 
दिया गया है जिसे देखकर टीकाकारकी विद्वत्ता तथा सुरूचिपूर्ण शैल्लीका प्रभाव 
पाठकपर पडता है । 


जैसे, प्रथम सूत्रकी व्याख्या करते हुए टीकाकारने अन्य वादियोके द्वारा माने 
गये मोक्षके उपायोंका चित्रण तथा समीक्षा करते हुए सोमदेव रचित यञस्तिलूक 
चम्पूके छठे आाइवाससे कई पृष्ठ ज्योंके त्यों और यथायोग्य परिवर्तनके साथ 
अपना लिये है । सूत्र ३-१० की व्याख्यामें तत्त्वार्थ वातिकसे विदेह क्षेत्रका वर्णन 
सक्षेपमें बड़े सुच्दर ढगसे दिया गया है। सूत्र ३-३८ की व्याख्यामे भी तत्त्वार्थ 
वातिकसे लौकिक और लोकोत्तर प्रमाणोका सकलरून किया गया है । इसी तरह 
सर्वार्थ सिद्धि टीकाके अनुसरणके साथ-साथ तत्त्वार्थ वारतिकके भी आवश्यक अशज्ञोंको 
इसमें सगृहीत कर किया गया है। फिर भी इसका प्रमाण सर्वार्थसिद्धिसि बडा 


नही हैं। और सस्क्ृत भाषा तो सर्वार्थसिद्धि तथा तत्त्वार्थ वातिकके ही अनु- 
ख्पहे । 


१ इसका प्रकाशन मैसूर यूनिवर्सिटीसे हुआ है । 
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इस वृत्तिमें जिसको टीकाकारने सुखबोध वृत्ति नाम दिया है, एक उल्लेख- 
नीय विशेषता यह है कि सर्वार्थ सिद्धिके प्रारम्भमें पाये जाने वाले सगल इलोक 
मओक्ष मार्गस्य नेतार' आदिको तत्त्वार्थ सूत्रका मगल इलोक वतलाकर उसका भी 
व्याख्यान किया हैं । यथा-- तत्त्वार्थसत्रपदविवरण क्रियते तत्रादी नमस्कार 
इलोक. _” अस्य समुदायार्थ कथ्यते ।' 


इससे पूर्वकी किसी टीकामें न तो इस मगल इलोकको तत्त्वार्थ सूत्रका मगल 
इलोंक कहा हैं और न किसीने उसकी व्याख्या ही की है । किन्तु इसके पश्चात्‌ 
जो वृत्तिया रची गई है उनमें उक्त मगर इलोकको तत्त्वार्थ सूत्रका ही मानकर 
उसकी व्यात्या की गई है जैसा कि आगे ज्ञात हो सकेगा । 

इस टीकामें ग्रन्थान्तरोंसे उद्धृत पद्योकी सख्या भी पचाससे कम नहीं है। 
उनमेंसे अनेकोका मूलस्थल ज्ञात नही हो सका । जिन स्थलोंको जाना जा सका है 
उनमें सोमदेवके यशस्तिलक चम्पू (वि० स० १०१६) नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती 
(विक्रमकी ग्यारह॒वी ञताव्दीका पूर्वार्ध) के त्रिलोकसार और गोम्मठसार, अमित 
गतिके पथ्च्च सग्रह (वि० स० १०७३) और वसुनन्दि (विक्रमकी वारहवी शती) 
के श्रावकाचारका नाम उल्लेखनीय है । 


इस टीकाके रचयिताका नाम पण्डित भास्कर नन्दि है। टीकाकी अन्तिम 
प्रभस्तिमें टीकाकारने अपने गुरुका नाम जिनचन्द्र दिया है और उन्हें सिद्धान्तका 
पारगामी तथा चारित्रसे भूषित बतलाया हैं। तथा पृष्पिकाओोमें महासैद्धान्त 
जिनचन्द्र भट्टारक नाम दिया है । प्रणस्तिमें जिनचन्द्र भट्टारकके गुरुका नाम सर्व- 
साधु दिया हैं और लिखा है कि सर्वसाधुने सस्यास पूर्वक मरण किया है । इसके 
सिवाय टीकाकारने अपने सम्बन्धमें और कुछ भी नही लिखा । 

जिनचन्द्र' नामके अनेक विद्वान हो गये हैं। एक जिनचन्द्र चन्द्रनन्दिके 
शिष्य थे । कनन्‍्नड कवि पोन्‍्नने (९५० ई०) अपने शान्ति पुराणमें उनका उल्लेख 
किया है। क्न्ति यह्‌ जिनचन्द्र चन्द्रनन्दी मुनिके शिष्य थे। एक जिनचन्द्र सिद्धान्त 
सारके रचयिता हैँ । उनके सम्बन्ध भी कुछ विशेष ज्ञात नही होता। एक जिमत- 
चुन्द्र धर्मसग्रहभ्नावकाचारके कर्ता मेघावीके गुर और पाण्डव पुराणके कर्ता 
शुभचन्द्राचार्यके शिष्य थे । तिलोय पण्णत्तिकी दान प्रशस्तिमें मेघावीनें अपनी गुरु 





१ तस्यासोत्‌ सुविशुद्धवृष्टिविभव सिद्धान्तपारज्भत , शिष्य श्री जिनचन्द्र 
नाम कालितचारित्रभूषान्वित । शिष्यो भास्करनन्दिनामविद्रु धस्तस्याभवत्‌ 
तत्त्ववित्‌, तेनाकारि सुखादिवोधविपया तत्त्वार्थवृत्ति स्फुटम ॥/ 

२ जै० ग्र० प्र० स० (भाग १) की ग्स्ता० पृ० शेप जैं० सा० इ०, पृ० 
३७८ | तत्त्वा० सुख० वृत्तिकी प्रस्ता० पृ० ४७। 


३६६ - जैनसाहित्यका इतिहास 


परम्पराका परिचय देते हुए उन्हें झुभचन्द्रका शिष्य वतलाया हैं। यह दान 
प्रशस्ति वि० स० १५१९ में लिखी गई हैं और उस समय जिनचन्द्र मौजूद थे | 
चू कि यह जिनच न्द्र शुभचन्द्रके जिष्य थे अत यह भी भास्करनन्दिके गृरु नही 
हो सकते । 

चौथे जिनचन्द्र वे है जिनका नाम श्रवणवेलगोलाके शिला लेख न० ५५- 
(६९) में द्वितीय माधघनन्दि आचार्यके परचात्‌ आया हैं। प० ए० शान्तिराज 
शास्त्रीनें सुखवोध वृत्तिकी अपनी प्रस्तावनामें विना किसी उपपत्तिके इन्ही जिनचन्द्र 
को भास्करनन्दिका गुरु होनेकी सभावना की हैं और लिखा है कि वहू माघनन्दि 
आचार्य १२०० में जीवित थे ऐसा उल्लेख हैं! अत किन्ही विद्वानोने उनके 
उत्तर काल भावी जिनचन्द्राचार्यका काल १२७५ माना हैं। किन्तु गास्त्रीजीने 
यह नहीं स्पप्ट किया कि यह कौन सम्बत्‌ है। 


श्रवणवेलगोलाके उक्त शिलालेखका सभावित समय लरूग़भग शक स० 
१०२२ (वि० स० ११५७) हैं। उसमें उल्लिखित माधनन्दिका समय १२५० 
कैसे हो सकता हैँ । कर्नाटक कविचरितेके अनुसार एक माघनन्दिका समय 
ई० सन्‌ १२६० (वि० स० १३१७) है । वे माधनन्दि श्रावकाचारके कर्ता 
है और उन्होंने जास्त्रसारसमुच्चचपर कनडीमें टीका लिखी है । शास्त्रीजीका 
अभिप्राय शायद उन्हीसे हूँ । किन्तु उक्त शिलालेखमें उल्लिखित माघनन्दि उनसे 
भिन्न है और इसलिए उनके पदचात्‌ उल्लिखित जिनचन्द्रका भी वह समय नही 
हो सकता जो जास्त्रीजीने लिखा हैँ । और विना किसी आधारके इन जिनचन्द्र- 
को भास्क्रनन्दिका गुद भी नहीं माना जा सकता । उक्त शिलालेखमे जिनच न्द्र- 
को व्याकरणमें पृज्यपादके तुल्य, तर्कमें अकलकके तुल्य और कवितामें भारविके 
तुल्य बतलाया हैँ। किन्तु भास्करनन्दिक्रे गुरु तो महा सैद्धान्त थे, उसका शिला- 
लेखमे कोई निर्देश नहीं हैं। अत उसके आधघारपर भास्करनन्दिका समय 
निर्धारित नही कया जा सकता। उसका आधार तो उनकी टीका ही हो 
सकती हूं । ; 

भास्करनन्दि पूज्यपाद, अकलूक ओर विद्यानन्दके पश्चात्‌ हुए है यह 
उनकी टोकाके मगरल ब्लोकमें आगत “विद्यानन्दा ” पदसे स्पष्ट हैँ । उन्होंने 
बसस्तिलकत (वि० स० १०१७ ), गोम्मटसार, सस्कृत पत्चसग्रह ( बि० 
स० १०४३) ओर वसुनन्दि श्रावकाचारसे पद्म उद्धृत किये है। वसुनन्दि विक्रम- 
वी वारहवी शताब्दीव विहान हैँ । अत मास्करनन्दि उसके पद्चात्‌ ही किसी 
समय हुए हैं । 
तत्वार्थसूत्रवी दो अप्रकाणित टीकाएँ 

तत्त्याथमृत्र अपनी विश्वेपताओंके कारण अपने जन्मकारूसे ही मत्यघिक 


तत्त्वार्थंविपयक टीका-साहित्य * ३६७ 


लोकप्रिय रहा है | उसपर पृज्यपाद देवनन्दिने सर्वार्थसिद्धि नामक टीका संस्कृतमें 
रची । और सर्वार्थसिद्धिकों गभित करके अकलकदेवने तत्त्वार्थवातिक जैसा 
महान्‌ दाशनिक ग्रन्थ रचा । तथा स्वामी विद्यानन्दने तत्त्वार्थश्लोकवातिक ग्रन्थ 
रचा। इन तीनो टीका म्रन्थोमें तत्त्वार्थसत्रके रहस्योके उद्घाटनके साथ ही 
साथ तत्कालीन जैन तथा जैनेतर विचारधाराओका चित्रण तथा निरसन वड़े 
पण्डित्यपूर्ण ढगसे किया गया है । 

इन तीनो महान्‌ टीका ग्रन्थोके पश्चात्‌ भी तत्त्वार्थसूत्रपर अनेक छोटी वडी 
टीकाएँ विभिन्‍न प्रन्यकारोने रची, किन्तु उन सबमें प्राय सर्वार्थसिद्धि और 
तत्त्वार्थवातिकका ही चवितचर्वण पाया जाता है । ऐसी दो टीकाएं मुझे देखनेका 
सौभाग्य प्रथम वार ही प्राप्त हुआ है| ये दोनो टीकाग्रन्थ देहलीके धर्मपुराके 
लाला हरसुखराय शुगनचन्दजीके मन्दिरके जास्त्र भण्डारसे लाला पन्‍नालालजी 
अग्रवाल द्वारा प्राप्त हुए थे । 


इनमेंसे एक टीका के रचयिता प० योगदेव हैं । इस टीकाका नाम सुखवोध 
है। टीकाका आरम्भ करते हुए उन्होने महावीर स्वामीको नमस्कार करते हुए 
लिखा है-- 
विनण्टसर्वकर्माण मोक्षमार्गोपदेशकम्‌ । 
तद्युणोद्मूतिलाभाय सर्वज्ञ जगतो गुरुम ॥१।। 
आलम्बन भवाभ्मोघौ पतता प्राणिना परम्‌ | 
प्रणिपत्य महावीर लव्ध्वा(व्या)उननन्‍्त चतुष्टयम्‌ ॥२॥ 
सक्षेपितागमाव्यासा (?) मुग्धवुद्धि प्रवोधिकाम्‌ । 
सुखवोधाभिधा वक्ष्ये वृत्ति तत्त्वार्थगोचराम्‌ ॥३े॥। 
अर्थात्‌--मोक्षमार्गके उपदेष्टा, सर्वकमंसि रहित, जगतके गुरु, ससाररूपी 
समुद्रमें गिरे हुए प्राणियोके आलम्वन, अनन्त चतुष्टयके घारी भगवान महावीर- 
को उन गुणोंकी प्राप्तिके लिए नमस्कार करके, मुग्ववुद्धि जनोके प्रवोधके लिए 
सुखवोध नामकी तत्त्वार्थसूत्रकी सक्षिप्त वृत्ति कहूँगा ।' 
आगे लिखा है--पादपूज्य-विद्यानन्दास्यां यत्‌ वृत्तिद्यमुक्त तत्‌ केवर्ल- 
तर्कागमपाठकरवलावालादिभिज्ञातु न शक्‍यते । तत सस्क्ृत-प्राकृत-पाठकाना 
सुखज्ञानकारण वृत्तिरियमभिघीयते ।* 
मर्थात्‌ू--पादपूज्य और विद्यानन्दने जो दो वृत्तियाँ रची है, वें तर्क और 
आसमसे भरपूर है । अत उनसे अनभिज्ञ स्त्रियाँ और वालजन उन्हें नही पढ़ 
सकते। इस लिए सस्कृत और प्राकृतके पाठकोको सुखपूर्वक ज्ञान करानेके लिए 
यह वृत्ति रची जाती है ।' 


३६८ ' जेैनसाहित्यका इत्तिहास 


इस तरह मगल, वृत्तिका नाम तथा उदंग वतलानेके पश्चात्‌ मझोक्षमार्नस्य 
नेतारम' आदि इलोककी व्याख्यासे इस वृत्तिका आरम्भ होता है । यह इलोक 
सर्वार्थसिद्धिके प्रारम्भमें पाया जाता हैं । किन्तु पूज्यपादने उसकी व्याख्या नहीं 
की और तत्त्वार्थवातिक तथा तठत्त्वार्थ इलोक वातिकम तो उक्त इलोक ही नही 
आता है। जिससे प्रतीत होता है कि उक्त मगल घ्लोक सर्वार्थ सिद्धिकारका होना 
चाहिए। किन्तु उत्त रकालीन प्राय सभी टीकाकारोंने, जो विक्रमकी तेरहवी 


जताब्दीमें तथा उसके पश्चात्‌ हुए है, उक्त मग्रल इलोकको सूत्रकारका मानकर 
उसकी भी व्याख्या की है । 


योगदेवकी वृत्ति सर्वार्थसिद्धि और तत्त्वार्थवातिकको ही सामने रखकर रची 
गई है, क्योंकि उसका दोनोंके साथ शब्दश मेल पाया जाता है। फिर भी 
उन्होने पादपृज्यके साथ अकलकदेवके नामका उल्लेख नहीं किया, यह देखकर 
आइचर्य होता है। वृत्ति संस्कृतमें हैं गौर सूत्रके मात्र भावार्थकों स्पष्ट कर देना 
ही उसका प्रयोजन जान पडता हैं। कही-कही प्रसगवश कुछ विशेष कथन भी 
किया गया है, किन्तु वहु सव उक्त दोनों अ्रन्योका ही ऋणी हैँ । एक तरहमे 
इसे सर्वार्थ सिद्धिका सक्षिप्त सस्करण कह सकते है । भाषा साधारण है, शब्दो में 
उलटफेर करदेनेके कारण सर्वार्थमिद्धिका माधुर्य और सौष्ठच इसमें नही है । 

परिचयके लिए नीचे दो सूत्रोकी टीकाएँ दी जाती हैं--- 
१ तत्त्वार्थ श्रद्धान सम्यग्दर्शनम्‌ ॥२॥। 

प्रेत स्वरूपेण जीवाद्यर्थों व्यवस्थितस्तेनव प्रतीयमानतत्त्वार्थ , तस्य श्रद्धान 
तत्त्वार्थे विपरीताभिनिवेशाभावात्‌ सम्यर्दर्शन सम्यक्त्व 
२ -प्रमाणनयरघिगम ॥ 

प्रमाणनयानग्रे आचार्यो विशेषेग भणिष्यति। प्रमाणेन नयैश्च जीवादि- 
तत्त्वार्थानामघधिगमो निरचयो भवत्ति 

उक्त दो उद्धरणोंसे यह नही समझ लेना चाहिए कि सब सूत्रोकी टीका 
इतनी सक्षिप्त है। ऐसी सक्षिप्त टीकाके उदाहरण तो कम ही हैं । इसकी 
प्रतिकी पृष्ठ सख्या १४८ है । प्रत्येक पृष्ठमें १० पक्तियाँ हैँ और प्रत्येक पक्तिमें 
वत्तीस अक्षर हैं । अत. टीका रूगभग १५०० उलोक प्रमाण है । 

टीकाकी अल्तिम प्रशास्ति इस प्रकार है-- 

जुड्धेद्धतप प्रभावपवित्रपादपद्म रज किजल्कपुञज्जस्य मन' कोणकदेशक्रोडीकृता- 
खिलणास्त्रार्यान्तरस्प पण्डितश्रीवन्धुदेवस्यगुणप्रवन्धानुस्मरणजातानुग्रहेण प्रमाण- 
नयनिर्णीवाखिलपदार्थप्रपद्चान श्रीमद्‌ मुजव॒ल भीमभूपा लूमातंण्डसभा घामने कधा रूब्ध 
तर्कचक्राकल्केतावछानरादीनामात्मचइ्चोपकारार्थेन ( थ॑ न ) पाडित्यमदविलासात्‌ 
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सुखवोधाभिघा वृत्ति कृता भट्टारकेण कुम्मनगरवास्तव्येन पडितश्रीयोगदेवेन प्रकट- 
यन्‍्तु सशोधघयन्तु बुधा यवत्रायुकतमुक्त फ़िड्चिन्मतिविश्रमसभवादिति | छ 
प्रचड पडितमडली मौनबन्नतदीक्षागमुरोयोगदेवविदुष कृतो सुखवोधतत्त्वार्थवृत्तो 
दशम- पाद समाप्त । समाप्तेय सुखबोधवृत्ति पडित श्रीयोगदेवरक्नता ।' 


इससे प्रकट होता है 'पण्डित योगदेव भट्टांरक थे, और कुम्भनगरके निवासी 

थे। भूपाल मार्तण्ड भुजवल भीमकी सभामें उन्हें प्रतिष्ठा प्राप्त थी । उनके 

सामने प्रचण्ड पण्डित मण्डली मूक हो गई थी। श्री पण्डित बन्धुदेवके अनुग्र ह 
से उन्हें ज्ञान प्राप्त हुआ था ।/ 


यह पण्डित योगदेव कब हुए है, खोजने पर भी इसका कोई अनुसन्धान 
नही मिल सका | इन्होने अपनी टीकामें किसी ग्रल्यका उद्धरण भी नही 
दिया । भास्कर नन्दिकी तत्त्वार्थ टीकाका नाम भी सुखबोध हैं| यह टीका मैसूर 
से प्रकाशित हो चुकी है। हमने नाम साम्यके कारण उसके साथ भी इस टीका 
का मिलान किया । किन्तु दोनोंमें हमें कोई साम्य नही मिला । अत इनके समय 
के विपयमें अभी कुछ लिखनेमें हम असमर्थ हैं । किन्तु इसकी एक प्रति जयपुरके 
सेठ वधीचन्द्रजीके मन्दिरमें वि० स० १६३८ की लिखी हुई है । अत इससे 
पूर्व ही इसका रचा जाना निश्चित है । 


तत्त्वार्थ सूत्रकी दूसरी टीकाका नाम तत्त्वार्थ रत्न प्रभाकर है। इसके 
प्रारम्भमें टीकाकारने एक प्राकृत गाथाके द्वारा मगछाचरण करनेके परचात्‌ १४ 
ब्लोकोके द्वारा इस टीकाकी उत्पत्तिका वृत्तान्त तथा अपना परिचय दिया हैं । 


लिखा हैँ --इसी विख्यात भारत देशके हरन नामक जनपदमें सुनाम नाम 
का नगर है । वहाँ आर्य नयसेनकी परम्परामें धर्मचन्द्र नामके भट्टारक हुए, 
जो काष्ठासघी थे । उनके पट्टपर ग्रभाचन्द्र हुए। एक दिन बह धर्मका उपदेश 
दे रहे थे, काल्हुके पुत्र साधु हावाने प्रणाम करके निवेदन किया कि मुनिवर 
तत्त्वार्थका कयन करें| तब प्रभाचन्द्रने अपनी अल्पन्ञषता वतलछाये हुए तत्त्वार्थका 
कथन किया । वहसे वह विहार करके सकीट नामके नगरमें आये और 
जिनालयमें ठहर गये । वहाँ लम्ब॒कज्चुकान्चयमें साधु सकतुका पुत्र मोनिका था 
जो विद्वान और गुणी था उसने निवेदन किया--मुनिवर मेरे आगे सरल तत्त्वार्थ॑ 
का कथन करें । तब भट्टारक प्रभाचन्द्रने तत्त्वाथसूत्रके इस सुगमार्थ टिप्पणकी 
रचना की । 

रचनाकाल आदि--इस ग्रन्थके अन्तमें भी प्रशस्ति है । उसमें लिखा है कि 
जम्वूद्वीपके भारत देशमे पश्चाल नामका देश है, जो जैन तीर्थेसि सुशोभित हैं । 

२४ 


३७० जैनसाहित्यका इतिहास 


काष्ठासधर्मं भट्टारक सुरेन्द्र वगैरह तथा मुनीश्वर हेमकीति हुए । हेमकीतिके 
पट्टपर धर्मचन्द्र हुए । उनके पट्टपर प्रभाचन्द्र हुए । एक वार विहार करते हुए 
भट्टारक प्रभाचन्द्र सकीट नामके नगरमें पधारे। उस नगरके श्रावक वे धर्मात्मा 
दानी और गुरुभकत थे। वहाँके जिनालयमें भगवान ऋपषभदेवका प्रतिविम्ध था। 
प्रभाचन्द्रने अपने मनमें विचारा कि कोई उत्तम काव्य रचा जाये। तब 
सम्बत्‌ १४८९ में भाद्पद शुक्ला पच्रमीको रविवारके दिन विशाखा नक्षत्रमें 
प्रभाचन्द्रनें जैन नामक ब्रह्मचारिके लिये इस तत्त्वार्थ टिप्पणकों रचा । 
इस तत्त्वार्थ रत्न प्रभाकर नामके तत्त्वार्थ टिप्पणकी तीन प्रतियाँ हमारे 
सामने उपस्थित हैं। उनमेंसे दो प्रतियाँ घर्मपुरा दिल्लीके नये मन्दिरकी है । 
और एक प्रति सेठके कू चेके मन्दिर की हैं। सेठके कू चेके मन्दिरकी प्रति और 
नये मन्दिरकी आ० ६ ( क ) प्रति प्रायः समान हैँ । किन्तु नये मन्दिरकी 
दूसरी प्रति आ० २४ ( क ) के प्रारम्भमें न तो मंगल गाथा हैं और न वे १३ 
ज्लोक ही है जिनमें टीकाकी उत्पत्तिका विवरण आदि दिया हे। उन सबके 
स्थानमें “त्रेकाल्य द्रव्यपट्क॑, सिद्धेजयप्पसिद्धेभ, 'उज्जवणमुज्जवण' इन तीन 
पद्मोंकी व्याख्या हैं। ये पद्य और उनकी ध्यार्या उक्त दोनो प्रतियोमें नही है । 
उनका प्रारम्भ 'मोक्षमार्गस्थ मेतार' आदि इलोककी व्याख्यासे होता है ! और 
वहसि तीनों प्रतियाँ समान है। इस प्रकारका अन्तर कैसे पडा, कहा नही 
जा सकता । 
विज्ञ पाठक जानते है मूल तत्त्वार्थ सूत्रकी जो प्रतियाँ सर्वत्र पाई जाती है 
उन सकके प्रारम्भमें उक्त तीन पद्म प्राय पाये जाते हैं | वे तीनो पद्य तत्त्वार्थ 
सृत्रके नही हैं यह निश्चित हैं। कव, कैसे, किसके द्वारा ये पद्च तत्चार्थ सूत्रके 
प्रारम्भमें जोड दिये गये, यह अभी तक अज्ञात है। किन्तु तत्त्वार्थरत्नप्रभाकर 
की एक प्रतिके आरम्भमें इनकी व्याख्या पाई जानेसे यह सिद्ध होता हूँ कि यदि 
यह व्याख्या त० प्र० के कर्ताकी ही है तो विक्रमकी पद्रहवी शताव्दीमे अथवा 
उससे भी पहले उक्त तीन पद्म तत्त्वार्थसुत्रके अंग बन चुके थे । अस्तु, 
यह टिप्पण सस्क्ृत और हिन्दीकी मिश्रण शैलीमें लिखा गया है, यह इसकी 
भाषा जैलीकी विद्येपता हैं। सस्क्षत औौर प्राकृत मिश्रित भाषामें तो घवला- 
जय घवला जैसे महान टीका ग्रन्थ उपलब्ध है । किन्तु सस्कृतके साथ हिन्दीके 
मिश्रणसे रची गई कोई टीका मेरे देखनेमें नही आई थी । इस टीकामें हिन्दी 
अश ही अधिक है । 
प्रारम्भके कुछ सूत्रोकी टीका तो सस्क्षतमें ही है, किन्तु उसके पदचात्‌ मिश्रित 
रूपमें हें । कुछ उदाहरण नीचे दिये जाते हैं । 
एवं गुण विराज मान जीव तत्त्वं, व्यवहारी प्राण दश, पज्चेन्द्रिय प्राण पच, 


तत्त्वाथंविषयक टीका-साहित्य. ३७१ 


मनवचन काय प्राण तीन, उस्वास निश्वास प्राण एक, आव प्राण एक, एवं व्यव- 
हार नय प्राण दश भवति, निदचय प्राण चार चत्वारि भवस्ति ।' 


भाव पच कथ्यते । प्रथम उपशम भाव चतुर्थगुण स्थान ते एकादशम गुण 
स्थानलग होइ । प्रथम हितीय तृतीय गुणस्थानें उपशम भाव भवति ( ?) | उप- 
शम सम्यक्त्व॒ न भवति | क्षायिकमाव चतुर्थगुणस्थान आदि चतुर्दश गुणस्थान 
अंते भवति । क्षायिक सम्यकत्व चतुर्थ गुणस्थानात्‌ भवति ।' 


प्तत्र वाग्युप्ति कोर्थ । बचत करि मार बंध न बोलई ॥१॥ मनगुप्ति को 
विशेष मन करि मार बधन विक्रिय परिणाम चित्त विजइ नाही ॥२॥ ईर्या समिति 
कोर्थ । एक दड प्रमाण भूमि देखत चालई । जीवरक्षा निमित्ते ॥३॥ 


टीकाकार प्रभाचन्द्र सस्कृत और प्राकृतके अच्छे विद्वान ज्ञात होते है। और 
उनका अब्ययन भी बहुत विस्तृत जान पढता हैं क्योकि उनकी इस टीकामें सस्क्ृत 
और प्राकृत पद्योंके उद्धरण बहुत हैं । और वे उद्धरण मूलाचार, गोम्मटसार, 
तत्त्वार्थसार, आराधनासार, तत्त्वसार, स्वामी कातिकेयानुप्रेक्षा आदि अनेक 
ग्रन्थोंसे दिये गये हैं । फिर भी इस तरह की सस्क्ृत मिश्रित हिन्दीमें टीका 
करनेका कारण यह हो सकता है कि जिन ब्र० जैन तथा साधु हावाके लिये यह 
टीका रची गईं वे सस्क्ृतके पूरे ज्ञाता न हों। और सस्कृत श्राकृतके विद्यान होनेके 
कारण भद्टारक प्रभाचन्द्र तत्कालीन लोक भाषामें रचना करनेमें निष्णात न हों, 
आज भी काशीमें सस्क्ृतके विद्वान सस्क्ृत मिश्रित भाषा बोलते हुए पाये जाते है । 


तत्त्वार्थंसूत्रकी हरिभद्रीय टीका' 


तथोक्त स्वोपज्ञ तत्त्वार्थ भाष्यपर एक छोटी वृत्ति भी हैं। इसके रचयिता 
हरिभद्र हैं । किन्तु यह वृत्ति केवल हरिभद्राचार्यकी ही कृति नही है, वल्कि इसकी 
रचनामें कम-से-कम तीन आचार्योका हाथ हैं। जिसमेंसे एक हरिभद्र भी हैं । 
उन्होंने साढे पाँच अध्यायोपर वृत्ति रची है । इसके पश्चात्‌ तत्त्वार्थ भाष्यके शेष 
भागपर जो वृत्ति है उसकी रचनामें दो आचार्योका हाथ तो अवश्य हैं। उनमेंसे 
एकका नाम यशोभद्र है और दूसरे उनके शिष्य हैं जिनके नामका कोई पता नहीं। 
यणोभद्रके उस शिष्यने केवल दसवे अध्यायके अन्तिम सूत्रके भाण्यपर वृत्ति लिखी 
है, हरिभद्की टीकाके पढ्चातूके शेष बचे भागके ऊपर यश्मोभद्रकी वृत्ति हैं। यह 
वात यश्ोभद्रके शिष्यने अपनी टीकामें स्वयं लिखी है | यथा--- 


१ यह टीका रतलामस्थ श्री ऋषभदेवजी केसरीमलजी नामक सस्थाकी ओरसे 
प्रकाशित हुई है ! 


३७२ * जेनसाहित्यका इतिहास 


'मूरि यजोभव्रस्य (हि) शिष्येण समुद्धुता स्ववोधार्थम । 
तत्त्वार्यस्य हि टीका जडकायार्जनावृता यात्या चृद्धृता ॥१॥ 
( यजुनो द्वताध्त्त्वार्धा ) । 
हरिभद्राचार्येणारूधा विवृताउर्धपडव्यायाइच । 
पूज्ये. पुनरुद्बतेय.. तत्त्वार्थार्दस्थ टीकान्त्ये ॥२॥ ति, 


'एतदुक्‍त भवति हरिभद्राचार्येणार्हपण्णामध्यायानामाद्याना टीका कृता, 
भगवता तु गन्धहस्तिना सिद्धसेनेन नव्या कृता तत्त्वार्थ टीका, नव्यर्वादिस्थार्नर्व्या- 
कुला, तस्या एवं शेपमुद्घृतब्चाचार्येण (दोप मया) स्ववोधाथ, साउ्त्यन्तगुर्वी च 
डुपडुपिका निष्पन्नेत्यल प्रसहझगेन ।--(हरि० टी०, पु० ५२१) । 


अर्थात्‌ हरिभद्वाचार्यने आदिके साढे पाँच अध्यायोकी टीका वनाई । भगवान 
गन्घहस्ती सिद्धसेननें तत्त्वार्थकी नई टीका रची जो नये वादोसे भरपूर है । 
उसीको उद्घृत करके आचार्य यशोभद्रने और शेप मैंने अपने बोचके लिये वृत्ति 
रची । सिद्धसेनकी टीका अत्यन्त गुर्वी है सो उसमें अवतरण करनेके लिये यह 
इुपडुपिका टीका निष्पन्न हुई ।' 


अव प्रइन यह है कि इस टीकाके आाद्य रचयिता हरिभद्र कौन है और वे कत्र 
हुए हैं । 
इवेताम्वर परम्परामें हरिभद्र नामके अनेक ग्रन्थकार हुए हैं । किन्तु उन 
सवमें मूर्वन्य याकिनी सूनु भवविरहाक हरिभद्र ही हैं। और परम्परासे उन्‍हें ही 
इस लघुवृत्तिका रचयिता माना जाता है । ऊपर जो इस टीकाके अन्तिम भागसे 
एक उद्धरण दिया है उससे भी ऐसा ही प्रतीत होता है क्योकि उसमें सिद्धसेनक्रत 
टीकाको नव्या' कहा है । 
श्री आत्मानन्द जन्म शताब्दी स्मारक ग्रन्थमाछाके प्रथम पुष्पके रुपमें 
तत्त्वार्थ सूत्रका पं० सुखछालजी कृत जो हिन्दी विवेचन प्रकाणित हुआ हैँ उसकी 
प्रस्तावनामें (पू० ४७-५४) पंडितजीने भी यशोभद्र सूरिके शिष्यके ऊपर उद्घृत 
वचनोंके आधारपर विस्तारसे प्रकाश डालकर यही नतीजा निकला है कि वे हरि- 
भद्र याकिनी सूनु ही हो सकते हैं, दूसरे नही | किन्तु जैन सस्क्ृति संशोधन मडल 
वाराणसीसे प्रकाशित तत्त्वार्थ सूत्र विवेचनके सस्करणकी भूमिकामें (पृ० ४२-४३) 
पडितजीने उक्त हरूम्बी चर्चाको स्थान न देकर केवल इतना ही लिखा हैं-- 
“्वेताम्वर परम्परामे हरिभद्र नामके कई आचार्य हो गये है जिनमेंसे याकिनीसूनु 
हूपसे प्रसिद्ध सैकडों ग्रन्थोंके रचयिता आ० हरिभद्र ही इस छोटी वृत्तिके रचयिता 
मानें जाते है । परन्तु इस वारेमें कोई असंदिग्घ प्रमाण अभी हमारे सामने नही 
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हैं। मुनि श्रीजम्वूविजयजीने हरिभद्र वृत्ति और सिद्धसेनीय वृत्ति दोनोकी तुलना 
की हैं और वतलाया है कि हरिभद्रने सिद्धसेनीय वृत्तिका अवलम्बन लिया है । 
अगर यह वात ठीक है तो कहना होगा कि सिद्धसेनकी वृत्तिके वाद ही हरिभद्रीय 
वृत्तिकी रचना हुई है ।' 

इससे प्रकट है कि उक्त टीकाके रचयिता हरिभद्रका व्यक्तित्व और समय 
अभी तक अनिर्णीत ही है । 

हमने हरिभद्रीय वृत्ति और सिद्धमेनीय वृत्तिका मिलान करके देखा तो वरा- 
वर यह प्रमाणित हुआ कि एक के रचयिताने दूसरेकी कृतिको न केवल देखा है 
किन्तु उसका अनुसरण भी किया है और ऐसा करने वाला व्यक्ति हरिभद्र ही हैं, 
सिद्धसेन नही । किन्तु हरिभद्रने सिद्धसेतका अन्धानुकरण नहीं किया, उनके अनु- 
करणमें भी उनके व्यक्तित्वकी छाप सुध्पष्ट प्रतीत होती है । तथा उन्चकी टीकामें 
कई एक वातें ऐसी भी हैं जो टीकाकारकी दार्शनिकता तथा स्वतत्र व्यक्तित्वकी 
परिचायक है । नीचे ऐसी कुछ बातें दी जाती हैं । 

१ सूत्र १-३ की टीकामें भाष्यमें आगत 'अनादो ससारे! पदका व्याख्यान 
करते हुए दोनो टीकाकारोंने सृष्टि कतृ त्वका खण्डन किया हैं। सिद्धसेननें उसी 
प्रसगमें सिद्धि विनिर्चय गत सुष्ठि परीक्षाको देखनेकी वात लिखी है किन्तु 
हरिमद्रने 'निर्णीतमेतदन्यत्र' अन्य ग्रन्यथमे इसका निर्णय किया है, इतना मात्र 
लिखा हैं । ऐसा लिखना लेखकके व्यक्तित्वका परिचायक हैं। इससे यह भी 
आशय निकलता है कि टीकाकारने स्वय किसी अन्य भ्रन्थमें उक्त विपयका 
विचार किया है| ऐसे प्रसण दो एक ओर भी मिलते हैं । यथा--सूत्र १-१९ की 
टीकामें लिखा है--नायनरश्मिविधान मनोनिर्भमन चान्यत्र निराकृतमिति ने- 
हाभिधीयते' । अर्थात्‌ आँखोंसे किरणें निकलती हूँ और मन वाहर जाता है 
इसका खण्डन अन्यत्र किया हैं इस लिये यहाँ नही कहते । यदि टीकाकारके इन 
उल्लेखोंका आगय स्वय अपने द्वारा अन्यत्र लिखे जाने से हैं तव तो ऐसा लिखने 
वाले हरिभद्र याकिनी सूनु ही हो सकते है । किन्तु उनके उपलब्ध ग्रन्थों में हमें 
उक्त चर्चाएँ देखने को नही मिल सकी ! 

२ सूत्र १-३ की ही टीकामें यह शका की गई है कि जब सभी जीवोके 
साथ कर्मका सम्बन्ध अनादि है तो जीवोको कालमेदसे सम्यग्दर्शनकी प्राप्ति क्यों 
होती है ? इसके समाघानमें कहा गया है कि सम्यरदर्शनका छाभ विशिष्टकाल, 
स्वभाव, नियति, कर्म और पुरुषकार रूप सामग्रीसे होता हैँ और वह सामग्री प्रत्येक 
जीवकी भिन्न-भिन्न होती हैँ । इसी प्रसंगर्में सिद्धसेन दिवाकरके सन्‍्मति तकंसे 





१. आत्मानन्द प्रकाश, वर्ष ४५, अक १०, पृ० १९३। 
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'कालो सहाव णियई” आदि गाथा भी उद्धृत कीगई है, सिद्धसेनीय टीकाम यह 
चर्चा नही है । 


३. सूत्र १-४ के भाष्यका व्यास्या करते हुए लिखा है कि औपजमिकाद्दि- 
भावयुक्ता  विद्येषणसे नि स्वभाव जीववादका व्यवच्छेद किया है क्योंकि किन्ह्ीका 
कहना है कि “नि स्वभावा जीवा सवृते सन्त । दूसरों का कहना है अकार्या- 
करणक स्वभावा _ यह भी सिद्धसेनीय टीकामें नही हैँ । 


४ सूत्र १-३१ के भाष्यमें 'भगवतो केवलिनों “अनुसमयमुपयोगों भवत्ति” 
ऐसा एक वाक्य हैँ । सिद्धसेत और हरिभद्रने अनु समय की व्युत्यत्ति तो समान 
ही की हैँ । यथा--अनुग्रत --अव्यवहित समय --अत्यन्ताविभाग-कालो यत्र 
कालसन्तानें स कालसन्तानोइनुसमय तमनुसमय' किन्तु दोनोके अर्थमें आकाश 
पातालका अन्तर हैं। उसका कारण यह हैं कि श्व॑ताम्बर परम्परामें आागमिक 
पक्ष केवलीके ज्ञानोपयोग और दर्शनोपयोग एक साथ नही मानता, क्रमसे मानता 
हैं । सिद्धसेन कट्टर आगमिक पक्षी थे अत उन्होने 'अनुसमय का अर्थ किया है-- 
वारवारेणोपयोगो भवत्तीति यावत्‌ । एकस्मिन्‌ समये केवलज्ञानोपयोगे वृत्ते 
ततोष्न्यस्मिन्‌ केवलूदर्गनोपयोग इति सर्वकालमवसेयम्‌ ।' 


अर्थात्‌ केवलीके वारंवार उपयोग होता हैं। एक समयर्म केवल ज्ञानोपयोग 
होनेपर दूसरे समयमें केवल दर्शनोपयोग होता है इस प्रकार सदा होता रहता 
है।' किल्तु 'अनुसमय' का यथार्थ अर्थ तो प्रति समय हैं| हरिभद्रने अपनी टीका- 
में यही अर्थ किया है । यथा--प्रतिसमयमित्यर्थ , उपयोग स्वग्रहण व्यापारों 
भवति तत- सदा केवलोपयोगढह्यभावात्‌ । अत हरिभद्र के अनुसार केवली के 
सदा दोनों उपयोग रहते हैं। 

इस तरह की विश्येपताओके कारण हरूघुवृत्तिके रचयिता हरिभद्र साधारण 
विद्वान प्रतीत नही होते। उनकी शैलीमें भी अपनी विशेषता है । उदाहरण 
तथ। तुलनाके लिये सिद्धसेनीय तथा हरिभद्रीय टीकासे एक उद्ध रण नीचे दिया 
जाता है--'अनादौ ससार इति च सृष्टि निरस्यति । न हि कश्चिज्जगत ख्रष्ठा 
कर्ता समस्ति पुरुष , य्थैव हि तेन केनचित्‌ स्रष्टा प्राण्यादि (?) मन्तस्तथाउन्येडपि 
प्राणिव । कर्भन्तराम्युपगमें चानवस्था। नापि विश्धित्‌ सर्गे जगत स्ष्टु प्रयो- 
जनमस्ति प्रेक्षापूर्वकारिण । क्रीडाद्रर्थमिति चेत्‌ कुत सर्गशक्ति ? प्राकृतत्वात्‌ । 
सुखितदुखितदेवनारकसत्त्वोत्पादनें चाकस्मिक पक्षपातों हेषिता चेति [-- 
सि० टी०, मा० १, पु० ३७१ 

तस्मिनन्‍ननादो संसारे अनेन सृण्टिवादव्यवच्छेदमाह---स्रष्टा रमन्तरेण तद- 
नुपपत्ते , सति चास्मिनू स केन स्रष्ट ? तदपराम्युपगमेब्नवस्था, अनभ्युपगमे 
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तद्ददपरस्थासुण्टि । रागादिरहितस्थ च ख्रष्दु सर्जने सर्गे प्रयोजनभावः क्रीडा 
प्रयोजनाड्रीकरणे रागादिमत्व॑ सुखितदु खितदेवादिकरणेष्स्थानपक्ष पात । तत्स्व- 
भावत्वाम्युपपमे ने चालाद (तन प्रमाण, न चास्मात्‌) कस्यचिदुत्पत्तिः | (हु० 
टी०, पृ० २२-२३) । 

एक हरिभ द्र जर्यासहके राज्यकालमे हुए है । उन्होने उमास्वातिके प्रशमरत्ति 
प्रकरण तथा कर्मग्रन्थों आदि पर सस्कृतमें वृत्तियाँ रची हैं। किन्तु तुलना करनेसे 
तत्त्वार्थ की वृत्ति उन हरिभद्गकी प्रतीत नहीं होती । 


चूंकि टीकाकार हरिभद्रका व्यक्तित्व अनिर्णीत है अत टीकाके रचना 
कालका भी निर्णय कर सकना शकक्‍य नही है। चूंकि सिद्धसेतकी टीकाका 
अनुसरण इसमे किया गया हैं। अत इतना निदिचत हैं कि उसके पदचात ही 
इसकी रचना हुई है । सिद्धसेनने अपनी टीकार्में सिद्धि विनिश्चयकातो उल्लेख किया 
ही हैं इसके सिवाय उनकी तत्त्वार्थ टीका अकलकदेवके तत्त्वार्थ वारतिककी 
भी ऋणी हैँ यह हम पहले वतला आये है। तथा सिद्धसेन हादशारनयचक्रके टीका- 
' कार सिंहसूरके प्रशिष्य थे और सिंहसूर विक्रमकी सातवी शताब्दीमें अवश्य 
चतंमान थे। अकलकदेव भी उनके लूघुसमकालीन थे । अत सिद्धसेन विक्रमकी 
आठवी शताव्दीके विद्वान थे । याकिनीसूनु हरिभद्रका' समय भी विक्रमकी ८वी- 
९वी शताब्दी सुनिश्चित हैं। यदि उक्त हरिभद्रीय टीका याकिनीसूनु हरिभद्र 
रचित हैं तो उसका रचनाकाल भी यही है । अन्यथा विक्रमकी आठवी शताब्दी- 
के पदचात्‌ किसी समय वह रची गई है । 


तथा प्रवचन सारोद्धार वृत्ति (वि० स० ११४८) में 'तथा च तत्त्वार्थ मूल 
टीकाया हरिभद्रसूरि ' करके हरिभद्रीय टीकाका उल्लेख पाया जाता है अत 
इससे पहले उसका रचा जाना सिद्ध होता है ! 


यशोभद्र और उनके शिष्य 


हरिभद्रने समाष्य तत्त्वार्थ सूत्र के ५॥ अध्यायोंपर ही वृत्ति रची है। शेष 
अध्यायोपर वृत्ति यद्योभद्र और उनके किसी अज्ञात नाम शिष्यने रची है। यह 
वात यणथोभद्रसूरिके शिष्यके वचनोसे स्पष्ट है यह हम ऊपर वतला आये है । 
यशोभद्रने भी हरिभद्रका ही अनुसरण करते हुए उसी शैलीमें अपनी वृत्ति रची 
हैं। साधारण रीतिसे देखनेपर यह 9तीत नही होता कि शेष वृत्तिके रचयिता 
कोई भिन्‍न व्यक्ति हैं। यश्योभद्रने भी सिद्धसेनकी तत्त्वार्थ वृत्तिका ही अनुसरण 
विद्येप रूपसे किया है और वहुतसे स्थलोको शब्दश ज्यो का त्यों अपना लिया 


को जजजजन- 


१ जै० सा० स०, वर्ष १, अक १। 
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है। हरिभद्कृत ५॥ अध्यायोकी वृत्तिका जितना परिमाण (२७४ पृष्ठ) है 
लगभग उतना ही परिमाण (२६२ पृष्ठ) यणोभद्रकी ४॥ अध्यायोकी वृत्तिका हैं । 
और उद्धृत वाक्योकी सख्या तो हरिभद्रकी वृत्तिसे तिगुनी हैँ । सिद्धसेनकी वृत्तिमें 
आगत एक भी उद्धरणकों यजोभद्रने नही छोडा है । 


इवेताम्वर प्रम्परामें यशोभद्र" नामके भी अनेक आचार्य हुए हैं। एक 
यशोभद्र तो श्रुतकेवली भद्गरवाहुके गुरु थे। दूसरे यशोभद्र साढेरक गच्छके थे । 
उनका स्वर्गवास वि० स० १०२९ में हुआ था। तीसरे यद्योभद्र स्थानके 
प्रकरणके रचयिता प्रथ्ुम्नसूरिके गुरु थे । यह पूर्णतल्ल गच्छके थे | चौथे यशोभद्र 
वृहृद्गच्छके सर्वदेवसूरिके शिष्य थे । पाँचवें यशोभद्र राजगच्छके घर्मंघोपसूरिके 
शिष्य थे । छठे यणोभद्र चन्द्रगच्छमें हुए । इसमेसे प्रस्तुत यश्योमद्र कौनसे हूँ, 
यह अज्ञात है। एक यज्ञोभद्रने हस्भिद्रके पोडपक प्रकरणके ऊपर वृत्ति रची 
हैं । किन्तु प्रस्तुत यथोभद्र के साथ उनका ऐक्य भी विचारणीय है । यशोभद्रके 
जिस शिष्यने अन्तिम सूत्र पर वृत्ति रची उसका तो नाम भी ज्ञात नही है । अत 
उसके सम्बन्धमें कुछ कह सकना शक्‍य नही है। उसकी वृत्ति भी उसके गुरुकी 
तरह सिद्धसेनकी वृत्तिका सक्षेपीकरण मात्र है । 
श्षुतसागर सूरि 

जैन परम्परामे ग्रन्थकार प्राय ससारसे विरक्‍्त मुनिजन ही विशे हुए हैं । 
किन्तु उत्तरकालमें भट्टारकसम्प्रदायका प्रवर्तन होने पर भद्टारकोंमें भी अनेक 
विशिष्ट ग्रन्यकार हुए हैं । उनमें श्र्‌ तसागर सूरिका नाम उल्लेखनीय है, क्योकि 
उन्होने अन्‍य अनेक छोटी वडी रचनाओके साथ तत्त्वाथसूत्र पर भी एक श्र्‌ त- 
सागरी नामकी वृत्ति रची है । यह वृत्ति अनेक दृष्टियोंसे महत्वपूर्ण है और अपने 
रचयिताकी विद्वत्ताका ख्यापत्त करती है । 


श्रुतसागरने अपनी रचनाओके अन्तमें अपने गुरू आदिका नाम दिया हैं । 
वें मूलसघ, सरस्वतीगच्छ, वलात्कारगणमें हुए हैं । उनके गुरूका नाम विद्यातन्दि 
था। विद्यानन्दिके गुरूका नाम देवेन्द्रकीति और देवेन्द्रकीतिके गुरुका नाम 
पद्मनन्दि था। ये बलात्कार गणकी सूरत शाखाके भट्टारक थे | विद्यानन्दिके 
पश्चात्‌ मल्लिभूषण भंट्वारक हुए। इन मल्लिभूषणके उपदेशसे श्रुतसागरने 
यशोधरचरित, मुकुटसप्तमी कथा और पल्यविधान कथा आदिकी रचना की थी । 


श्रुतसागरने अपनेको देशन्नती, ब्रह्मचारी या वर्णी लिखा है । तथा नवनवति 





१ जैन० सा० स० इ० (गु०) के परिशिष्टमें 'यश्ञोमद्र । 


तत्त्वा्थविषयक टीका-साहित्य . ३७७ 


महावादि बिजेता, तर्क-व्याकरण-छन्द-अल॑कार सिद्धान्त-साहित्यादि शास्त्र निपुण; 
प्राकृतत व्याकरणादि अनेक श्ञास्त्र चचु, उभयभाषा कविचक्रवर्ती, ताकिक- 
शिरोमणि, परमाग्रमप्रवीण आदि विशेषणोंसे अलक्ृत किया है। तत्त्वार्थवृत्तिके 
अन्तिम सन्धिवाक्यमें' उन्होनें लिखा है कि मैंने इलोकवार्तिक, सर्वार्थसिद्धि, 
न्यायकुमुद चन्द्रोदय, प्रमियकमलमार्तण्ड, राजवार्तिक, प्रचण्ड अष्टसहस्री आदि 
ग्रन्योंका ग्रम्भीरतासे अध्ययव किया है । इससे प्रकट हैं कि श्रुतसागर अपने 
समयके अच्छे विद्वान और ग्रन्थकार थे । 


श्र तसागरने अपनी किसी भी रचनामें उसका रचनाकाल नही! दिया। / 


किन्तु अन्य आधारोंसे उनके समयका निर्णय हो जाता है जिनका विवरण निम्न 
प्रकार हैँ-- 

१ पदह्मनन्दिके' शिष्य देवेन्द्रकीतिका एक शिलालेख देवगढमें है, जिसपर 
सम्वबत्‌ १४९३ भकित है । यह देवेन्द्रकीति श्र.तसागरके गुरूके गुरू थे । 

२ सुरतके? एक मूर्तिलेखमें सं० १४९९ ओर एकमें स० १५१३ अकित है। 
ये दोनो मूर्तिया देवेन्द्रकीतिके शिष्य विद्यानन्दिकि उपदेशसे प्रतिष्ठित हुई थी । 
विद्यानन्दिके उपदेशसे प्रतिष्ठित अन्य मूर्तियों पर सं० १५१८, सं० १५३१ और 
स० १५३७ अकित है। यु 


३. सूरतमें ४ पद्मावतीकी एक मूर्ति पर सं० १५४४ श्रकित हैं। तथा उस 
समय विद्यानन्दिके पट्ट पर मल्लिभूषण विराजमान थे । इन्ही मल्लिसूषणके 
उपदेशसे श्रृतसाग़रनें कुछ कथाएं रची थी और ये श्र्‌ तसागर के गुरू भाई थे। 


१ इत्यनवद्यगद्यपद्मविद्याविनोदनोदितप्रमोदपीयूषरसपानपावनमतिसमाजरत्नराज- 
 * मतिसागरयत्तिराजराजितार्थनसमर्थेन  तर्कव्याकरणछन्दो5लंकारसाहित्यादि- 
शास्त्रनिश्चितमंतिना यतिना श्रीमहवेवेन्द्रकीतिभट्वारकप्रशिष्येण शिष्येण च 
. सकलविद्वज्जनविहिंतचरणसेनस्थ विद्यानन्दिदेवस्थ सछदितमिथ्यामतदुर्गरेण 
.' - श्रुतसागरेण सूरिणा विरचिताया इलोकवार्तिक-सर्वाथ सिद्धि-न्यायकुमुदचन्द्रो- 
दय-प्रमेयकमलमार्तण्ड-राजवार्तिकप्रचण्डाष्टसहसीप्रभू तिग्रन्‍्थसन्दभ निर्भराव - 
लोकनबुद्धिविराजिताया तत्त्वार्थटीकाया दह्मोअ्व्याय' ।--तत्त्वाथंवृत्ति । 
देखो---जै ० सा० इ०; बृ० ३७१-३७७ | जें० ग्र० प्र० स०, भाग १, की 
अस्ता०, पु० १४-१८ । ह - 
२.- भ० सम्प्र०, पृ० १६९ | 
- रै5 भ० सम्प्र०, पृ० १६९ । 
४ चही, पृ० १७७। 
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४ ब्व० नेमिंदत्तनं अपने आराधना कथाकोगकी प्रशस्तिमें विद्यानन्दिफे 
पहुघर मल्लिभूषण और उनके शिष्य सिंहनन्दिका गृुरुल्पमें स्मरण करके श्रुत- 
सागरका भी जयकार किया है । इससे प्रतीत होता हैं कि वह उस समब जीवित 
थे । किन्तु इन्ही ब्र० नेमिदत्तने वि3 स० १५८५ में श्रीपाल चरित्र भी रचा है 
और उसमें श्र तमागरके द्वारा रचित श्रीपालका उल्लेख करते हुए श्र्‌ तमागरकों 
'पूर्वसूरि' तथा उनके द्वारा रचित श्रीपालचरितको "पुरा रचित' कहा हैं। इससे 
ज्ञात होता कि उम समय श्र्‌ तमागरका अवसान हो चुका था । 


५ श्र तमागरने अपनी पल्यविधान कथाकी प्रणस्तिमे लिखा हैं कि राजा 
भानुके मत्री भोजराजकी पुत्रीके साथ श्र्‌ तसागरने गजपनया और तुगीग्रिरिकी 
बन्दना की थी । राजा भानु ईडरके राव भाणजी हूँ ! 


इनका राज्यकाल स० १५०२ से १५२२ तक है । पल्य विधान कथाकी 
रचना मल्लिभूपणके उपदेशसे हुई है और उस समय विद्यानन्दिके पट्टपर वहीं 
विराजमान थे । विद्यानन्दिका पट्ुकाल १४९९ से आरम्भ होता है और मल्लि- 
भूषणका पट्टकाल वि० स० १५४४ से १५५६ तक मिलता हैँ । इन दोनोंका 
पट्ठकाल ही श्रुतसागर सूरिका समय होना चाहिए । स्व० वावा दुलीचन्दजीकी 
स० १९५४ में लिखी गई ग्रन्थ सूचीमें श्रुततागरका समय वि० सं० १५५० 
लिखा हुआ है । अत वह विक्रमकी सोलहवी गताब्दीके पूर्वार्धके विद्वान थे । 
श्रुतसागरी टीका ' कस 


तत्त्वार्थयूत्रपर श्रुतसागरजी रचित श्रुत्सागरी टीका एक तरहसे पूर्वरचित 
सब टीकामोका निचोड है । उसके प्रारम्भिक इलोकसे ही यह बात ज्ञात हो जाती 
हैं। उसके द्वारा श्रुतसागरजीने तत्त्वार्थसूत्रकार उमास्वागीके साथ ही साथ 
पूज्यपाद, प्रभाचन्द्र, विद्यालन्दि और अकलकको स्मरण किया है । ये चारो ही 
माचार्य तत्त्वार्थसूत्रके टीकाकार हैं । इनमें सवसे अन्तिम हूँ प्रभाचन्द्र । उनकी 
छोटीसी टिप्पण रूप वृत्तिको त्तो उन्होंने प्राय पूरा आत्मसात्‌ कर लिया है । 

वृत्तिका प्रारम्भ सर्वा्थेंसिद्धिकि आरम्मिक शब्दोंकी शैलीको अपनाकर होता 
है। सर्वायपिद्धिमें उस प्रश्नकर्ता भव्यका नाम नहीं लिखा. जिसके प्रइनके ऊपरमसे 
आचायने यह सूत्र ग्रन्थ रचा | प्रभाचन्द्रने उसको 'प्रसिद्धचक नामा' लिखा हैं, 
श्रुतसागरने 'ईंयाकतामा' छिखा है । १३वी शताव्दीके बालचन्द्र मुनि द्वारा जो 





१. वही, पृ० १७९ | हु 
२ जे ग्र० प्र० स० » भमा०, पु० १७। 
है भ० सम्प्रं०, पु० १७८ । 


;र] || 
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है 


तत्त्वार्थसूत्रकी कनडी टीका लिखी गई है उसमें उस प्रइतकर्ताका नाम 'सिद्धय्याँ 
पाया जाता है । 


्ः 


सर्वार्थचिद्धिके प्रारम्भमें पाये जाने वाले मग़लू इलोक ोक्षमार्गस्य नेतार' 
आदिका व्याख्यान भास्करनन्दिकी तरह श्रुतसागरने भी किया है। इससे प्रकट 
होता है कि १३वी,शताव्दीसे इस मगर इब्लोकको सूत्रकारका माना जाने 
लगा था। 


श्रुतसागर सूरिका पूरा व्याख्यान एक तरहसे सर्वार्थसिद्धि नामक वृत्तिका 
ही व्याख्यान है। जो बातें वहाँ सक्षेपर्मे परिमित शब्दोमें कही गई है उ्तको यहाँ 
स्पष्ट जब्दोमे कहा गया है । तथा यथास्थान ग्रन्थान्तरोसे उद्धरण देकर विद्येष 
कथन भी किया गया हैं। ग्रन्थान्तरोंसे उद्धरणोकी सख्या काफी है और उससे 
प्रकट होता हैँ कि श्रुतसागरने अपने पूर्ववर्ती आचार्योक्रे द्वारा रचित प्राय. सभी 
प्रमुख ग्रन्थों को पढा था । 


उन्होंने पाणिनिसूत्रोके उद्धरण तो दिये ही हैँ । कातत्र व्याकरणके भी 
उद्धरण बहुतायतसे दिये है । कातत्र व्याकरण भी जैनाचार्य रचित हूँ। किन्तु उसका 
उपयोग इस तरह किसी अन्य टीकाकारके द्वारा हमारे देखनेमें नही आया । 
इसमें सन्देह नही कि श्रुतसागरजी वहुश्रुत विद्वान थे । किन्तु उनके दो 
स्खलन उल्लेखनीय हैं । 
प्रथम उन्होनें सूत्र २-५३ की व्याख्यामें लिखा है--- 
'ुरुदतपाण्डवादीनामुउसगेंग  मुक्तत्वदर्णनान्नास्त्यनपवर्त्यायुनियम इति 
स्यायकुमुदचन्द्रोदये प्रभाचन्द्रेणोक्तमस्ति ।' 
'.. अर्थात्‌ न्यायकुमुद चन्द्रोदयमें प्रभाचन्द्रने कहा हैँ कि गुरुदत्त और पाण्डव 
भादिका उपसर्गके द्वारा मुक्तिलाभ देखा जाता है अत अनपवर्त्यायुका नियम 
: नहीं हैं । 
किस्तु प्रभाचन्द्रके न्‍्यायकुमुदचन्द्रमे कही भी ऐसा नही लिखा है। असलमें 
उक्त कथन प्रभाचन्द्रके तत्त्वार्थ टिप्पणमें हैं । वहाँ उन्होंने लिखा हैं--- 
चरम देहस्योत्तमविगेपणात्तीर्थकरदेहो गृह्मयते । ततोष्न्येपा चरमदेहानामपि 
भुरुदत्त-पाण्डवादीनामग्ल्यादिना मरणदर्शनात्‌ । अर्थात्‌ इस सूत्रमें चरमदेहुका 
उत्तम विशेषण है और उससे तीर्थद्धूरके शरीरका ग्रहण किया जाता है। 
तीर्थंकरके सिवाय जो,अन्य चरम शरीरी हैं- जैसे गुरुदत और पाण्डव वगैरह, 


उनका अग्नि आदिसे मरण पाया जाता है। 
'. श्रुतसागरजीके सन्मुख प्रभाचन्द्रका टिप्पण अवश्य था, सत्सख्या आादि सूत्र- 


ट् 


३८० . जेनसाहित्यका इत्तिहास - 


की व्याख्यामें उन्होंने उसको खूब अपनाया है फिर भी विस्मरणवश् ही उनसे 
उक्त भूल हो गईं जान पडती है । | 

२ सूत्र ९-४७ की वृत्तिमें उन्होंने लिखा है कि-कुछ' असमर्थ महपि गीत- 
काल वगैरहमें कम्बल आदि ले छेते है। किन्तु न तो वे उसे धोते हैं, न सीते है । 
और न उसके लिए कोई प्रयत्न वगैरह ही करते है । शीतकाल बीतनेपर उसे 
त्याग देते हैं । कुछ मुनि शरीरमें दोष उत्पन्न होनेसे लज्जावद् वस्त्रकों ग्रहण 
कर लेते हैँ । यह व्याख्यान भगवती आराधनामे कहे हुए अभिप्रायसे अपवाद 
रूप जानना चाहिए । 

किन्तु भगवती भाराधनामें इस तरहका कोई विधान नही हैँ । हाँ, उसके 
टीकाकार अपराजितसूरिने अपनी विजयोदया टीकामें आचेलक्य आदि दस कल्पो- 
का वर्णन करमेवाली ग्राथा ४२१ की व्याण्या करते हुए आचाराग आदि सूत्र 
ग्रन्थोमें पाये जानेवाले कुछ वाक्योंके आाधारपर यह स्वीकार किया हैं कि यदि 
भिक्षुका शरीरावयव सदोष हो, या वह परीपह सहनेंमें असमर्थ हो तो वह वस्त्र 
ग्रहण कर लेता हूँ। 

श्रुतसागरजीका अभिप्राय भगवती आराघनाकी विजयोदया टीकासे ही जान 
पडता है । उसीके लिये उन्होंने भगवती आराघना- लिख दिया हैँ । 

हौली और भाषा--श्रुतसागरजीकी गैली और भाषा, दोनो सुवोध है | न 
तो उनकी शैलीमें ही जटिलता हैं और न सस्कृत भाषामें ही । प्रथम वह सूत्रके 
शब्दोका व्याख्यान करते है और फिर उसका सरल सुवोध सस्कृतमें स्पष्टीकरण 
करते हैं । जहाँ उनका विषयपर अधिकार हैं वहाँ भाषापर भी पूर्णाधिकार है । 
वाक्य रचना सरल और सक्षिप्त है । उसे दुरुह वनानेका प्रयत्न नही किया गया 
हैं। वल्कि सरल और सुस्पष्ट करनेका ही प्रयत्न किया गया हैं। उसे पढ़कर 
सर्वार्थसिद्धिमें कथित कोई वात अस्पष्ट नही रहती । 

श्रुतसागरने कुल्वकुन्दाचार्यके पट्‌ प्राभुतोंपर भी टीका वनाई हैँ, किन्तु उसमें 
उन्हें सफलता नही मिली । इसका कारण यह हो सकता है कि पद प्राभृतोकी 
कोई अन्य टीका उनके सामने नहीं थीं। जबकि तत्त्वार्थ सूत्रकी, अनेक टीकाएँ 
उनके सामने उपस्थित थी । फिरे भी जो प्रोढता इस टीका में है, पट्‌ प्राभुतोकी 


टीकामें उसका आमास नही मिलता । मारूम होता है कि यह टीका प्रौढवयमें 
लिखी गई है । 


जज थ्् ५४ 


१ केचिदसमर्था महर्पय शीतकालादी कम्बलशब्दावाच्यं कौदेयादिक गृह्ुन्ति, 
न तत्‌ प्रक्षालयन्ति न सीव्यन्ति, न प्रयत्नादिक कुवन्ति, अपरकाले परि- 
हरन्ति । केचिच्छरीरे उत्पन्नदीपा लज्जितत्वात्‌ तथा कु्वन्तीति व्याख्यान- 
माराधनाभगवतीप्रोक्ताभिप्रायेणापवादरूपं ज्ञातव्यम्‌'-श्रु० टी० पृ० ३१६ | 








तत्त्वाथंविषयक टीका-साहित्य ई८१ 


अन्य रचनायें--श्रुतसायरजीकी जो रचनाएँ अब तक उपलब्ध हो सकी है 
. उनकी नामावली दी जाती है--१ यशस्तिलक चल्द्रिका, २ तत्त्वार्थवृत्ति, ३. 
तत्त्वत्रय प्रकाशिका ( ज्ञानार्णवके गद्य भागकी सं० टोका ), ४ जिनसहख्नाम 
टीका, ५ मसहाअभिषेक टीका, ६ पद्पाहुड टीका, ७. सिद्ध भक्ति टीका, ८ 
सिद्धचक्राष्टक टीका, ९ ज्येष्ठ जिनवर कथा, १०- रविवन्नत कथा, ११ सप्तपरम 
स्थान कया, १२ मुकुंट सप्तमी कथा, १३ अक्षय निधि कथा, १४- पोडश 
कारण कथा, १५. मेंघ माला ब्रत कथा, १७. चन्दन पष्ठी कथा, १७ लरब्धि 
_ विधान कथा, १८ सुन्दर विधान कया, १९ दक्षरूक्षिणी ब्रत कथा, २० 
पृष्पाजलि ज्त कथा, २१ आकाशपंचमी कथा, २२ मुक्तावलि ब्रत् कथा, 
२३ निर्दुख सप्तरी कथा, २४ सुगन्ध दसमी कथा, २५ श्रवण हादशी कथा, 
२६. रल्लत्रय कथा, २७ अवन्‍्त ब्त कथा, २८, अशोक रॉहियी कया, २२, 
तपो लक्षणपक्ति कथा, ३० मेरुपक्ति कथा, ३१ विमान पक्ति कथा, ३२ 
पललविधान कथा, ३३ श्रीपालू चनित, यश्योघर चरित, ३५ ओऔदार्य चिन्तामणि 
स्वोज्ञवृत्ति युक्त ( प्राकृत व्याकरण ), श्रुतस्कन्ध पूजा । इसके सिवाय गुज़रातीमें - 
कुछ ग्रन्थ हैं । 
यह द्रव्यानुयोगविषयक जैनसाहित्यका इतिहास है । 
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